_મણિલાલની વિચારધારા 


થો. મણિલાલ નજુભાર્ષ દહેવેરીનાં 
લમે, ગહ, રાન્ય અતે સાદિત્થ--વિષયક લખાણેોમાંથી 
ચટ કારેલા પ્રતિનિધિ લેખોને! રગંમહ 


ઝુજરાત વિભ્રાસભા? અમદાનબાદ 


| ૧45. (19/).81996.74ભ2 " !ફ.! ૯" તભાઈ. 7પ ફમ, 1/3 #કેીકાં યઃ 0 ૧૧૦૭ ક0.,૧૪. ભવ. » 5૬. 7 31. ક 5.1. ક195 47319404 “હ, ૬.૨૩0. /7 ધ્ર ૧ ૧૧94 6-4 ૬ 3). # 4-73 ૧0 0૦.૧#થું .# ઝક? 7પ પતળ ડતાગાતા ફામ. ાઉ0પ.ઉ ૦૦૩૫૦૦ તોપઝિંઝ ૬4783 ;તર?૪૫૭મશ#: કા ૧.૫ ૨૫૫૬૫/ઢ મી, 


1ઝરાત શાળ મંચ સક 


નયા 
8%, 


| ચ“સય 11012” [ઉમ | 
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સાન 


સશુનામ મુ(૯૦૮#૬૮૪-૪ ન શટ 02 


કૃ 
હર 
વરાજ તત: રઢ 


જયકતધતકનર4 હંત દારતુવાકકાન- 0 શિ 4. (યાના સજ ભટ જશ ખઇ,૪લમ | ભાં ૦(3/7#૦૫,-&#0 ૪૫૧૪ ” પનર /જુ%.ફ બનાઇ હ. જાનહ્સાઇ નના 8..”જમઆઈમઇ શ્યોઓા ૪પ, ૬૦૨૦%,/૪ 0% .૪૨૪૫૫૦૪૧૦૧ ઊથ્જ જ ! ત) ૧/૪૧ ૫૪૦૧૫૯3 ૧? ૪૫૫%. ૫7૧૮૭૮૧૧૪૪૬ 3કળજા '7:3 પ 9 #£3% ૪. ૬૫૪, ઝાક” ૧૪૧૩44» વ"જાજિ 


-ઝાન્સઝ 2. 


સ્વ. હરિમકલભલદાસ બાળગોવિંદદાસ શ્ર'થમાળા, પુ૦ ૧૨ 


સમાણુલાલની 1વચારધારા 


શ્રો. ખધગિલાલ નજુભાઈ ઈહેવેદીનાં 
ધર્મ, ૩૬, રાજ્ય અને સાહિત્ય--વિષયક લખાણોમાંથી 
ચૂંટી કાઢેલા મપ્રતિનિધ લેખોાતો મગંમહ 


સંપાદક 
અષ્યાપક ધોરભાઇ પ્રેમરાકર્‌ ઠાકર, એમ. એ. 


ગુજરાત વિધાસભા : અમદાવાદ 


મકારાક : 
જેઠાણાલ જીવયુભલાલ ગાંધી 
સહાયક મ-ત્રી 
ગજરાત વિધાસશા, શટ, અમદાવાદ 


પથમ સુટ્યુ સ. ૨૦૩2૫ 
૪ ફૂ 

પ્રત: ૨39૦૦ ં સને 1*૪૮ 
1૨" શૈ, ૪-૮- 
છીમત કાજુ પ્ઠ શેક. ૪-૮-૨૦ 
ષાકુ પૂદુ રા. ૫-૮-૯ 

મુદ્રક : 
મણિલાલ પૃ. મિસ્ની, બી. એ. 
આદિત્ય સુદ્રણાલય 


રમખડ : અમદાવાદ 


ડ 


૩ 


શેઠ હૃશિવલ્લભદાસ બાળગોાવિદદાસ ગ્રંથમાળાને 
પરિચય 
, સુર્તતા વતની અને ધંધાર્થે મુંબછનિવાસી સ્વગંવાસી શેદ હ૨િ- 
વલ્લભદાસ ખાળગોવિ દદાસે તા. ૧૭ મી સપ્ટેમ્પર સન ૧૮૭૭ને રોજ વિલ 
કર્યું હતું, તે અન્વયે પ્રથમ સન ૧૮૭૭માં રૂ! ૨૦૬૦] સોસાયટીતે મળ્યા; 
એવી શ્રરતે કે એના વ્યાજમાંથી સામાજિક સુધાર! થાવ તેવાં પુસ્તકે 
તૈયાર કરી ૭પાવવાં.* 
સદરહું શેઠ હરિવલ્લલદાસે અમુક પ્રમંગ બન્યા પછી બારી રહેલી 
પોતાની તમામ (મિલકત, પુસ્તકપ્રચારને માટે સોસાયટીને અપધુ કરેલી. 
એ અન્વથૈ ૪. સ. ૧૮૯૪ માં રૂ।. ૧૮૦૦૦)ની સરકારી તેરા સોસાયટીને 
મળી, ખા રીતે કુલ ર્‌।. ર૦૦૦૦)ની તોટો પુસ્તક તૈયાર કરાવવા માટે 
સદરહુ વિધાવિલાસી, પરે।૫કારી, ઉદા? ઝ%હસ્ય તરફથી મળી, સદરહુ 
વિલતી રૂઈએ એેમની મિક્ષકતતી છેત્રટતી રકમ ર્‌।. પ૫૦૦૦)તી સરકારી 
લોને। સતે ૧૯૩૩માં સોસાયટીને વધુ મળી, એટલે ફડ વધીતે રૂ. 
ર્‌૫૦૦૦)નું થયું, આજ પર્વેત નોચેનાં પુશ્તક શેડ હરિવલ્લલદાસ 
બાળગોવિ દદાસ ગ્રથપ્રાળા તરીપ્ે પ્રસિદ્ધ થયાં છે ? 
ત. નામ જીખત ન. નાખ ૪ીખમત 
૧ કયી કયી નાતો કન્યાની શ્વ સદદતન જ 
ધ ક ક હે ૧ર સ્‍ધુવશ્ઞ (કાવ્ય) ૬---૦ 
રા પા *૩ જાદવ? દાદાજી ચોધરીનું 
મ જીવનચરિત્ર ૦-- 
કે વિશે તિ “કરઇ ૧૪ ગુજરાતનો પ્રાચીન 
ર માને શિખામણ ૦--૧/' તિદાસ ૦-૧૨ 
8 નીતિમદિર ૦-3૨ વૃપ્‌ ગુ.તે। અર્વામીન ઇતિહાસ ૧--૦ 
૪ બાળભલસથી થતી ઠાનિ «--૬ ડર 


નાતિસિદ્ધાંત વૂ----૯ 
પ પુનર્વિવાહ પક્ષતી પૂરેપૂરી ૧૭ ફૂાન્સિસ ખેકનનું 
સ્‌ાળ ગમાનાં ફજેતી ૦---પ૫ જીવનચરિત્ર વૃ--૭ 
૬ શે।!જનબ્વ4વહાર ત્યા *૮ શેઠ હરિવલ્કભરદાસ ખાળ- 
કુન્યાગ્યવહાંરે ૦---૪ 


ગોાવિ'દદાસનું જીવનચરિત્ર *--૬ 
આ ૬૦ જ 

૭ ધાર્મિક ગ્ુડુષા “.-“₹ કટ પરોપકાર બ્ન્યરે 
૮ વિવાઠતત્ત્વસિધ્રુ ૦--૪ ર૨૦૬ ઢોરનું ખાતર ૦---જુ 
€ ખેન્જમિન ફેન્કૂ્લિન ૧-૯ 23 જગતને! અર્વાચીન 


૧૭ બોધક ચરિત્ર ૦-૪ ઇતિહાસ હ 


ક 5 ક ર પ. 
“ક. ી નામ ,. જીમત ન. તામ કીમ ક. 
૨૨ કિમતાજું'તીમ કાગ્યવું; 2૯ શિક્ષિત મડ ક 
મૂળી સાથે ભ્રાષાન્તર ૧---૦ આરોગ્ય ન જક 
૨ટ વિવિધ પ્રકારના હુન્નર ૪૦ સહકાર પ્રવૃત્તિ ૦-૧૨ 
ઉપયોગી તેન્નબે ૦-૧૨ ૪૧ ઇંગ્રેજ દ્રકુજ્બબધારણું ૧--૦ 
ર૪ ર્વા[નરા પ ક ૪૨ ઉદારમતવાદ ૦--૧ર્‌ 
૨૫ જીવનને! આદશ «-૧૨ *3 સચિત્ર ચરીરવિવ્વા ૧--૦ 
રદ કીતિ'કૌમુદી દાના? જ૪ હિ'દતત્ત્વજ્ઞાનને ઇતિહાસ ૧----૭ 
રહ શ્િશુપાલવધ કામ ૧--૦ દિ. ત. ઇં. ઉત્તરાર્ધ ૧.--૦ 
( પૂર્વાર્ધ ) ૪૬ પક સાહિત્યને 
" છીતહાસ ૧.૭ 
ર૮ હિન્દુસ્તાનમાં અંમ્નેજ ૪હ સરક્ષયુવાદ વ-"૧ર્‌ 
રાજયને] ઉદય ક-૬£ કજ હિ'ી સાહિત્યો 
૨૬ રસાયન સાઅ ૦-૧૦ ઇતિહાસ ૧:---૦ 


૪૯ ઉપનિષદ્વિંચારણા વન--૦ 
આશિક ઇતિહાસ ૫૦ હિન્દ રાજ્યબ્યવસ્યા ૧--૦ 
આંગ ૨ મને ૭-૧૨ પય સગાળશા આખ્યાન ૧-- ક 


૩૧ જાપાનની કેળવણી પહતિ *-૧૨ વચ વહાષવટાની મ બ્--૮ 
ર ૫૩ અપ માડ 
૨૨ શિરુપાલવધ કાબ્ય ભ્રગ્ના પાઠાવા 8---૦ 


પ૪ અર્વાચીન ચુજરાતતનું 


૨૦ ણિટિયા હિન્દ્સ્તાનનો 


( ઉત્તરાધ ) કી રખાદશ'ન ખ.૧ ૧-૦ 
૩૩ લૈન્ડેરના કાલ્પનિક પપ અ. ગુ.રે.ખ.ર ૧--* 
મંવાદો ભાં. ૧ ૦-૧૨ પ૬ અ. ચુ. રૈ. ખ. ૩ નને 
૩૪ ખગેળવિદ્વ *-૧૨ પછ જતુશાઅપ્રવેશિકા ૧--૦ 
મપ૫ લેન્ડેરના કાલ્પનિક પ૮ આપણા કવિએ ખ'૧ ૧--૦ 
મંવાદો શા. ૨ ૦-૧૨ ૫૯ દિગ્દ્શેન ડે 
2૬ વિક્રમાંકદેવચરિત્ર ૬-૧૨ ૬-૦ ગુજરાતી શાષાતે। કોકા 
સહ યુરેપી પ્ર્નના આચરચુને। ઘ વણું ૧--૪ 
ઇંતિહાસ ૧--૦ ૬૧ અ મામોન કવિતા ૬--૮ 
૩૮ માનસરાએ ૧--૦ ૬2 વિચારમાધુરી ભશા, ૧ ૧---૦ 


પ્રસ્‍તુત પુસ્તક આ મ્ધમાળાવું ૬૩- મું પ્રકાશન છે. 


અમદાવાદ ક ી 
તા, ૫-૧૧-૧૯૪૮ સદ્દાયક મની 


ઉપેોદ્‌ધાત 


ચાળીશ વર્ષના અલ્પ આયુષ ૬રમિયાન મણિલાલ નશ્રુભાઈ 
દિવેદી જથ્થો તેમજ ગુષુવત્તા બેઉ પરત્વે ચુજરાતી જ નહિ પરતુ હરકોઈ 
દેશનાં ભ્રાષાસાહિત્યતે સમૃદ્ધ કરે તેવો! સત્ત્વશ્ાળી અટૃરવારસે। આપી ગય! છે. 
ધમ, ગૃહ, રાન્ય, સમાજ, શિક્યણુ અને સાહિત્ય એમ જીવનનાં સવર" મુખ્ય 
ક્ષેત્રાની મીમાંસા કરતી તાસ્તિક વિચારત્રેસિ અતે અતુલ બળશ્ચાળી શેલી- 
વાળા લેખે! લખીને તેમણે ગ્રુજરાતી ભાષા અતે પ્ર'નની અપ્રતિમ સેવા 
ખનાવી છે. મષ્યિલાલની આ સંસ્કારપ્રશત્તિતું મુખ્ય વાહન તેમનાં ખે માસિક 
પત્રો “સુદર્શન' અને 'પ્રિયવદા' હતાં. નારીશ્ચિ્ષાના શુભ્ાશ્રયથી પ્રેરાણને 
તેમણે સૌથી પ્રથમ ૪. સ. ૧૮૮૫ ના ઓગસ્ટમાં 'પ્રિય'વવદા' માસિકની 
સરૂઆત કરી. પાંચ વર્ષ" પછી--૧૮૯૦ ના ઓશકટોખરમાં-'પ્રિમ'વદા'ને 
'સુદશ'ન'માં ફેરવી નાખીને મણિલાલે પોતાતા સંસ્કારાદૂબોધનના છ્લેત્રને 
વિશ્ચાળ ખનાવ્યું. આ “સૃદરશાન'ને તેમણે છેક છેલ્લા શ્વાસ પર્યત --૧૮૯૮ 
ના આક્ટોબર સુધી-અતિ ચીવટ અતે ઉત્સાહપૂર્વક અવિરતપણે ચાલુ 
રાખ્યું હતું. 'સિહ્દાંતસાર', 'નારીપ્રતિષ્ઠા' અને “પ્રાણુવિનિમય' જેવી ગયુતર 
કૃતિઓને બાદ કરતાં મણિલાલનું મેપ્ટા ભાગનું ગધપધમાહિત્ય તેમનાં આ 
માસિકમાં પ્રગટ થયું હતું. એમાં ધર્મ, સુધારે, શિક્ષણુ અને સાહિત્ય પરત્વે 
આવતા છૂટક લેખો ઉપરાંત “ચુલાખશિ'$' અને “શ્રીમદ્ભગવદ્મીતા' જેવી 
સળ'ગ મૃતિએ। પણુ હપ્તે હપ્તે આવતી હતી. આ કૃતિએ તેમજ 'અભે- 
રાર્મિ' નામે તેમનાં કાબ્યાને। સંમ્રહુ મણિલાલના જીવતાં જ પુસ્તકાકારે પ્રમટ 
થયાં હતાં. પણુ મણિલાલના સમમ્ર અક્ષરજીવનના અકરૂપ ગણુ।ય તેવા તેમના 
ગધલેખા તો લેખકના મૃત્યુ બાદ એક દાયકાથીયે વધુ વખત સુધી 
“સુદર્શન' અતે “પ્રિયવદા'તી ફૂલમાં જ દટાઈ રહેવા પામ્યા. છેક ઈ. સ. 
૧૯૦૯ માં આ લેખોને હિ'મતલાલ છેટાલાલ પંડયા અતે પ્રાણુશ'કર 
ગૌરીશંકર નેષી નામતા મણિલાલના ખે ઉત્સાહી પ્રશંસકોએ સ્વ. આચાર્ય 
આતંદરાંકર કુવતો સહાયથી “સુદર્શન ગધાવલિ'રૂપે સંમ્રહિત કરીને 
પુસ્તફાકારે પ્રગટ ફર્ષા. એમાં ૪. સ. ૧૮૮૫ થી ૪. સ. ૧૮૯૮ પર્યત 
મણિલાલે લખેલ લમજમ બધા ગધલેખોને એકઠા કરીને વિભ્નામવાર 


શ 


વહેંચીને મૂકવામાં આવ્યા હતા. તેની સાથે મણિલાલનાં માનસ તથા 
સાહિત્ય ઉપર વેધક પ્રકાશ પાડતા આચાય' આર્નદશ'કરના ખે શેખા પણુ 
નેડવાર્મા આવ્યા હતા. સમય જતાં 'સૃદશ'ન ગછાવલિ' અપ્રાપ્ય થઈ ગઈ 
અને છેલ્લાં પ'દરેક વર્ષથી એતી અપ્રાપ્યતાતે કારણે ગુજરાતી ભાષા 
અતે સાહિત્યને ઉચ્ચ અભ્યાસ કરનાર વર્ગને મણિલાલ જેવા પ્રથમ 
પ'ક્તિના સાહિત્યકારના લેખોના પરિચયથી વ'ચિત રહેવું પડયું છે. 


પ્રસ્તુત લેખસંમ્રહ તૈયાર કરવાને ઉદ્દેશ્ન ખને તેટલે અંશે “સુદર્શન 
ગધાવલિ'તી ખોટ પૂરી પાડવાતે છે. “સુદશ્ર'ન ગદ્યાવલિ'ની માફક અહીં 
મણિલાલના સધળા નિબંધોતે ગ્રંયસ્ય કરવાતે! પ્રયત્ન તો અગ્નકય 
છે. પુસ્તકનું કદ અતિ વિપુલ થઈ ન્નય એ તેનું એક કાર્ષુ, 
તો ખીજીં સખળ કારણુ એ કે એમાંના અનેક લેખોનું મહત્ત્વ 
આજે સંન્નેગો બદલાતાં એણછું યઈ ગયું છે. વળી મણિલાલ જીવતા હતા 
એ વખતે દૅશતી સાંસ્કારિક પરિસ્થિતિ એવી હતી કે સંજેગોવશાત્‌ અનેકવાર 
તેમને--અલખત્ત, સ્વધર્મેરક્ષા અતે લેોકસુધારણાની ઉચ્ચ ભાવનાથી 
મ્રેરાણતે જ--શંમ પ્રહારાત્મક વલણું ધારણુ કરવું પડયું હતું. અતેક વેળાએ 
તેમને પ્રતિપક્ષોએ। ભ્નેડે વાદ્યુદ્ધ કરવું પડયું ઠતું, આજે એ વિવાદે। અને 
ચર્ચામાંના ખ'ડનાત્મક અંશે।તે કોતુકરસને પોષવા કરતાં વિરેષ મહત્વના 
શ્રામ્યે જ ગણી શકાય. આવે ઠેકાણે લેખકતે। ઉચ્ચ મતેભાવ પ્રતીત થવાને 
ખદલે ધણુંખરું તેને ઝાંખા પાડી દેતી વાક્ઠળમાં રાચતી તકબુદ્ધિનો 
પ્રભાવ વિશેષ માલૂમ પડે છે. આથી આવા લેખો અતે વિવિધ લેખોમાં 
આવતા એવા શાગેોતે ત્યાન્ય ગણીતે, અહીં, મણિલાલનું ઉત્તમ પ્રદાન 
ગણી શ્રકાય--તેમના માનસના ઉત્તમ પરિપાકરૂપ સમન્નય--તેવા લેખોને 
પર્સદ કરવાતું ધરણુ રાખ્યું છે. આ ધેોઃરણુતે અતુસરીને અહીં સ્વીકારવામાં 
આવેલ લેખોમાં જમાં જયાં કાપકૂપ કરવી પડી છે ત્યાં ત્યાં ફૂદડીનાં નિશ્ષાન 
મૂકવામાં આમ્યાં છે. અપવાદરૂપે એટલું સ્પષ્ટ કરવું આવસ્યક છે ૩ 
પસંદ થએલ નિબંધોમાં બીજી રીતે અમસ્થાનતા અધિકારી બને તેવા 
'અભ્યાસ' તથા “પૂવ અને પશ્ચિમ' નામના દીર્ધ લ્ષેખોતે કેવળ સંમ્રહનું 
કેદ વધી જવાના ભયે જ છેડવા પડવા છે. 


ઉપર સસમજવેલા ધોરણે પર્મદગી પામેલ લેખોને બારેખાર “સુદરીન 
ગદ્ધાવલિ'માંથી ઉપાડવાને ખદલે, તે તે લેખોને, 'સુદશેન' તથા “ધ્રિર્યવદા'-- 
માંના લેખો નડે મેળવીને, પાઠડ્રેર હેવ ત્યાં મૂળના પાંઠતે અનુસરીને, 
રજ કરવાને પ્રયત્ન કર્ષી છે. આમ કરતાં “સુદરોન' તથા 'પ્રિયવદા'તી 


હં 
ક્રોઈલેમાં હજુ દટાઈ રહેલ અતે “સુદર્સન ગધાવશિ'માં સમાવેગ નહિ 
પામેલ એવા જે મણિલાલના ડઝનેક નવા લેખો મળી આવ્મા છે તે પૈકી 
'હાઆઓથે', “મતાંતર', 'ગોરદ્વા', 'નીતિવ્વવહાર' અતે “જમાનાનાં ચિહ્ન 
એ પાંચતે અહોં સ્યાન આપ્યું છે. 


મૂળમાંથી અહોં લેવામાં આવેલ બધા જ નિબંધોની ભ્રાંષા યથાતથ 
ન્તળવવાની કાળજી રાખી છે. તેમ છતાં, હાલના વાચક વગ'ને એકધારી 
રૃહ નનેડણીી સુગમ યઈ પડે તે હેતુએ અહોંતહોં તરી આવતી અમુક 
અશુહ્ અતે બેટ્દી નેડણીને, લેખકની વાક્ઠટા કે શેલીતી વિશ્ચિષ્ટતાને 
હાનિ ન પહોંચે તેવી રીતે, સમારી લેવામાં આવી છે. 


મૂળમાં રાખવામાં આવેલ ધર્મે, ગૃહ, ૨જ્ય અતે સાહિત્યના મુખ્ય 
ખંડાેને અહીં પણુ કાયમ રાખ્યા છે. ધર્મ શિક્ષણુ મણિલાલતા જીવનનું પ્રષાન 
કાર્ય હતું. એટલે ધમ'વિષયક લેખો સમઠતે! અર્ધો ભાગ રોકે એ સ્તા* 
ભાવિક છે. પ્રત્યેક ખડ પરત્વે લેખકતી વિચારશ્રે'ગુતો ક્રમિક અને 
સુભ્યવરિથિત ખ્યાલ મને તે દષ્ટિએ, પ્રત્યેક વિભામના લેખોને વિતિધ 
પેટાખંડેમાં વહેંચી નાખ્યા છે. આ પેટાખડેમાં પયુ લેખોની ગોઠવણી 
શકય ત્યાં વિચારની પૂર્વાતુપૃવો સચવાય તે રીતે કરી છે, ને ખને ત્યાં 
લગી પુતરૃક્તિતે ટાળવાતેો પ્રયાસ કર્યો છે;--શને કે લેખકતી વિક્ષિષ્ટ 
અભેદભક્તિતે કારણે આમ પૂરેપૂરું બની શકયું નષી તે સ્વીકારવું નનેઇશે. 
આ પદ્દતિએ લેખોની ગોઠવણી કરવા જતાં “સુદરીત ગધાવલિ'માં એક 
ખંડમાં સ્થાન પામેલ અમુક લેખોને અહં બીશ્ત જ ખમાં મૂકવા પડયા 
હોય તેવું પણુ ખન્યું છે. ઉ. ત. “ધમ ', 'સાન', “શ્રહ્દા' અતે 'વાચત' 
વિશેના લેખે! “સુદર્શન ગધ્ાતશ્િ'માં 'ધર્મ' વિભાગમાં સ્યાન પામે, તેમને 
અહીં '%6' વિભાગમાં મૂકયા છે; અતે “સુધારે' એ લેખ જે મૂળે નમ'દને 
નિવાપાંજલિરૂપે લખાયેલો તે “સુદશન ગઘાતલિ'માં '%&' વિભ્રાગમાં ધૂસી 
ગયેલો, તેને અહોં 'સાહિત્ય' વિભાગમાં સ્થાન આપનામાં આવ્યું છે, આ 
સિવાય શક તે એક ખ'ડમાં પણુ ઉપર જયુાવેલ હેતુસર વિવિધ લેખાન। 
કંમ સદતર બદલી નાખવા પડયા છે. વિશ્ચદ્તાતે ખાતર અમુક લેખોનાં 
મથાળાં પષ્યુ બદલવાં પડયાં છે, જેતી નોંધ જે તે ટેકાણે પાદ્ટીપમાં કરવામાં 
ખાવી છે. 


લેખો તેમજ સંપાદનનાં ઉદ્દેશ, ધોરણુ અને પદ્ધતિ પરત્વે આટલી 
ચોખવટ કરીને હવે આ લેખર્સમ્રહમાં પ્રતીત થતા લેખકના વ્યક્તિત્વના 
વિવિધ અંશેોતે સમજવાને! પ્રયત્ન કરીએ, 


ન“ 
હે 


સિલક વ્યાક્તત્વવું સોથી વિશેષ સમુજજવલ ક તેમનુ 
ધર્મચિતન છે. ધર્મ અતે પ્રેમ તેમના જીવનનાં ખે મુખ્ય ભદ્યસ્થાતે। હતાં. 
જેમ એક તરફ પ્રેમતી ખાજે તેમને બ્યવહારમાં સ૧*ત્ર નિષ્ફળતા અપાવી, 
તેમ બીજી તરક ધમ'પ્રશૃત્તિએ તેમને ઉત્તરેત્તર યશ્ચ અપાશ્યો છે. જીવનનાં 
આ ખેછ લદ્ષ્યોના અતુભવમાં પરસ્પર વિરુદ્ધ પરિણામે સાંપડયાં ૭તાં, 
આ 'અભેદમા્ગના પ્રવાસી'તે મન તો ધમ અને પ્રેમતો અવિરેધ જ 
શમજાયે! હતો. વસ્તુતઃ પ્રેમની આદર ભૂમિકા ઉપર જ સણિલાલે 
ધમ'વિષયક વિચારશ્રેણિતી માંડણી કરી હતો. એટલે તેમની ધમ'ભાવના 
જડ પરપરા વડે બંધાવાને બદલે સાચા વેદાન્તીના આત્મચિતનના 
પર્િપાકરૂપે વિકસવા પામી, ખેોગણીસમી સદીના ઉત્તરાર્ધમાં જ્યારે 
વિદેશી રાજ્યસત્તા અતે કેળવણી દારા પાશ્ચાત્ય સંસ્કારોનો પ્રવાદ હિન્દુ” 
સ્તાનમાં ચોમેર ફરી વળ્યો, ત્યારે ગુજરાત ખાતે પોતાની શાર અને 
યુકિતથી કસાયેલી વાણી વડે, આ ઈષ્ટ ધમ ભાવનાને પ્રચાર કરીને, 
મણિલાલે તે પ્રવાહનો પ્રતીકાર કરવાને! સફળ પુરૂષાય ખેડયમે। હતો. 
પ્રસ્તુત લેખે! તેમના એ યશ્ઞઃકાર્યના ચિરે જત સ્મારક જેવા છે. 


મણિલાલના એ સંસ્કાર્સેવાનતા કાર્યનું યથાર્થ મૂલ્યાંકન કરવા સાર્‌ 
સૌથી પ્રયમ તેની “એતિહાસિક પશ્ચાદૂભૃૂમિ'તું આછું અવલે।કન કરવું 
પડશે. એગણીસમી સદીના ઉત્તરાર્ધમાં અંપ્રેજ'રાજ્યસત્તા હિન્દુસ્તાનમાં 
દહંમૂલ થઈ તેતી સાથે દેશમાં અંગ્રેજ કેળવણીનાં પુ પગરષુ મંડાયાં 
હતાં એ ખહુ જણીતી વાત છે. અંગ્રેજી શિક્ષણુની મૂળે શરૂઆત કરનાર 
પાદરીએ હતા. પછી ખીન્ન પ્રાંતોની માફક મુજરાત ખાતે પણુ સરકાર 
તરફથી શ્િક્ષચુર્મસ્યાઓ સ્થપાવા લાગી. ૪. સ. ૧૮૨૦ માં સરકારે 'નામ્મે 
એન્યુકેશન સોસાયટી' સ્થાપી. તેતી મારફત મુંબઈ, ચૂરનત અતે ભરૂચમાં 
અંગ્રેજી શાળાએ સ્થપાઈ. ૧૮૫૬ માં મુંબઈની એલ્ક્ન્સ્ટિન ૪.ન્સ્ટટ્યૂ ટના 
ગ્પૃલ્ક્રન્સ્ટિત કોલેજ અને એલ્વ્રિન્સ્ટત હાઈસ્કૂલ એમ બે વિભાગ પડયા, 
૧૮૫૭માં મુંબઈ, મદ્રાસ અતે કલકત્તામાં નુનિવસિટીએ સ્થપાઈ, અને 
ત્યારપછી થોડા વખતમાં મુંબઇ, વડેદરા, અમદાવાદ, ભાવતગર્‌ અને 
જૂનાગઢમાં કોલેને નીકળી, અને એમ વખત જતાં અંગ્રેજ શ્નિક્ષ યુને। 
દ્ેલાવો દેશભરમાં યઈ ગયે. 


અંગ્રેજી કેળવણી દ્વારા હિન્દુ સમાજ અતે સંસ્કૃતિ ઉપર વિદેશી 
પ્રમ અને સંસ્કારે જબરુ' આક્રમણુ કર્યું, શરૂઆતમાં તો પાદરીએએ કેત ળ 


ફ્' 


શ્રિક્ષ્યુતો જ પ્રચાર કરવાનો હેતુ ખતાવ્યો, પણુ પછી ધીમે ધીમે 
અભ્યાસક્રમ સાથે બાઈમલ ભળ્યું અતે થોડા વખતમાં જ ખ્રિસ્તી ધમ'તો 
પ્રચાર જેરરો!રથી શ્રરૂ થયો. આ વખતે હિન્દુ ધર્મનો સ્થિતિ જડ અતે 
અપ્રાગતિક હતી. એ પરિસ્થિતિતે! લાશ ભઈને ખ્રિસ્તી ધમ'ના ઉપદેશ કોએ 
તત્કાલીન હિન્દુ ધર્મ તથા સમાજનાં કિદ્રોને શોધીશેધીને ખુલ્લાં કરવા 
માંડયાં. હિન્દુ જીવનરીતિમાં ધર્‌ ધાલી ખેઠેલ વિતિધ ધામિક અતે સામાજિક 
અનિષ્ટરને આગળ કરીને કેળવાયેલા નવજવાને। સમક્ષ ખ્રિસ્તી પાદરીએ એ 
હિન્દુ ધર્મ તથા સમાજની છડેચોક નિદા શ્રરૂ કરી. આતે પરિણામે, 
ધમને નામે થતાં અતાચાર, છેતરપિ'હી અતે પ્રતિબંધોથી કટાળી ગયેલ 
જુવાન વગે” ઝડપભેર ખ્િસ્તી ધર્મે તરક વળવા માંડયું, સને ૧૮૫૨ની 
આખરે સુંબઈ પ્રાંતમાં આવા ખ્રિસ્તી થઈ ચૂકેલ હિન્દુઓની સંખ્યા 
૧,૧૨,૪૧૫ જેટલી યઈ મણ હતી.' આંમ, અંગ્રેજી ધર્મ'પ્રચારવાળી 
કેળવણી સમસ્ત હિન્દુ સંસ્કૃતિતે માટે જ્રયરૂપ થઈ પડી, આ પ્રજૃત્તિને 
પરિણામે હિન્દુ સમાજમાં એક વગ એવો ઊભો થયો કે જેતે સ્વધર્મ 
ઉપરથી તદ્‌ત આર્યા ઊઠી ગઈ જ્યારે ખી”તે વર્ગ એવે રલ્લે કે જે 
મોટે ભાગે જડ રૂહિએ।નું અનુસરષ્યુ કરવામાં અતે અંધશ્રહ્ધાથી મૂતિપૂક્ન 
કરવામાં જ જીતતનું સાયેકય માનતો હતો. જનતાને મોટો ભાગ આ ખીશ્ન 
વગને હતો. 


પરતુ પ્રત્યેક ક્રિયાને પ્રતિક્રિયા હેય છે તેમ, આપણે ત્યાં પણુ પર- 
ધમ અતે પરસંસ્કારોના હુમલાને! સામને! કરે તેત્રાં બળા વખત જતાં 
અનિવાર્યપણે ઉઠ્ૂભ્રથાં છે તે ઉત્તરોત્તર પિકસ્યાં પગુ છે. પરદેશી એાની 
આક્રમક નીતિનો! સામતે। કરવા સારુ સમાજને શનગ્ૃત કરવાનો આવશ્યકતા 
એ વખતે કેટલાક વિચારવત લેકોાને જગાતાં, કાળકેમે દેશમાં વિવિધ 
સાંસ્કાશિક બળે ઉત્પન્ન થવા પામ્યાં, ગુજરાત ખાતે આવી સુધારક પ્રશૃત્તિની 
પફેલ સૂરતના દુર્મારામ મહેતાજીએ ઈ, સ ૧૮૪૪ માં સૂરતમાં 'માનવ- 
ધર્મસભા” સ્થાપીતે કરી. ૪. સ. ૧૮૫૦માં દુર્મારામનો સુરતથી ૨ર!જકે।ઢ 
ખદલી થઈ ત્યાં લગી સુધારાનું કેન્દ્ર સૂરત્‌ રહયું. ત્યારબાદ તે કામ નર્મદને 
શ્રિરે આવતાં સુધારાતનું કેન્દ્ર મુંમઇ બન્યું. સુધારાના આ ભડ સેનાનાયકે 
'ખુહ્ધિલધધક સભા'માં ભાષણો આપીતે, નિબંધો લખીને, નહેર ચર્ચાખા 
કરીને અતે સ્તરાચરણુ દાસ દાખલે। ખેસાડીને હિન્દુ ધમ" અતે સમાજનાં 
અનેકવિધ દૂષણો છતાં કરવાની ઉચ્છેદક પ્રવૃત્તિ નનેરશેરથી ઉપાડી. આમ 


ર્ાઇશાાયાબરતરજ્ક “ખત રમમણવિદાપોતાગરશેરઇ9્યાગાવારાનઇન્ાઇન(પાં"-4 માઈઈલાતનુણબ્ઇજભાઈ કરત, -૩૮૭-૨$ બશથ#--૬ 


1 જાગો ૨1. દ્રારકાનાય ગોાવિ'દ ૧ વંધકુત “પ્રાયનાસમાનચા ઇતિહાસ”, પુ. ૬, 


૧૯ 


શરૂઆતમાં પરધર્મતા ધસારાના પૂરતે પાછું 6ઠાવવા માટેના પ્રાથમિક 
પમલા તરીકે હિન્દુ ધમ" તયા સમાજતૌ વિકૃતિએ દૂર કરવાનું સાફસ[રીનું 
કામ ચાલ્યું હતું, જે પૂરાં વીસ વર્ષ પર્યષત એકધારું ચાલુ રહ્યું. 

એ દરમિયાન કેટલાક ડાલ્યા અને સ્વસ્થ બુદ્ધિના શિક્ષિત જતોએ 
સ્તધ્મતું શુદ્ધ અતે સાચું સ્તરૂપ શે।ધત્રાનાં સદ્ફેતુથી પ્રેરાઇને નાના 
પાયાં ઉપર સંરક્ષણાત્મક પ્રત્તિતી શરૂઆત પણુ કરવા માંડી હતી. ઈ. સ, 
૧૮૫૮માં આ ઉદ્દેશે ભોળાનાથ સારાભાઇ તથા રણુછે!ડલાલ ગીરધરલાલે 
અમદાવાદમાં ' ધર્મસભા ' સ્થાપી. આ સભ્નાએ સદાચાર અતે સુતીતિને। 
પ્રચાર કરીને લેકોતે સદ્ધમ પ્રત્યે ખે'ચત્રાને યયાશ્કય પ્રવાસ કર્યો હતે. 
૧૮૬૦માં નમ દાશકરે આ જ હેતુસર મુંબઈમાં “ તત્તતશોધક ' સજ્ના સ્યાપી 
હતી. ત્યાં તે પહેલાં દક્ષિણીએ એ 'પરમહ'સ સભા' (૧૮૪૦) અતે “ડ્રાથ'ના- 
સભાં'તી(૫૮૪૯) પ્રશૃત્તિઓ। પણુ ચલાવી હતી, જેનું ફળ વષા જતાં, ૧ ૮૬ ૭માં, 
' પ્રા્ય્નાસમાજ 'રૂપે આશ્યું. ભેળાનાય સારાભાઈના પ્રયાસથી અમદા- 
વાદમાં પણુ ૧૮૭૫ માં ' પ્રાયનાસમાજ ' સ્યથયાયે.. પ્રાર્યનાસમાજીએ। 
નિરાકાર એકેશ્રરતી, કશા પણુ સાધનની માધ્યસ્થી વિતા, અંતઃકરષુપૂતર*ક 
ભક્તિ કરવાતી હિમાયત કરતા હતા, ગુજરાતના ગામડે ગામડે આતો 
પ્રચાર કરવા સારુ તેમણે એક ' મિગ્નનરી' ગ્રરૃત્તિ પશુ મેજી કાઢી હતી. 
પરતુ આ અંગ્રેજી સંસ્કારોથી ૨ગાયેલ્ઞા સુધારકો લોકોમાં વિશ્વાસ જગાડી 
ગ્રક્યા નહોતા. એટલે સક્રિય સહકાર અતે પૂરતા પોષગુતે અભાવને આ 
સંસ્થાતું કોઈ દેશ્રહિતકારી ફળ દેખાયું નહિ. 


ઇ. સ. ૧૮૭૫માં “પ્રાર્થના સમાજ 'તા કરતાં વધુ તેજસ્વી અને 
ખળશાળી એવા ' આયસમાજ'તી સ્થાપના મુંબઇમાં યઇ. તેતા સ્થાપક 
સ્વામી દયાતંદ સરસ્ગતીએ હિન્દુ પર્ષમાંથી મૃતિપૂશ'્નતો નિષેધ કરીને 
વેદ્ધર્મતી ઉત્કૃરતા પ્રવર્તાવી. એટલું જ નહિ, હિન્દુઓનું સ'ગઠેત 
કરીને તેમણે ગુરૃકુળા સ્થાપ્વાં અતે રુદ્ધોકરણુ તથા અંત્યનેહ્ધારતી 
પ્રશૃત્તિખા પગુ આરભી. “ આય'સમાજ 'નું મુખ્ય ક્ષે પં'ળય દંતું. તેમ 
૭તાં, એકંદરે, આ સચેતન પ્રકૃત્તિખે ગુજરાત ખાતે પણુ હિન્દુ ધર્મના * 
પુતરૃત્થાનતે પોષે એવી ઠીકઠીક #નત્રતિ આણી હતી એમ કહી શ્રાકાય, 

આ અરસામાં સમયમૂતિ નર્સદતી ઉચ્છેદક સુધારાપ્રંજૃત્તિતાં વળતાં 
પાણી હતાં. એક તરક એને સુધારક વર્ગમાં પ્રવર્તો રહેલાં સ્વાય'ખુદ્ધિ, 
સંકોયશૃત્તિ, અમર્યાદા, અસત્ય, વ્યભિચાર અતે મઇપાન જેનાં અનિષ્ટો 
ભેઈતે ઉચ્છ્ુંખલ સુધારકો પ્રતિ તિરસ્કાર જન્મે છે; અને બીજી તરફ 


કૃ 
સાત વર્ષના ।નજસિપ્રજૃત્તિના મ'થનતે. અંતે પ્રાચીન આર્ય ધર્મના નિજૃત્તિ* 
માગ ઉપર તેની મ્રહ્દા દહ થાય છે. આતે પરિણામે, એતે પોતાની નીતિ 
ખદલવાનું સુનાસિખ જણુ।ય છે. ૧૮૭૬-૭૭માં પોતે અગાઉ ઉપદેશ્ેલા 
સુધારાઓને! ન્નહેરમાં વિરોધ કરીને નર્મદે આ નવીન નીતિ સમન્નવતાં 
હિ મતપૂ્વક ઉધાડેછેગ જાહેર કર્યું કે 
' સ્વધર્મયું સંસક્ષણુ તે ન્યાયખુદ્રિતું પાલણુ-- બ્રાહાયુસુદિનું 
માહાત્મ્ય અને ક્ષાત્રષુદ્ધિતું ઓદાય' એ અમારું મત છે. ”૨ 


નમદ જેવા પ્રભાવશાળી નેતાના આ અદ્ભુત પક્ષપરિવર્તનને 
પારષ્ામે ગુજરાતમાં સુધારક વર્ગની સામે એક ચોક્સ સંરક્ષક મત જગૃત 
થવા લાગ્યો, ખરાબર આ જ અરસામાં-એટલે કે ૧૮૭૮માં-ભારતમાં 
પશ્ચિમના પ્રવાહને અટકાવનારી નાની શિલારૂપે “ થિયોસેરી ' નામે એક 
ખીજ પ્રરૃત્તિ પણુ શરૂ થઈ હતી. આ સંસ્થાએ હિન્દુ ધર્મનાં થગ 
તથા અધ્યાત્મવિદ્યાનાં રહસ્યોતે સ્કુટ કરી બતાવીને જુવાતં શિક્ષિત 
વર્ગતે હિન્દુ ધર્મ તરફ આકર્ષવાનો સમર્થ પ્રયાસ ક્ષા હતો, તેમ 
૭તાં, ચુજરાત ખાતે આ પ્રશૃત્તિતી તત્કાળ ખહુ જ એઓછી અસર 
થઈ છે. ૧૮૮૧માં સુધારાની “ ધાંધલે ' સમાજમાં જાગૃતિ આધી છે 
તેટલું તેતે જમે પક્ષે તોંધીને, મંસ્કારરક્ષયુનાં વધતાં પાણીને ખાળવાતે 
મિથ્યા પ્રયાસ નહિ કરતાં, સુધારાને! સેનાની નમદ આખરે સુધારાનું 
' માનપૂર્વક વિસજત ' કરે છે. પ્રાયનાસમાજના અશ્રેસરા “ ખ્રિસ્તી 
સાધુતા સ્વપ્નર'મમાં ' રમતા હતા, અને “' આય સમાજના અગ્રણી સ્વામી 
દયાતંદ વેદની સહિતાતે તેમાંથી હિરણ્યમર્ભ સૃષ્ટિની દેવતાઓને કાઢી 
નાખીને મનાવવા મથતા હતા' તેથી, ચુજરાતમાં પ્રાચીન હિન્દુ ધર્મના 
પુતર્‌ત્યાનની શ્રહ્ધાસ્પદ વિચારશ્રેણિ અતે ર્યથનાત્મક પ્રવૃત્તિતી વ્યવસ્થિત 
હારૂઆત તે બેમાંથી એકે સંસ્થા દારા થઈ રી નહિં. એની ખરી શ્રરૂઆત 
તો નર્મદથી જ થઈ છે. લે[કોમાં ' સતરુદ્ધ ધર્મ 'તે। પ્રસાર કરવાની તેતી 
તેમ હતી? તેતે અનુસરીને સક્રિય પ્રશૃત્તિ પણુ તેણે તેના શૂરસ્તભાવતે છાજે 
તે રીતે લેખે લખીતે અને વ્યાખ્યાને આપીને તતકાળ આર'ભી દીધી હતી. 
પરતુ તે પ્રશૃત્તિ મહેરે અને પરિપકવ ફળ આપે તે પહેલાં જ તેના પુર- 
સ્કર્તાને કાળે ઉપાડી લીધે. 


નમ'દે સુધારાનું વિસજન કર્યું તે અરસામાં જ-૧૮૮૧ના માચ'*'માં- 
સશિલાલ, મુંબઇની સરકારી કન્યાશ્નાળાએના ડેપ્યુટી _એન્યુકેશાતલ 
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રૃ જાએ ' ધમ*વિચાર' ( આવૃત્તિ ત્રીજ પૃ પૃ, ૯૬, 


ઈન્સ્પેકટર નિમાતાં, મુંબઇ, આવીને ૨૯ હતા. મણિલાલ ધીમેધીમે કવિનાં 
ધનિષ્ઠે સપ#'માં આવે છે, અતે નમ'દતે વખત જતાં મણિલાલમાં પોતાને 
સમાનધર્મા સ્પછ્પણે પ્રતીત થાય છે. પરિણામે, કવિના મૃત્યુના થોડા જ 
દિવસ અમાઉ મણિલાલ તેમને મળવા જાય છે, ત્યારે કવિ દેશના ધર્મ” 
સંરક્ષણુતું પોતે ઉપાડેલું કામ મણિલાલને વિશ્વાશપૂવ'ક સોંપે છે, અને 
અઠ્ઠાવીસ વષના જુવાન મણિલાલ મૂક સંમતિ વડે એ મહાન કાયની 
જવાખદારી સ્વીકારે છે. 


અત્યાર લગીમાં, પૃવ' અતે પશ્ચરિમતી ફિલસષ્ટીના મુખ્ય મન્થેને 
ઉંડે! અભ્યાસ” કરીને, મુંબઇના “'ચુજરાતી સોશ્રિયલ યુનિયન'માં વિધવા- 
વિવાદની સામે 'નારીપ્રતિપ્ઠા'ના ઉશ્ચ આદર્શ તીદ્ષ્યુ ત૪ઇખુદ્ધિએ સિદ્ધ 
કેરી ખતાવીને અને એ જ યુનિયનના સભ્ય સમક્ષ 'મેસમેરિઝ' મના પ્રથેગે। 
કરીને,પં  થિચાસે।ફ્રિસ્ટ 'માં ' 1)દ029118 11 10૯50061181 ' અને 
“%્વપળટ બ ત્ર લળ 5૦0' નામના ખે વિચારપ્રેરક પત્રો પ્રમટ 
કેરીને,5 ' થિયોસે।ક્‌કિલ સોસાષટી'માં મી “1.0૬ 1 €૦1010018€18€' 


ક. માના કઇ તમક વા સકા પાઈન શષ *# 5-૪૨ * દન ૦-રઇ--નસભઇન-%*- * --અર-નર અઝ,” ૫૯% 
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૩, એ આખા પ્રસ “ગું. બયાન મણિલાલે પોતાની આત્મકથામાં નીચે 
પ્રમાણ આપ્યું છે : 

“ ફવિ નમ'દાચ્ર'કર જે જૂના જમાનામાં સુધારાના મહારયાં તે આ વખતે 
બદલાઈને મારા જેવા જ વિચાર જણાવતા લખતા હતા, અરે, મારી તેમની એટલી 
બધી એકતા હતી કે તેમણે તેમના મરવાના પ્રસગે હું' તેમને મળેશે। તેવામાં મને 
જે શખ્ર। કહેલા તે પરથી જ તે એટલી બધી છે એમ મે' ન્તણેલું. તેમણું એવી 
મતલબવું કક્યું કે “હવે આ દેહનો અ'ત આવે તે! ટીક કે ધરના માણુસ હેરાન 
થતાં અટકે, અમે તે હવે એકલા પડયા, અમારા શકતે, અમારા મિત્રો, અમારા 
સ્નેહીએ અમને ખગડૅલા વહેમી ઠરાવી વેગળાં થયાં, પણુ ખરી વાત હુ હાલ કહુ છું 
ને જ છે. એ મારે હૃદય નાણું છે. જવાનીઆ સુધારાવાળા મારી ઉપર કરડી નજર કરતા 
હશે પણુ હુ' કહું છું કે તેમના જ મ'ડળમાં એક જવાન ઉછરે છે જે પરિણામે 
મારા જ વિચાર તમારે ગળે ઉતારશે;--એ માણસ તબે જ. તમાથાં સવ લખાણ 
સે લક્ષપૂર્વક વાંષ્યાં છે, તમારી વાતે! સાંભળી છે, ને એમ માવું છું કે તમે જે 
ફ્શ્તે છે તે જ ૧સ્તે ચાલ્યા જવને; એ જ ખરી વાત જે.” 

(જુખા “મણિલાલ નભુશાઇની આત્મકથા', 'વસંત', વર્ષ ૩૦, અક ૮, 
પૂં, 9૦૧-૩૭૦૨, ) 

૪, વધુ વીગતે। માટે જુએા 'વસ ત, વર્ષ ૨૯, અક છ, પૃ. ૨૫૨૦; “વસ ત', 
વર્ષ $૦, અક 3, પૃ. ૬૯-૨૦, ૨૩-૨૪; 'વસ'ત', વષે ૩૬, અક 3, પૃ. ૯૮. 

૫. જીએ 'વસત', વર્ષ ૩329, અક 1, પૃ. ૨૦-૨૬. 

૬, જુએ એજન, પુ. ૨૦-૨૨* 


૧ 

ઉપર શમય' વ્યાખ્યાન આપીને,” આપળવણી ઉપર 'રાસ્તગોફ્તાર! સાથે 
તાત્તિક ચર્ચા કરીને,“ નારીશ્િક્ષા અર્ચે “ પ્રિયવવદા' નામનું માસિક પત્ર 
કાઢીને,“ “કાન્તા', 'શિક્ષાશતક', 'રાજમેોગ,' પૂર્વદર્શન' પત્યાદિ મ્'થોના 
રચયિતા ખતીતે,?* ભાવનગરતી શામળદાસ કોલેજના “તાક'રૂપ સંસ્કૃતના 
પ્રૉફેસર્‌ તરીકે પ્રતિષ્ઠા પામીને,૫૫ સંસ્કૃત ભાષા અતે સાહિત્મના અપૂર્વ 
વિદ્દાન તરીકે એડવિન આરનોલ્ડની પ્રશૅેસા પામીતે*૨ અતે ૧૮૮૬માં 
વિધેનામાં ભરાનારી એશ્યિન્ટલ કોન્ફરન્સમાં હાજરી આપવાનું નિમ'ત્રણુ 
ગ્રાપ્ત કરીને,?3 મણિલાલે ગુજરાત ખાતે આય* ધર્મ તથા સંસ્કૃતિના શ્િક્ષણુ 
અતે સ'રક્ષણુનું કાય' આગળ ધપાવવા માટેની પોતાની યોગ્યતા સિદ્ધ 
કરી ખતાવી હતી. પછી ચુજરાતના ધર્મ-તર્વ-ચિ'તતના આસમાનમાં નવીન 
પણુ સ્થિર તેજે ઊમતા આ ઘુતિમાન તારક પર્‌ નર્મદ જેવ] અસ્તાયમાન 
સમાનધર્માની બ્રહ્ધા જગે તેમાં શું આશ્ચર્ય ? 


ગ્રુજરાતમાં ધર્મ અને સમાજવિષયક '“સુધારા'ને એતિહાસિક ૬'છેએ 
નિહાળીને તેની તાત્તિક ચર્ચા કચ્વાનું કામ સૌથી પ્રયમ મણિલાશે કર્યું 
છે. એ જમાનામાં ન્ત્યારે ધર્ષ વિશેની સમજષ્ુ કાંતા કેવળ મૂર્તિપૃશ્ન 
અતે ખાલ આચારેમાં પરિબહ્ધ હતી, અથવા તો વિરુદ્ધપક્ષે, નાસ્તિકતારૂપે 
પ્રગટ થતી હતી, ત્યારે મણિલાલે જ સોથી પ્રથમ “ધર્ષ'તે કેન્દ્રમાં રાખીને 
જીવનને! ખ્યાલ કરવાનું શીખવાડયુ'. ધર્મવિચાર અનુસાર જીવિતને। હેતુ 
નક્કો કરવાનું દષ્ટિબિન્દુ સૌથી પ્રષ્રમ તેમણે જ લે।કા આગળ મૂકયું: 


“પધ્રમ' એટલે છીવિતને! યથાથ હેતું જેવો સમનચ તે ન પ્રમાણે નીતિ, 
આચાર, વિચાર, વ્યવહાર, રા#ય સવે? રચાવાનાં, માટે જ ધમ વિચાર એ સજ 


થિચારનું મૂળ છે.”૧*₹ 


ધમે વિશેની આ વિશ્ઞાળ ભાવના મણિલાલ જીવન વિશેના ઊંડા 
મનનતે પરિણામે પૈળવી શક્યા હતા. કૉલેજમાં ભષુતા ત્યારથી જ તે 
પાશ્ચાત્ય ફ્લિસૂરીીતી તુલનાએ પ્રરચીન આર્ય ધર્મભાવનાતે વિચાર કરીને 
ખેમાંથી તથ્ય તારવી કાઢત્રાતી મથામણુમાં પડથા હતા. વળી, સાથે સાથે 
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૭, જુએ। 'વસ'ત”', વષષ ૩૦, અક 1, પૃ, ૨3. ૮ઃ જુએ! એજન, પૃ. ૨૩. 
€. જીઓ “વસ ત,' વષ ૩?, અ*ક 3, પૃ. ૧૦૦, 

૧૦, જીએ! 'વસ'ત,' વષ 32, અક ૧, પૃ. ૨૦-૨1. 

૨૧. કીએ 'વસત,' વંષ ૩૨, અ'ક 9, પૃ. ૯૮ 

૧૨, જીબોા એજત, પૃ. ૯૯. 

૧૩, જએ એક, પૃ. ૯૯. 3૪, જીએ પૂ. ૪૦, 

ઝુ 


- અત": 


૧૪: 


કે'જ અરસામાં પોતાના જવિતતો ઉદ્દેશ શેધવાતું ચિતવન ચથી. 


ઊં હતું, જે આખરે ધર્મ અતે પ્રેમ એ ખે લદ્ય ઉપર આવીને સ્થિર 
થયું. ધષ્ય1ા મનનને અંતે ધર્મ અને પ્રેમતી એકતા તેમને પ્રતીત થઇ ને 


“પરમ પ્રેમ-અર્થાત્‌ વિશ્વાળ જગદન્યાપી પ્રેમમએ જ મોક્ષ એવે! નિર્ણુય 
શેઈ શાંકરવેદાન્ત ઉપર એમની શ્રદ્ધા દદ થઈ. આ અર્દદતનિષ્ઠા તેમની 


_સમપમ્ર વિચારક્રેશિના પાયારૂપ છે. 


અ! અભેદની ભૂમિકા એટલે વેદાન્તની પર્પિટીનું અંધ અનુકરણુ કે 
જડ પ્રતિપાદન નહિ, પણુ આત્મપ્રતીતિ અતે જીવ'ત વિચારશ્ક્તિની ! શળદુપ 
રસમય ભોંય. એના ઉપર મણિલાલના જે જે વિચાર ર્થપાય છે તે તે 
નવીન ફ્િલસદીનો દીપ્તિમત પ્રભાવ ધારણુ કરે છે. ધર્ષતી તમાં 
મથિલાલ આ અભેદાતુભવને જ ભ્રહમામાક્ષાત્કાર કહે છે; ગૃહમાં એ અભેદ 
વગર્‌ સાચું સુખ કે શાંતિ મળે નહિ, રાન્યનું ઝે ઉત્તમાંગ છે, અને 
સાહિત્યના સર્જન મારે એના ઉત્કટ અને વિશાળ અતુભવની અનિવાર્ય 
થ|વક્યકત! છે ઝેવું એમનું સામાન્ય પ્રતિપાદન છે. આની પાઠ્ઠળ મણિલાલની 
ઉત્મક્ટ ધમૅનિપ્ઠા અને સાચી સત્યપ્રીતિ વગર ખીજુ કોઇ ચાલક અંગ 
કામ ડરી રહું તથા એમ એના કયનતે] રણુકે। આપણુને ઠેંકી ઠેં।કીને 
ખાતરી કર્‌ાવે છે. 


મણિલાલે આં અદદેતન। કી શિયા વડે જીવનની અનેક વિધ વિર્સવાદિતા ઓનું 
સમાધાન કરી દીધું છે. ધર્મે અતે સત્યની પરસ્પર અવિરે।ધસ્થિતિ તે 
તેના વડે લગભગ સ્વય'સ્પદ્ટ જ બની રહે છે. સત્યનું અન્તેષણુ કરતાં લેખક 
આપષુને શાસ અતે યુક્તિતી સહાયથી એ સાબિત કરી આપેછે રે 
જીવનના પર્મધર્ષરૂપ સત્યનું સીધામાં સીધું રૂપાંતર આર્ય" ધમેમાં થયેલું છે. 
એટલે, પ્રત્યેક આર્ય જતે આય'ધર્મનાં રહસ્યે। સમજવાં આવશ્યક છે એવે 
મેમતે! દદ આગ્રહ છે. તદતુસાર તેએ વેદાન્તની પરિપાટી ઉપર હિન્દુ ધર્મ 
તથા સંસ્કૃતિના મુખ્ય સિદ્ધાંતોને વિશિજ્ રીતે સમન્નવીને અન્ય ધર્મોની 
અપેટ્ઞાએ સ્વધમેની ઉત્કૃર્તા સિદ્ધ કરવાતે। સમર્થ પ્રયાસ કરે છે. 'સિહાં- 
તસાર' અને 'પ્રામુવિતિમય' તેમતી આ પ્રનૃત્તિનાં ઉત્તમ કૂળ છે. 


સ્વધર્મતી ક્ૈષ્ઠતા એટલે મણિલાલને મન અભેદની જ મેષ્ઠંતા છે. 
જેતે તેએ! પ્રાચીન ભાવતા કહે છે તે આ અભેદની જ ભાવના છે અતે 
તે ન જ એમને મતે ધર્મ પુ છે,૫૫ પ્રાચીન આયધમંનું અર્યકરણુ એમણે 
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રપ, જાઓ પૂં, ૨૩૯. 


થુ 


* શ્ભભેદના નિષ્કર્ષરૂપે જ કર્યું છે. ધર્મેવિચારનાં વિવિધ અંગોમાં આ અભેદ” 
ભાવનાતું અઆરેપણુ કરીને તેએ તેમાં ધર્મ, તીતિ, ચારિત્યશુહદ્ધિ, પરમાથ, 
મોક્ષ, સોને સુયોગ્ય રીતે સમાવેશ કરી લે છે. પ્રત્યેક વ્યક્તિના મનમાંથી 
બ્યક્તિતા ભાવ અસ્ત થ% નિમૂ'લ થઈ જય અને એકાકાર પ્રેમ ઉદય 
પામે એતે તેઓ અભેદ કહે છે. આખા વ્યતહારને ચલાવી રહેલું મમત્વનું 
સુત્ર તૂટી “ય એ અભેદ.?? આખા વિશ્વમાં જે ભેદબુદ્ધિ ફેલાઈ છે 
તેજ દુઃખતું કારણુ છે, ને અત્યત અભેદ યઈ સવ એક થાય એ જ 
મોક્ષ અથવા બ્રહ્મભાવ છે. ૭ જ્ઞાન અતે મેક્ષ પરસ્પર અવિરૃહ્ધ છે 
ગેટલું જ નહિ પણુ એક છે. અભેઃતે જ વિચાર, અભેદતું જ ચિ'તન,/” 
અભેદતેો જ અનુશ્નવ, અતે જે જે પ્રકારે પિડણહ્માંડના અભેદ સમજાય; 
થાય તે તે પ્રકારતો આચાર એજ ગસાન.?“ આ તન અહભાવ કે 
અનીતિતે સદ'તર્‌ વિરે।ધ કરે છે. ઊલટું, જગતર્માં જ્યાં જ્યાં અનીતિ, 
શેષણુ અતે સ્વાયનાં છળકપટ નજરે ચઢે છે તે ભેટખુદ્ધેનાં અર્યાત્‌ 
અત્તાનનાં જ પરિણુ।મ છે.3૯ વેદાન્તીખએ ઉપર અનીવતિતે। આક્ષેપ મૂકનારા 
દેતમતવાદીઓતે મણિલાલ અભેદ અને તીતિતો અવિરોાધ ખતાવીતે તિવિધ 
રીતે ખોટા પાડે છે. ખુદ્ધિ અતે લાગણીના સક્ષમ પ્રન્ત્તિભેદતે લક્ષમાં લેઈ 
અન્તે ખેકેતો અભેદ સમળળવીતે નોંતતે। વેદાંત નનેડે ઊંડે મંબંધ સૂચ4તાં 
તેએ કહે છે : 

'ધ્રમષસ્વરૂપ ઠરાવવામાં તો ખુષ્દ્રિબે # સુકાન હાથ ધરડું નેઈએ, પછીના 
નિણુચ પ્રમાણું અમલ કરવામાં લાગણીને પોતાનું સ્થાન બુદ્ધિ આપે તે! ઝાઝો 
ખાધ નથી. એવો સમય આવે છે કે નપર ખુષ્ધદિ અને લાગણીને! વિષય જુદે 
રહેતે! નધષી, “યારે «ગવ તે જ માતડું, અતે માનડું તે ન્તગૃઝું, અવી [હેયતિ થઈ 
રે છે, અને બ્યવહડાર પરમાર્ષ અક ધઇ અભેદ (સદ્ધ યાય છે, ખે સમયની સર્વને 
અપેક્ષા છે; એને જ આધારે આ તીવતિતે। પાચા ઊભે છે.”૨૦ 


મૈગ્ય અધિકાર વિતા સાનપ્રાપ્તિ કે ચઃરિમ્યશુદ્ધિ સમવે નહિ. અધિ- 
કાર્‌ સમજ્યા વિતા સાનની વાતો કરવી તે તત્તજ્ઞાતનો દુર્પયોગ છે 
અધિકારના ક્રમને! અનાદર કરીને જેઓ કેવળ શુષ્ક વેદાન્તતી ચર્ચા કરે 
છે તેમતી નીતિને પાયે! સડી #નય છે. આથી કર્મે, ઉપાસના અતે જ્ઞાનના 
કમ અનુસાર અધિકાર કેળવીતે જ સાનપ્રામિ કસવા ઉપર્‌ મણિશાલ ખાસ 
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૧૬, જુંઓ પૃ. ૧૫૬, ૧૯. જાએ હૃ, ૬૧૬, 
૧૭. જીએ પૃ. ૧૪૯. ૨૦. જુંઓ પૃ. ૧૨૩. 
૬૮. જુએા પૃ, ૯૪. 


યૃદ્દ 


ભારે મડે છે. દુરાચારતું કોરણુ અધિકારન્યૂતતા છે. અધિકારપ્રાસત જાન 
સવચ્ર એકતાનો પ્રેમ દારા અતુભવ કરાવે છે. આચાર અને વિચારની 
એકતાનું સાધન પ્રેમ છે. એ પ્રેમતા અતુશવ એ જ જભગવન્સુક્િતિ છે. 
મણિલાલ વેદાન્તની પરિભાષાતા આ 'પ્રેમ'તે જ અહમ, ચૈતન્ય કે ઈશ્વરના 
પર્યાયરૂપે મજે છે. ' 


આમ, અક્ષત મણિલાલતી ધમેવિયારણાતો આદિ, શષ્ય અતે અંત 
બની રહે છે. પરતુ આ અદ્દૈતસિદ્ધાંતતો તેમણું કેવળ ચર્ચાનાં વિષય 
તરીકે કદાપિ વિચાર કર્યાં તથી એ ખામ લક્ષમાં રાખવું ન્નેઇશે. એ 
અદૈત તે! મણિલાલના સમમ્ર ચિત્તત્રતું ચાલક અંમ છે, તેમના વ્યકિતત્વને 
સચેત, સમુજ*્ન્લ અ'શ્ છે, તેમનો ફિલિષરીનો પ્રાષું છે, અતે તેમના 
આાંતર્‌ અનુભતતે। એકમાત્ર વિષય છે. વસ્તુ1ઃ એ અદૈતનિષ્ઠાએ જ તેમને 
અક્ષરજીવનનતે। સધળે। પુરૃુષાથે ખેડવા પ્રેર્યા છે. મણિલાલ પોતાના ચિદા- 
કાશમાં એ અદ્ભુત પ્રેમમાવનાની 'ઝલ્ષક' હાયેલી અનુભવીને સંતોષ માની 
ખેસી રહલા નથી. એમતે તા એ જ સદેદ્તિ પ્રેમતી-ધર્માનુભશવની-'ઝલક' 
ગુજર પ્રન્નના ચિદાકાશ્ઞમાં પણુ છાયેલી નેવાની તીત્ર આકાંક્ષાં હતી. 
આથી એમતા સધળા પ્રયત્નો શ્ઞાસ્રચર્યા કરવામાં કે તત્વતિરૂપણુ કરવામાં 
સમાપ્ત થઇ જવાતે બદલે લેક્રોમાં સાચી ધમેશાતવના ન્નશ4 કરવા પ્રર્યત 
પહોંચ્યા છે. મણુલ્રાલની અતે તેમનાં લખાણોનો ખરી મહત્તા અર્ડી જ 
રહેલી છે. પ'ડિત, કફ્િલિયૂફ અને ગધકાર તરીકે મશિુલાલે ઊંચા પ્રકારની 
સિદ્ધિઓ પ્રાપ્ત કરી છે. તેમ ૭], ધડીમરે માતો લઈએ કે વખત જતાં 
પુ'ડતિ, ફ્લિચફ કે ગઘકાર તરીક મણિલાલ કદાચ જુતાઈ જાય; પર'તુ 
પૂવ" અતે પાંશ્વમનતા સંસ્કારોના ગજમ્રાહતો કટે!ફડીતો પળે તેમણે ગુજર 
પ્રનને સ્વધમે ભણી વળવાનું સ્પષ્ટ માગેદરીન આપીતે ગુજરાતની જે 
સસ્કારસેવા બકી છે તે તો સદાકાળ સંભ્રારાતી રહેશે જ. 


અને એ કાર્ય વડે જ મથિલાલ નર્મદના સાચા ઉત્તરાધિકારી બની 
શકયા હતા. નર્મદતા જમાનામાં જે લેકે જડ ખાહ્યાયારોમાં જ ધર્મની 
સમાપ્તિ માનતા તેમતે માણુલાલે નિજ ધમેતું સાચું સ્વરૂપ સમન્નશ્યું. 
એટલું જ તહિ, ધમેતે ચયાં અતે માન્યતાના સ'કુચિત થેત્રમાંથી જીવનના 
વિશ્નાળ ચોગાનમાં લાવીને તેમણે પ્રનને તેનો જીવનમાં અભેદભાવના વડે 
સુમેળ સાધવાનો સમથે પ્રેરણા પયુ આપી. મણિલાલતી આ પ્રશત્તિ ચોકસ 
સ્વરૂપે, સભ્નાનપણુ, પ્રજાને લક્ષમાં રાખીતે જ યો”્નઈ હોવાથી, લખાશે 
કરતી વખતે તેએ સાહિસકારની તટસ્થતા કેળવવાતે બદલે ધર્મપ્રચારકના 


શદ્ધ 


જુસ્સાથી આગળ વખ્યા હતા. સ્વધમ'ની કષ્ઠતા સાબિત કરીને લોકોને 
પર્માભિસુખ કરવાતે। ઉદ્દેશ એમનાં સર્વ લખાણની પાછળ પ્રત્યક્ષ યા 
પરોક્ષ સ્વરૂપે અચૂક હોવાતેો જ. આ “મિશનરી' હેતુતા સાધક મણિલાલ, 
આ કારણેજ, ગે. મા. ત્રિ. કે આ્તદર'કર જેવી વિદ્ત્તા અતે ખુહ્િશક્તિ 
ધરાવતા હોવા હતાં, પૂર્વ અને પશ્ચિમના સસ્કારપ્રવાહેના તટસ્થ દ્રષ્ટા અને 
ન્યાયાધીશ્ન બતો શકયા નહિ, અતે, નર્મદની મ!કફ્‌ક, આર્યધર્મભાવનાના 
વીલ બનો ખેઠો, મણિલાલ જતે જ આર્ની સ્પષ્ટ કખૂલાત કરે છેઃ 


“પ્રાચીન વાતોને માન આપનાર વર્ગ ના એક વકીલ તરીકે મને એ ખાખત 
ખાતરીથી બોલવાને! હક છે.''૨૧ 


આ કારણે તેમને ર્મયુભાઇ જેર] સમયે પ્રતિપક્ષી ડે જતનભઃ 
તરિવાદમાં ઊતરવું પડયું હતું અને તેતે પશિણામે તેમને ખતેફવાર સહન 
પણુ કરવું પડયું' હતું. પ્રતિપહ્મના ખડડન સારું તેમને વાકૃઠલ્ષમાં ઊતરવું 
પડતું હતું, અતે ઉમ્ર પ્રહ્ઘારઝતા પણુ ધારણુ કરવી પડતી હતી. વળી કાઈ- 
“વાર તેમનાથી પોતાતે! ફક! ખરે! કરવાને લેભે અન્યને ન્નણ્યે અ”નણમે 

અન્યાય પણુ થઇ જવાના પ્રસંગો આવ્યા હતા. આમ છતાં, એક દરે, 
મણિલાલે પોતાની જવાખરારી ભારે ગૌરવ અતે ઉચ્ચ રમત, ને ધોરશ 
ખળ્નવી હતી એમ તેમનાં સધળાં લખાણો ઉપરથી સ્પષ્ટ સમઃ#નમ છે. 
છેક છેલ્લા શ્રાસ લગી તેમણે આ પ્રર્ભત્ત પરમાર્થાભાવે જ ચાલુ રાખી અતે 
અનેક ઝાંઝાવાતોાયૌ ભરૈલ જીવનમાં તેમણુ પોતાની ધ્યેયનિષ્ઠા ટકાવી રાખી તે 
મશિલાલનો સ્વધર્મે-વકિક્ષાત રી અન્યથા સહેજ ઝાંખી પડી જતી બીજ ખાજુને 
ઉ”વલતા અપે તેવા તેમતા વિરલ ચારિત્યગુણા છે એ ભૂલવું ત નેઈએ. 


નર્ષદતા કરતાં મણિલાલની બુદ્ધિશકિત વિરેષ પરિપકવ, શ'ડી અને 
તકેશુદ્ધ હતી. એટલે નર્મદ જે સ્વણુદ્ધયતુસાર સમજીતે સમન્વવા ફૂ[ફાં 
મારતો હતો તેતે આ પ'ડિત સુધારકે તીદ્યુ બુદ્ધેશાકત વડે વિશદ 
ફરી બતાવ્યું, આનું એક ત્રિશિષ્ટ પરણામ એ આવ્યું કે કેળવામેલા 
લેકેની ખુદ્ધેમાં ઊતરે એવો રીતે એમતી સમક્ષ પહેલી જ વાર સ્જુટ 
ચયેશ ધર્ષતાં ૨૯સ્યે।એ શિક્ષિત વર્ગતે તતકાળ સ્વધર્ષમાં રસ લેતો ક્ષા, 
મણિલાલ ડો. બુલ્ર, ડો. લિટનર, એડવિન આરતે!લ્ડ અને મેઠ્ષમૂલર જેવા 
વિદેશીય પ'ડિતોને આંજી શકયા હતા તે તેમતા આ ધર્ષરક્ષણુકાર્યતું આતુ- 
ષ'ગિક પરિણામ છે; અને તેમની ધર્મપ્રરૃત્તિના વાહનરૂપ પ્રસ્તુત લેખોની 


મટદરઇજર “૦ન- લાઈટ ? તકમ, # 8.૯૦ આર૫૯૯,--.ત૦૮ન હ. ૯ન્‍ટ-૦--- ---- -જ 0. માઇ કાજ: છ જ “ઇવ “£.૦.સમસમિ#જ તા અતમનૂ, 


૨1, જુએ પૃ. ૨૩૬-૨૩૭, 


12 
' સાહિત્મિક ચુષુવત્તાને પણુ એ કાર્યની જ ગોણુ તીપજ ગખળુવાતી છે;--?ને ર 
8 એમાં પમ, આપણે આગળ ભેપંશું તેમ, લેખકે ઉત્તમ સિહ તો 

મેળવી છે જ 


નમંદનતી માફક મશિધલાલે પોતાનું કાય આન'દશ'કરતે ( અમર અન્ય 
કોઈ સમાનધર્માને ) પ્રત્યક્ષપણે સોપ્યાનું ”નણ્યામાં નથી. તેમ છતાં એટલું 
તા ચોક્કસ છે કે મખિલાલની નીતિને, તેમને જેમણે પોતાના “ જ્યૈષ્ઠ 
વિદયાબન્ધુ' ગણ્વા હતા એરા આતદર્રાકરે, તેમના જીવતાં જ પ્રત્યક્ષપણે 
અપનાવી હતી. મણુલાલના અવસાન અગાઉ છસાત વર્ષથી આન'દશા કર 
'સૃદશ'ત'માં લખતા થયા હતા અતે હિન્દૂ ધર્મ" તથા સંસ્કૃતિના પુનરૃત્યા- 
નમાં ફાળા આપે તેવા લેખે! વડે મણખિલ્ઞાલના સત્કાયતે અવારનવાર નેતિક રેક 
આપા રહલ્॥ા હતા. મષિલાલના મૃત્યુ બાદ આનદશ'કરે સ્વેચ્છાએ 'સુદશ્ષ'ન'તું 
તંત્ર સંભાળ્યું અને મણિલાલના અધૂરા રહેક્ાં કાવનતે આગળ ધપાવ્યું. 


મણિલાલ અતે આતદશ્રકરને ઉપરટપકે વિચઃર કરતાં ખેઉ વચ્ચે _ 
અનેક પ્રકારે સામ્ય દેખાય છે, મષ્મિલાલતી માફક આનદશ' કરે પણુ 
સ્ત્રધર્મતું ગૌરવ ખહાવવાતે! પ્રયત્ત કર્યો હતો. મજિલાલતે ખનુસરીને 
આન'દરાકર્‌ પગ ધર્મતી વ્યાખ્યાથી શરૂ કરીને તેતો વિશાળ અથે જીવતતી 
સર્જ પ્રરૃત્તિખાને લામુ પાડે છે, અતે સર્વતા કેન્દ્રમાં ધમ તે સ્થાપે છે. 
ખે3ના ધર્મવિચાર્તા વિષયે! પગુ બહુધા એકખી'નતે મળત! છે. છે. ત. 
“'ભુદ્દિ અતે હુદવ', “યવહાર અતે પરમાથ, 'વેદાન્ત ', “શ્રોમદૂભમવદ્‌- 
ગીતાનો વેદાન્ત', નીતિ, પાપ, પુષ્ા, મર્યાદા ઈત્યાદિ.૨૨ મજ્મિલાલની 
માફક આનદ॥્'કર પમુ તત્ત્તનિષ છે, અતે અડત રી ભૂમિકા ઉપર જ 
સિદ્ધાંતપ્રૂપયુ કરે છે. ઉશયમાં શાસ અતે યુક્તિતા ઉપયો! ગ નજરે ચડે 
છે. વળી ખન્તે સ્વદેશ્રનત્સલ ધમેચિન્તકેો છે એટલે બન્તેનાં લખાણેા 
વત્તમાછે અંશે પ્રસગોપાત્ત ઉત્કટતા પષુ ધારણુ કરે જે. 


આમ છતાં, સ્વીકારવું ભ્નેઈશે કે મણિલાલ અતે આતંદશંકરતાં માનસ 
અતે નિરૂપણુપદ્દતિમાં ધણા ફેર છે. મણિલાલના કરતાં આનંદર્શકરનું માનસ 
વિશેષ સ્વસ્થ, શ્રોંત અતે તટસ્થ; તેમતી વિદ્ત્તા અતે દદદ પણુ વિશેષ 
વિકસિત. એટલે તેમતામાં મશિલાલની ઉત્રતાં, પ્રહારકતા બકા 


ક કે બઉ” નક નતા. -તટ-.. તન નળકનાતાઉ,-લ-૦ ન્નડન્‍નામબન્ક ૪ જ ---------્ક-----૦ ન ક--૩૦૦-૦૧--૨- ૦૦૦: 


૨૨. અહીં એ તોંખરયું ર રસપ્રદ યરે કે આન 'દૃશ'કરે રચેલ ' આપણે પમ 
મથતી યોજનાને મૂળ સ'ક€પ મણિલાલે કયો હતે. એટલેજ નહિ, પોતે રચવા 
ખારેશ મથવું નામ પણ્‌ તેમણું “આપણુ! ધમ જ રાખવાનું નક કરેલું | 


મેશ 
લગભગ અભાવ હતે એમ ડણી શકાય, આતેદશ'કર ખેઉ પ્ક્ષના સ્વાર્સ્યને 
તટસ્થ અને સમભાવભરી નજરે સાપીતે નિષ્પક્ષ ન્યાય ચૂકવે છે. મણિલાલ 
ખે પક્ષો વચ્ચેના વિરોધને મોટો કરવા નાય છે, ત્યારે આતંદશ્'કર અજખ 
રીતે વિરેધતેો પરિઠ્ઠાર કરીને ખેઉતે સમન્વય ડરે છે. આનંદશકરની 
મુહિર્ઞાક્તિ મણિલાલનીના કરતાં વધારે તીદ્દણ, સૃદ્મ અને તલસ્પર્શી 
ગણાય. આનંદશ્'કરમાં વિદ્દત્તા સધન સ્વરૂપે બિરાજી ૬હી છે; મછિલાલમાં 
તેતો ઉપયોગ દદ્દેશપ્રધાન હોવાથી તેનું ગોરવ ધટી નય છે, એક'દરે, 
આનંદશ કરની દૃદિ્માં સવમાદિતા અતે વિક્ષાળ્તા સવિશેષ પ્રતીત થાય 
છે. જેમ મષિલાલે નર્મદના અણુધડ ટાયતે મભખૂત પામા પર મૂકીને 
સુભ્યવસ્થિત કર્યું હતું, તેમ આનૅદશ'કર મખિલાલની ધર્મ-તત્ત્વ-વિચારણાને 
સવ'તઃ પશિશુદ્ધ કરે છે, મંપૂ્ણુ બનાવે છે. નર્મદના સમયમાં અજ્ઞાન અને - 
અંધશ્રહ્ધાતે કારે તામસી જૃમિકા ઉપરે સબડતા ધર્મતત્ત્વતતે મષિલાલે 
સ્વધમરેક્ષયુ અતે સ્વદેશાભિમાનતી જુસ્સ!દાર ભાવનાએ વડે રાજસી 
ભૂમિકા ઉપર લાવીતે મૂકયું હતું; તેને આનદશ'કરે પોતાની ઉદાર, તક'શુદ્ધ. 
ધમખુદ્ધિ વડે વિશ્ચાળ, સાત્તિક ભૂમિકા ઉપર પ્રતિજઠાપીતે એક કટિ આગળ ! 
વિકસાવ્યું એમ કહી શ્ઞફાય, 


આંમ, ચુજરાતમાં ધમ વિચારણા સારા પ્રમાણુમાં થચઈ હતી. પરતુ 
ધમનો જીવત આદશ પ્રનનનતે હજુ સાંપડયો નહોતો. એ આદશ્ષને 
ગાંધોજીએ પોતાના શુદ આચરણુ ૬1૨1 જીવી બતાવ્યો, અઘાપિ પર્વતની 
એ ધમ'વિચારણા જાણે એમની દ્રારા સાકાર થઈતે પરિપૃષુ સ્વરૂપ પામી ! 
છેલ્લા શ્વાસ પર્વત સાચુ ધર્માચરણુ ક્રરવાતો ગાંધીજતો અતિ ન્નમ્રત 
પ્રમાસ તેમણે સ્થાપેલ આશ્રમજવનનું અવલોકન કરનારતે આશ્ચર્યચકિત 
કરે તેમ છે. સત્ય, અહિ સા, ભ્હ્મયવ, અસ્તેય, અપરિગ્રહ, શ્રારીરિક શ્રમ, 
સ્વદેશી, અસ્પૃશ્યતનિવારણુ, ખેતી અને ગેસેતા એ અર્ગયાર તવતોને 
જવનમાં ઉતારવા સાર્‌ ઝીચુવટભરી સમજણુ આપીને ગાંધીજીખે સમસ્ત 
દેશ્ષતી પ્ર'નને ધમ અતે જીવનનો અભેદ સાધવાતે। મૂર્ત ઉપદેશ આપ્ય 
છે. સત્યસ્વરૂપ પરમાત્માનું દશીત આવા ધર્મેમમ જીવતથી જ થઈ શ્રકે એવું 
એમણે વાણી અને જીત્રન વડે સ્પષ્ટ કરી બતાવ્યું, 


આમ, મણિલાલની ધર્મ અતે તત્તન્તાનતા શિક્ષખ્‌ ને રી 
ગ્રજૃત્તિને આનેદશ'કર અતે ગાંધીજએ નિર્નિરાળી રીતે વિકસાવી છે. આનંદ* 
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૨૩. આને લગતા ઉલ્લેખો તેમની “આત્મકથા'તા અપ્રક્્ટ ભાગમાં અનેક સ્થળે 
નોવા મળે છે. 


૨૦ 


શ'કરે તેમના તત્ત્વવિચારતે ત્કેશુહ ડેમો તે] ગાંધીજએ તેને પોતાના અપુર્વ 
દાંત વડે સર્વગમ્ય ખનાવ્યો. *ણિલાલના મનમાં અનેકવાર ધર્મના પ્રચાર 
સાર્‌ મંડળીએ! કાઢીને ફેરવાને વિચાર આવેલે।૨૩; પ૨'તુ અંગત નખળાઇને 
લીધે તેમજ પૃરતા સકઠકારના અભાંવે એ વિચાર તેએ અમલમાં મૂકી 
૨ાકયા નહોતા. ગાંધીજએ સત્ય અને અહદિ'સાનાં સાદાં સત્રેમાં ધર્મને 
નિષ્કર્ષ ફાઢીતે સ્વાચરથુ દારા જગત સમક્ષ હિન્દુ ધમૈતેો જવંત આદરી 
રજ કર્મો. મણિલાલ અતે ગાધીજી વચ્ચે વિચાર અને ર।ંચારના સમન્વયની 
ખાબતમાં આસમાન જમીન જેટલે! તફાવત છે. મણિલાલના ચિત્તત્રને 
5 સાથે સરખાવતાં એ અસુક અંશે પ્રાકૃત પણુ લાગે. આમ 

|, ધર્મ ચતતતે લંગતી કટલીક મૂળમૂત ખાબતેો સંબંધે મેઊના વિચ,રેમાં 
ન સામ્ય માલૂમ પડે છે. સત્યનિષ્ઠા, મત'તરક્ષમા, પર્ધમેસહિપ્ણુતા 
ગને એકતાની ભાવનાનું ઉડૂખોધન સખિલાલે “તણે ગાધીજના જ રાબ્દામાં 
કર્યું હોય એમ નીચેનાં અવતરણો! ઉપરથી જણાય છે : 

(1) “જે ધર્મ સત્યકૂપ છે તે ઉપર પ્રાણાપ'ખુશક્તિ સવે ચવ શખવી નેઇએ, 
ને ખીજને તે સત્ય યથાથ રીતે, પૈમશાવે સમન્તવવું નેઇએ,”૨૪ 

(૨) જેનાથી બીનને કોઇ પણ્‌ પ્રકારે હાનિ નથી, અને પોતાના મનને 
અત્મ'ત શાંતિ યવાફપી લાભ છે, એવા ધમેવિચાર માટે જરા પણ દૃેષભાવ રાખવે।, 
૩ તે રાખીને કલહુ કરવો! એ નીશપણાતું કામ છે, અધમેનું લક્ષણ છે, પ૫ છે.”'૨૫ 


(8) પોતપોતાને! જે સંપ્રદાય કે ષમે હોય તેને પૂર્ણ થદ્ધાથી પાળવો અને 
ઇતશ્ના પર્ષને। વિટ્ેષ ન કરવો! એ # ખરી ધાર્મિકતા જે.”૨૬ 


(૪) “આ રેશની ઉન્નતિ કોઈપણ દિવસે થવાની હેય તે! તે આખા દેશના 
અતઃકરણનું એકય થચા વિના થવાની નથી, અને તેવું એક્ષ ધમશાવનાની ઉત્તતિ 
વિના આવવાતું નથી.” ૨૭ 


આ ઉપરથી સમજાશે કે મણિલાલે પોતાની મર્યાદામાં રહીને પષુ 
ગાંધીજીના જેટલી સહુદયતાથી સ્વધમૅતું શિક્ષણુકયે વશ્મસ્વી રીતે બજવ્યું 
હતું. ૬૦-૬૫ વર્ષ પહેલાં 'ધમૅવિચા?' લખતી વેળાએ નમેદ જે 'સતશુહ્ધ' 
મતી ઝાંખી કરવાકરાવવા મથતો હતો તેનું ગાંધીજી પર્યત પહોંચતાં 
સલસ્તરૂપ પરમાત્મારૂપે સવીમસંપૂણુ દર્શન પ્રામ થાય છે. મુજરાતના 
સંસ્કારવિકાસતા એ કલ્યાણુમાર્મેમાં મણિલાલ એક અવિયલ માગંસૂચક 
સ્તંભ તરીકે સદાકાળ સ્થિર રહેશે એમાં શેક! નથી. 
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મણિલાલના આ ર્સસ્કાર-શિક્ષણુ-ફાર્યની સષ્ળતામાં તેમતી તત્ત્ત- 
નિર્ણાયક વિચારશક્તિ પથી મહત્ત્વને! જ્રાળ। તેમના લેખસમૂ&માં પ્રતીત થતી 
અપ્રતિમ વાફ૭ટાવાળી તેજસ્વી ગઘરોલીએ આપ્યો છે. નર્મદતી માફક 
મણિલાલે પણુ લોક્સુષારણાના સ્વહેતુને સિહ કરવા સારુ ઉદ્બોધનાત્મક 
જાખ્યાનશેલીને ઉપયેઃગ કમો છે. નર્મદતી વ્યાખ્યાતશૈથીમાં જે સચ્ચાઈ, 


નિખાલસતા અને હેદયેવેધિતા નનેવામાં આવે છે તે મણિલાંલની શૈલીમાં 


' પણુ પ્રતીત થાય છે. એમાં વાતચીતિયા ઢબની તળપદી ઉક્તિએ। અને 
વાકચરૂઢટિઓને ખહેળા ઉપમે।ગ નજરે પડે છે.૨૬ પરિણામે, કેવચિત્‌ ઉત્સાહી 


' ઉપથચોાગ સૂચવવાના નથી.”” 


ઉપદેશકનો ઉદ્બોધતાત્મકતા૨૯ તો કવચિત્‌ કુશળ ધર્મપ્રચારકતી ડુતેહભરી 
સમજાવટ ([2€1'50ત813€11૯€85)2*, કવચિત્‌ હિતેચ્છુ શિક્ષકને સંતાપ૨1 
તો કર્વાચત્‌ બળતા સ્તેહીના હદયદ્રવ્યનો ભબ્ય ઉદ્રેકરર, કવચિત્‌ 


ક ક નતઇ-કડ જુન હુભધકષશુજ”તળ હ પ ૦-૦ મા તમુઇુ : ૪મઇમ#-૩ક૦ળ 9 5. ૧0૪ ૮] 


૨૮. આના નમૂનારૂપે જીઓ નીચેનો પરિચ્છેદ : 

“ તમારે નગ્રત ષતું જેઈએ, તમારા પાક્ષાત્ય બધુએ તમને સહાય થવા 
ઇચ્છે છે તેમની સાથે મળવું તેઈએ, અને એમ સત્યના પ્રાસાદમાં મોભ નહિ તે! વળી, 
વળી નહિ તે! સળી પણ્‌ તમારાષી ને ઉમેરાચ તે ઊમેરવું નેઈએ. કાંઈ નહિ 
તો એ પ્રાસાદનું અતિ અતુલ શારવાળું પથ્થરનું શિખર ચડાવવામાં તમે એક લલકારે 
કરી 'હાં ઉપાડો ! ' એમ કહેરો! તે! પણુ બસ જે.” ( અધ્યાત્મમ'ડલ, પૃ, ૬૭૯) 

૨૯, આતા નમૂનારૂ્પે જુઓ નીચૅને। પશિચ્છેટ : 

“તકના તર'ગને, આ બે ખજેનેોનું રૂપ વિચારી નવો પાને! ચડે છેઃ તે હરી 
પડી આડો અવળે ઊથેા ઊચો ઊડતાં ગમે તેમ વિચારે છે, લવે છે, ગે!ડવે છે ! 
આવે, આર્યા ! ભાઈએ બહેને, તમે એ તરગ ઉપર સવાર થરેો। ( યાખે થાએ ! 
તમાર્‌', તમારા દૈરાનું, તમારા આત્માતું, તમા પ્રન્નું ખધાનું કલ્યાણુ એમાં જ છે. 

( કૉમેસ-ફોન્વેન્રાન, પ્ર ૨૯૨ ) 

9૦, આના નમનારૂપે જીએ નીચેનો પશિચ્છેદ : 

“ અમે ધમને નામે તમને ભૂત વળગાડનારા નથી, તમને ફૂથામાં નાખનારા 
નથી, કે તમને કેવળ બેવફૂફાઈની વાત ખતાવી તમારી ઇમદા અકલને। હલકો 
( સુધારાને! કમ, પૃ. ૨૩૨) 
૩૧, આના નમૂનાકપે નહુએ। તીચેનો પરચિચ્છેટ : 

“ અહ્ડો વણુન | અહે યુક્તિ! આવી મહાપદવીખએે ગયેલી અખા હાલ કમાં 


જ 1 કયા ખૂણામાં પડી છે, કયૉ સ'તાઇ રહી છે, કાલના વિકરાળ ડાચાતા કયા 


ગલેફામાં અથડાય છે, કયે દાંતે ચંડી મર્દ છે ર (ગૃહસ્યાકામ, પૃ. ૨૨૩૭) 
9૨, આના મમૂનારરે તુખએો નીગેતો પરિચ્છેટ : 
“ગૂજરાતી સદ્વ'શી ગથ મ'ધુમાં ટૂટ પડી, ગૂજરીના સોલાગ્યને અસ્ત થયે, 
આચ્'્ત્વનો ઉર જો યશો, પીરજનો દડ સ્ત'શલ શામી પડ્યે, ધમ'નું થૂ'સરુ 


જ 


નમ. 


કટર સુધારકતી તીદ્દષી કટાક્ષહત્તિ33 તો ક્વચિત્‌ સ્વજનની પરિથિતતા 
એમ પ્રર્મગોપાત્ત વિતિષ ભાવભ'ગી ધારણુ કરતી મશિલાલની વાફૂછટા 
ગેક સમથ, કસાયેલા વકતાના વ્યક્તિત્વને સચે।ટપણે ચરિતાયે ડરે છે. 


નમ'દના કરતાં” લિક લતી આ પ્રકારની રેલીની ખાસ વિરૈષતા . 
એે કે નમ'દતી રૈલીમાં લાગણીને ઉકળાટ પ્રગટ કરવા જતાં વિચારની ' 
વ્યવસ્યા રહેતી નથી, ધણીવાર એમાં સ્વસ્થતા પણ દેખાતી નથી, ત્યારે _ 
મણિલાલની કયનરીતિ ઉત્કટ હોવા છતાં પૂરેપૂરી વિચારપ્રધાન, ત્યવસ્થિત 
અને સ્વસ્થ દોય છે. ગમાં બુદ્ધિ અને હેદયતેો અદભુત સમન્વય માલૂમ 
પડે છે. વળી ખેઉમાં મણ્લાલની વિચારશ્ઞકિંત વિશેષ તીદ્દયુ અને પરિપકવ, 
તેથી તેમની રેલીમાં તલસ્પશિ"તા અને મમ'ગામિતા [વશેષ. નમદ એક તે 
ગમેક વાતનું પુન : પુનઃ ઉચ્ચાઃણુ કરીતે કૈવળ વિષયની સપાટી ઉપર 
ફરતો દેખાય છે, તયારે મણિલાલ વકતબ્યતે તાકિક કમ અતુસાર ગોઠવીને 
તિષયતી [રાવ ખાજુએ નું દશન ડેરાવે છે, ખરેખર, મણિલાલનું બ્રુદ્ધિત'ત્ર 
એટલું સ્વસ્થ, સ્વચ્છ અને સમૃ& હોય છે કે ફશેલીતે। પ્રવાહ સ્વયમેવ 
અવિરતપણે લેખામાં વહી #ય છે, અતે વાચકના ચિત્તતે તેમાં સ્નાન 
કરાવીને પ્રસસ કરી મૂકે રે. આમ, મખિલાલના લેખો નર્મદનાના કરતાં 
વિશેષ ર્‌ચિકર, વિચારપ્રેરક અતે ચિર'જવ અસર ઉપનશાવનારા નીવડયા છે 


તત્ત્વચર્ચા અને સિદ્ધાંતનિરૂપણુને પ્રસગે મણિલાલની શૈલી ઊંડી 
પર્વેષકતા ધારણુ કરે છે. વિષયનું સચોટ ઉઠ્ધાટન, તેના અંગ-પ્રસમ ગું 
ઝીણુવટભરયુ પૃથકરષણુ, અને વિશદ, તાક'ક ક્રમ અનુસારે સવ અંગ-ઉપાંગોતું 
એક સર્વસામાન્ય સત્ય કે ભાવના વડે પરસ્પર ૬ઢ સંયે।જન કરીને 
ભંતે કેવલાદતનું પ્રતપાદન એ એમની નિરૂપખુરીતિના સામાન્ય ખાસિયત 
કેડ વિશદતા, બ્યર્વસ્થતતા, ગાંરવ અને તત્ત્વતિષ્ઠા એ મશિલાલની 


કસબ --ત-સ્‍ાન- જનન ૦ત૦-ન “જૂ ૪-૦ “૦-૦-૦૦ 


નમી ગયું, પચ'ડ પ્રતાપના તાપ સલિન થયા, દ જાળ ક્યે  શર્યું, જુ અમારી 
પ્રિય આયરતનમાલાનેો મધ્યમ ણિ કવિ નમ*દારાકર જ્ઞાલસ્કર અમને તજી ગયો ]”' 
(કવિ નમ દારાકર લાલરા કર, પૃ. ૩33૯) 
૬૨9, આના મમૂનાર્પે «ુએ નીચેનો! પરિશ્છેદ : 

“ અ'મેછ નિશ્ચાળે લણી આવેલાં કખમણીબાઈને ખુટ સ્ટોકિંગ ને પ'ખા વિના 
સુખ ન મળે, ને કોલેજમાં પાસ યઈ આવેલે! તેમને! ભાઈ અંગેજ રીતશાત ન 

પાળી રકામાથી મુંઝાઈને દુ:ખ પામે એમાં ભણ્તરને રો. વાંક ? ” 
( ક્રૌએને વણ્વાથી હાનિ થામ છે ? પૃ. ૨૭૭ ) 


૩૪, આના નમૂનાકપે જીએ ' નિવૃત્તિમાગ ? ', પૂ: ૩૪-૩૫; મને ' શિક્ષણ્‌- 
વિચારઃ, પૃ, ૧૬. 


શ્ર્‌ 


આ ગ્રકારતી શેલીના ખાસ મુણા છે, પ્રભૈક ધમે-તત્ત્ત-વિષંયક લેખમાં 
એમનું વ્યુત્પન્ન પાંડિત્ય તો પ્રતી1 યાય જ. પરંતુ એ પાંડિત્ય વિચારના 
ખાલ ઉપકરષુરૂપે નહિ આવતાં વિચારની સાથે એકરસ થપને આવે છે, 
તેથી તેનું કેન્દ્રવર્તી વિષયથી અલમ એવું અરરિતત્વ ભ્રાગ્યે જ લક્ષમાં આવે છે. 


સુધારાની માફક સાહિત્યના ક્ષેતમાં પંખ મખિલાલતે વિવિધ ખાખનેો 
પરત્વે અતેક વિદ્દાનો ન્નેડે વાદ્યુદ્ધમાં ઊવ1ર્વું પડયું' હતું. 'ગૂજરાતના 
લેખકે!' વિશેની લાંમી લેખમાળા તેમતી આ પ્રશૃત્તિના એતિહાસિક પુરાવા 
રેપ છે. આ લેખટંત્રહમાંધી ઉમ્ર “વિવાદવાળી કૃતિઓને ધણ અંશે બાકાત 
રાખવાનું ઉચિત ગણેયું છે. તેમ છતા, અહોં અમુક કારણુસર જયાં જયાં 
ગ્વેવાં સ્થાનો રાખવાં પડયાં છે ત્યાં ત્યાં આપષુતે મથિલાલની આ 
વિવાદરેલીના નમતા મળી આવે છે.3પ૫ પોતે તીવ લાગણીગાળા ડુર્ષ 
હોવા છતાં મણિલાલ આવા વિવાદો ૬૨મિયાન ધણુંખરું ઉચ્ચ તત્તભૂમિકા 
ઉપર *હીતે વાણીના શાસતે! ઉપયોગ કશતા. આવ વખતે તેમા પૂા 
અને ઉત્તર પક્ષવાળી ખે!નમ નાત્મક પ્રાચીન વાદપદ્દિનેો આશ્રવ લેતા. 
તીદ્દખુ, તર્કશુદ્ધ કુશામખુંદ્ધિ અત માંલિક (ચતગશકત વડે તેખા પૂવેપતનું 
ખૂન કરીને સ્વપક્ષવું અતિ સમર્થષળે ત'તપાંદન કરી શકતા હતા, આને। 
મોરો ફૂાયદેે ભાષાતે થમે હે. આવા વિવાડ વડે ગુજરાતી ભાષા સારી 
રીતે ખેડાવા પામી છે. આમ, શાઔઓય ચચા અવે તતતવાંવચાગ? સારુ ગુજ: 
ર!ની ભાષાને મશિસાલે જ સૌંથી પ્રથમ પળેોરી છે, અને પોત! ઊ અપૂર્વ 
વેવાદણુદ્ધિ વડે ભાષાની ધારે કાંટી કાઢીતે તતે ઉત્તરોત્તર તીદ્દયુ બનાવી છે. 

મણિલાલતી આ શહેનું સુખ્ય કારષગું તેમસે ભાષા પરત્વે અખાનતો 
સિદ્ધાંત સ્વીકાર્ષો હવા તે ગણુ1.2* વળી તેએ પૅ!તાતે “યથાથ પક્ષના 
લેખક ગણાવે છે તે પણુ સૂચક છે.3” સંસ્કૃત અતે તળપદી, શ્ચિષ્ટ અને 
ઉત્કટ, ગંભીર અને આવેશ્વાળી એમ પરસ્પર વિરુદ્ે લામતી ભાષાશેલીને। 
અદ્શુત સમન્વય સાધીને તેએ! તાક્યું તીર મારી શૉ છે. આ વિશ્ચિરતાને 
કારણે મણિલાલની ગધશેલીમાં જડતા, એકવડિધતા કે નીર્સતા કયાંય જવા 
નહિ મળે. તાઝગી, સ્વવ'સ્કૂતિ અતે ઓજસના મુગ્ના એમાં કુદરતી રીતે જ 
પ્રગટ થાય છે. 


_ મશિલાલવું ગલપ્રભુત્વ ખરેખર અઠ્ભુત છે. આટલી સાદી છ્તાં 
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૩૫, જુઓ “અધિકાર, પૃ. ૪"૫; “પ્રા*ના', પૃ. ૬૩; 'અર્ટ્રવજીગન”, ખૂ. 
૧૨૫-૧૨૧; 'સતાતન હિન્દુ ધમ', પૃ, ૪૨-૪૭. 
3૧૬. જુએ પુ. ૩૦૩. 3૭, જુએ પૂ, ૩૩૮૪, 


ફઝ 


“ ત્રોઠ, સરળ છતાં વિચારગર્ભે, ઉત્કટ છતાં સ્વસ્થ અતે ગ્રાસ્રીય છતાં નાના 
' મોટા સધળા વિષયોને એકધારી સચોટતાપૂર્વક સુપ્રાહા બનાવી દેતી, 
* સંપૂર્ણું ગુજરાતી અખ્યાસવાળો, સવ'ભે!ગ્વ ગધરોલી સૌથી પ્રમમ મણિલાલે જ 
આપષુતે ધડી આપી છે. ગુજરાતી ગઘતા તિકાસમાં. મણિલાલનો આ 
ફાળા સદાકાળ અવિસ્મરણીય રહેશે. 


ક 


તરતતનિષ્ઠ [ચિંતક અને પ્રભાવશાળી ગઘકાર સહેજે સારે નિબંધકાર 
થઇ શકે. પરતુ નિબંધકૉર મંણિકાલ એટલે તેમના વ્યક્તિત્વના આમળ 
કહેલ બે પાસાં-ચતનત અતે શૈલી-તો સરવાળા જ નથી; પર'તુ તેથી 
કૈક વિશેષ છે. મષ્લાલતી ખરી ખૂખી વિચારનું નિર્ગહન કરતી રેલીને " 
ચોકસ, સુનિયોજિત સાહિતસિક આકૃતિમાં નિગદ્દ કરવામાં રહેલી છે. : 
તેમની આ વિશેષતા જ મણિલાલને અ!દશ' 4તેબંધકાર બનાવે છે. વનનાં 
સ૧' ક્ષેનોને મોરી ફાળે માપી લેતા ખહુવેશ્ર વિષયે, તે દિષયે।નો સ્વય”- 
સ્કુશ્તિ વિચાર કરતો તેજસ્વી બુજશક્તિ, તેતું સીધેસીધું -1વષયાન્નર 
વિના--રહસ્યદર્શત કરાવતી શકા" ધમકતો ભાષારેક્ષી અતે તેના અંમ- 
પ્રથગને સુદહપણે ૫૨૨૫૨ સાંકળી લેવો અશ્િથિલ તિયોજતપહદદતિ મણિ" 
લાલની નિબંધરોલોના મુખ્ય ગુગ્ના છે. જીવનતા ગમે તેટસા પ્રલમત પ્રશનતોને 
લગતે વિષય હાય, ૭તાં લેખક કે।૪ સ્થળે આયામપૂરક વિચાર કરીને 
કાઈ મુદ્દાની ચર્ચા ક૫્તા હોવ એમ લાગતું નથી. એમનું માતસ સ્વત'ત 
છે તેમ સમૃદ્દ પણુ છે. એટલે એમની ચિતનશ્રેિગિ નિબંધના મજખૂત 
ખોખામાં સતતવાદિની સરિતાનો પેઠેં નિબંષપસે વહી ક્નય છે ને તેને 
સ્ગરય'સંપૂર્ણી કલાસ્વરૂપ ખંછ્ે છે. માશુલાલના વિપુલ નિબંધમમૃહમાંથી એક 
પણુ ફૃતિ એવી ભ્રાગ્યે જ નોકળશે કે જે વિષયના વિચારનું સંપૂર્ણું અને 
સુશ્યવસ્થિત નિરૂપણુ નહિ ધરાવતો હેય. તેમતા “ધાળવિતાસ'ના પાઠે 
અતે 'સુદશઞન ગઘાવલિ'માંના લેખે અનુકમે લધુ તયા દીધ નિબંધના 
સુંદર્‌ નમૂના પૂરા પાડે છે. પ્રસ્‍તુત સ'મ્રહમાં “તોતિ', “બ્રદ્ધા', ધર્મમેોધ', 
“પાચીન અને નવીન', 'તત્તતજ્ઞાતનો દુડુપય। ગ,” “બાવો! ખોલ્યા તે સત્વ', 
“સુધારાને કમ', 'જમાનતાનાં [ચહ્ધ' અતે “કવિ નર્મદાશ'કર લાલશ'કર્‌' 
જેવા લેખે પણુ એ પ્રકારનાં ઉદાહરણ! છે. ચુજરાતી ભાષાતે સૌથી પ્રથમ 
સચેતન અતે સુમ્રથિત સ્તર્પવાળા સંખ્યાબંધ નિમંધો આપીતે મશિલાલે 
આદશ નિબંધસ્વરૂપનાં વિધાયક તરીકે ચ્રુજરાતો સાહિત્મના ઇતિહાસમાં 
ખમર્‌ સમાન પ્રામ કર્વું છે. 


રષ 
ર રી પ 
વિવેચક તરીકે મણિલાલતું રૃચિત'તર સંસ્કૃત કાવ્યશાસ્નના પરિશીલન 
વડે બંધાયેલું હેતું. કાવ્ય, નાટક, ભ્રાષા અને સાહિત્ય વિરેો વિવેચન કરતી 
વખતે ધણુ ખરું તેએ પ્રાચીન કાવ્ય અને ર્સશ્ાસ્ના સિહાંતોને જ દૃષ્ટિ 
સમૌપ રાખે છે, અતે મ્ર'યાવલેોકનમાં પણુ વિષય, સ'બેધ, પ્રયોજન અને 
અધિકાર એ અતુળંધયતુષ્ટયતે જ અનુસરે છે. મશિલાલ સમા વિવેચન-- 
પહ્દિ નેડે અંગ્રેજ વિવેચનશાઅનોા સુમેળ સાધી શકયા નહિ તેથી 
સહંદ્ય પ્રયત્ત કરવા છતાં, તેએ નરસિ'હરાવની 'કસુમમાળા' અને 'હૃદ્ય- 
વીષણા'માંની કવિતાનું યથાથે મૂલ્યાંકન કરી શકયા નહોતા, 


વિઠ્તત્તા, વિશાળ અનુભવ અતે સ્તત'ત્ર વિચારદશ'ન એ મશણિલાલની 
ત્રિવેચતશ્ક્તિના સામાન્ય મુણા છે. લેખકતી તર્‌ાનિષ્ઠા અન્ય લેખોની 
માક્‌ક વિવેચનતોતે પણુ વિચાકપ્રેરફ બનાવે છે. કાવ્ય, નાટક અતે ભાષા 
વિશેતા તેમના વિચારો આજે પણુ મનનીય છે. “તે [વેલ'ને માટે “સસાર- 
ચિત્ર' પર્યાય મેછતે મહાનવલના ર4રૂપ ઉપર તેમણે અષુધાથેો પ્રકાશ 
રકમો છે. પૂવ] અતે પશ્ચિમતા સાહિત્યતાં અનુકમે વાસ્તતદર્શો અતે ભાવઃ 
ન:લક્ષો વલણ્‌તે પાર્ખોને તેખ1૩ા ઉભયતા સમનન્‍્વયતે અંષ્ટ મણે છે તે 
અ!જે પણુ સ્વીકાર્ય છે. મણુલ્ાલનું વિવેચન તેમનો 1િશ્ચિષ્ટ પ્રાચીન- 
પૂશ્નતે કારણે અતેક સ્થળે પૂર્વશ્રઠપ્રસ્ત માલૂમ પડતું હોવા ૭તાં, નવલરામે 
ઘડેલી નવેનવો વિતેચનકલાને મણિલાલે મસ્કૃત કાગ્યશ્રાગન્ન ભજી વાળીતે 
સુયોગ્ય રીતે સંસ્કારી છે એમ જરાયે અતિક્ષયોક્તિ વિના કહી ગ્રકાય, 

આમ, આ લેખોમાં પ્રતીત થતી મણુલાલની ઉત્તમ તત્ત્વ, પ્રોઢ 
ધર્મચિન્તક, સમર્ય ગઘસ્વામી, ત્રેષ્ઠ નિબંધકાર અને ઉત્સાહી વિવેથક 
તરીકેતી ચુણુસમદ્ધિ તેમતી સાક્ષરતાતે અક્ષરરાઃ સાર્થ કરે છે અતે મચિ- 
લાલના અક્ષરકાર્યને ચુજરાતી ભાષા અતે સાહિત્યતા [ચિરજીવ ગારવતેો 
વિષય ખનાવે છે. 

દુ 

' મણિલાલનો વિચારધારા 'તા મંપાદનકારયેમાં કીમતી સૂચનો આપત્રા 
ભદલ સ્તેહોમી ગ્રૉ. અનંતરાય રાવળતે।, અતે મચિલ)ક્ષતા અંતેવાસી થવાની 
તક આપતા બદલ ગુજરાત વિવ્ાસભ્રાતે। હું તરડ મી છું. છેવટે આપેલ 'ટિપ્પણે।' 
આ લેખે! સમજવામાં યથાસ્થાન ઉપયોગી નીવડશે એવી આશ્યા છે. 
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૧. કવિ નર્મ દારા'કર્‌ લાલશા'કર 
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* ૧, અવલોકન 
૨. ફેલાન્ત કૃવિ 
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ર તત્ત્વવિચાર 

૩ અક્દેતનિરૃ પણુ 
૪ અધ્યા ત્મ વિદ્યા 


અધિકાર 


અધિકાર 


ઉગતમાં અનેક મતુષ્ય છે અતે જેટલાં મતુષ્ય છે તેટલી પ્રફૃતિઓ 
છે. “કપાલે ૩પાલે જુદી મતિ ” (તુળ્રે સુળ્કે મતિગિજ્ઞા) એવી બદ પ્રાચીન 
લોકોક્તિ છે. એ ભિન્ન મતિને લેઇ ભિત્ત બિન્ન પ્રરૃત્તિઓઆ થાય છે, બિન 
શિન્ન ટોળાં બંધાય છે, દેશ, નાત, નત, કુટુંબ સવ'તી વ્યવસ્થા થઈ આવે 
છે. આ પ્રકારે વ્યકિત બ્યક્તિનું જે ભિભ્નત્વ છે તેતો વિચાર કરીએ તો 
શિબ્રતા એટલી ખધી જણાઇ આવે કે પાર્‌ ન આવે. શ્રરીર, મન, વિચાર, 
પ્રકૃતિ એ આદિતું ભિન્નત્વ પ્રસિદ્ધ જ છે, પણુ તેના તે માણુસર્માં એ 
આજ અને કાલતી પ્રમૃતિ વચ્ચે ભેદ, સવારની અને સાંજની પ્રકૃતિ વચ્ચે 
ભેદ જણાય છે, કિખહુના વ્યક્તિમાત્રતે પંશ્વરરૂત આ પૃથ્વી પાણી આકાશ્ઞ 
પવન અન્ન આદિ સામાન્ય છતાં, પ્રત્યેક મનુષ્યે પોતપોતાની આખી 
સૃષ્ટિ જ નવે નવી કલ્પેલી અને ગોઠવેલી હેય છે. સૃછિ એક છતાં,-જેટલાં 
માણુસ તેટલી અનત છે. 

આવા ભેદ ઉપર જ લક્ષ કર્યાં કરીએ તો છેવટ આપણે કોઈ પણુ 
' સામાન્ય નિણ્‌ંય ઉપર આવી ૨૪ીએ નહિ, કારણુ કે જે વાત એક કરતાં 
વધારેને લાગુ પડી શકે તે સામાન્ય કહેવાય છે, અતે ભેદનું પ્રાધાન્ય માનતાં 
તો કાઇ પણુ બે વાત એક એકના સરખી થવાની « નહિ. છતાં પણુ 
ધણુ।ક સામાન્ય સિદ્ધાન્તા ઉપર જ જેતે આધાર છે એવાં અનેક ગ્રાસ 
અતે એવા અતેક ગ્રય આપણે દેખીએ છીએ, વાંચીએ છીએ, અને આપણુ 
ચસ્ત્રિને તેવા વાચનથી અસર પણુ થાય છે, ઘણા માંણુસો ભેગા મળી 
ભેદનાં કેટલાક અંશેોને પણુ દૂર રખી કોઈ એક એક કામમાં નેડાય છે 
અતે મોઢાં રાજ્ય મેળવે છે, મોટાં કારખાનાં ચલવે છે, વિખ્યાત કુડુંખો 
વિસ્તારે છે. ટકામાં એક એકથી અત્યત ભિન્ન છતાં પણુ મતુષ્યમાત્ર સુખ 
સત, ન્યાય, એવી અનેક સવ'માન્ય જાવનાઓને પણુ સ્વીકારે છે. 


૪ ક. 5  જઆશિલાલસની વિચાશ્ધાશ 
પરતુ સુખ, સત્ય, ન્યાય ૪ત્યાદિ ભાવનાએ, કે જેતું સ્મૂથ વિશ્વમાં 
પ્રત્મક્ષ પ્રમાયુ આપી શ્રકાય તેમ નથી, તે પણુ પાછી લેદના સાસ્રાજ્યમાં 
પ્રતયેક બ્યક્તિએ વ્યક્તિએ જુદી હેય છે. જુદી ૭તાં પણુ ધણી વ્યક્તિ" 
એને સામાન્ય રીતે પણુ લાગુ થઈ શકે તેવે રૂપે એની એ જ ભાવનાગોાતે 
દર્શાવાય છે, અને તત્ત્વશ્ઞાઅ, ધર્ષશ્ાસ્્ર, તીતિશ્ાસ્ર, ન્યાયશ્ાઅ્ન, આદ્તિ 
ઉદ્દેશ્ન આવી ભાવનાએ કજારે સર્વમાન્ય થઈ શ્રકે તે દર્શાવવાનો જ હેય 
છે. રાસ્તે! અવકાશ પણુ એથી જ છે; અતે શ્રાઅપ્રતિપાદિત જે સવ'- 
સામાન્ય ભાવનાઓ તેની શ્રમીપ જવાને વ્યક્તિમાત્રના આયાસ અને 
ચારિત્રવ્યાપાર છે. એથો જ સંત્ય અને અસત્ય, સુખ અતે દુઃખ, ન્યાય અને 
અન્યાય, એનાં વિરેધી ૬'દ્દો જગતમાં વિધઘમાન છતાં બ્યક્તિ વ્યક્તિની 
ખ્રુદ્ધિ અને પ્રકૃતિના તારતમ્યાનુસાર્‌ સત્ય અસત્યાદિ સમજય છે, વિશ્વ- 
રચનામાં તેવું વિરોધી વર્મોકરણુ છે નહિ એમ સમાધાન કરી વિશ્વરચનાને 
નિર્દોષ ખતાવી શકાય છે. એ સુદ્ધિતાર્તમ્યોને જ અધિકાર કહીએ છીએ. 
એક વ્યક્તિએ જે સત્ય માન્યું તેને ખીજ વ્યક્તિ સત્ય ન માને તો 

એ બેમાંથી કાઇને પણુ એક ખીક્ળને અસત્યાનુયાયી કહેવાને હક કેટલે 
દરજ્જે છે તે પ્રશ્ન વિમારવા જેવા છે. એ ખે માંથુસો જે જેને સત્ય માને” 
છે તે તેતે તેટલે દ૨જજે અસત્યાનુયાયી કહ્ઠી શ્રકે પણુ જે સર્વ માન્ય, સત્ય, 
શાસ, અતુશવ, વિશ્વજવસ્યા આદિના વિચાર ઉપરથી ઉપજેલું હેય તે 
પરત્વે તો એ બન્ને જણુ અસત્યાતુયાયી પણુ હોઈ શકે. “ સાનસુધા ”ના' 
જુન માસના અંકમાં “સ્વધર્મ પરધમ”તી ચચા કરતાં “ પોતાની. 
બુદ્ધિને પ્રમાણિકપણે જે સત્ય લાગે તેતું અવલંબન કરવું ” એવા માર્ગનું. 
ખોધન કર્યું છે, અને “ સત્ય એક જ હોઇ શ્રક્રે, છતાં અધિકાર ભેદથી તે 
સત્ય કરતાં દૂર ભાસતી અન્ય વાતો પણુ અસત્ય નથી ” એમ “ સનાતન 
ધમ' પરિષદ માં વચામેલા અમારા એક લેખતે સાર હતો તે ઉપર્‌ * 
આક્ષેપ કરવાનો યત્ન કરયો છે. પરતુ “ પોતાની '' બુદ્ધિ એટલે માણુસ - 
માણુસની પોતપોતાની ખુહ્દિતે જે સત્ય લાગે તે તો હમણાં જ અમે કહી 
આવ્યા તેમ સત્ય હોમે ખરુ' ને ન પણુ હોય; એમાં “ પ્રમાથિકપણે ” 
એવે! વિશેષ ઉમેરવાથી પણુ લાભ યતે। નથી, કેમક્રે “ પ્રમાણિકપણું ”' એટલે 
“ પ્રમાણુથી કરીને સિદ્ધ કરી લેવાની ખુદ્ધિ' તે શું ? એતે! જ નિણું'ય નથી, 
“તાનસૃધા” 'શ્રાતે “ પ્રમાણુ ” માતે છે? “ પોતાની બુદ્ધિ ”'તે; અતે ન્‍્યારે 
માણુસે પોતપોતાની છુદ્ધિને જ “ પ્રમાણુ ” માનવાતી છે ત્યારે “-પ્રમા૦. 
ણિકપણે ” એ કહેવું પુનરક્તિમાત્ર જ છે; અતે પોતપોતાની બુહ્ધિથી માનતાં 
જેને જે સત્ય તે સલ ગણુવું જ જોઈએ, પણુ હમણાં જ આપણે ખતાયી 


ચાધિકાશ - & ધ 
ચઆન્યા તેમ એવું સમ તો માણુસે માણુસે જુદુ હોય છે; તેનધાએ ખોટા 
પણુ હોઇ શ્રકે કે ખરા પણુ હોઈ શકે. “ ઝાનસુધા ” અતે “ સુદરીતકાર ” 
અનને ખોટા હેય કે ખન્ને કાંઇક સાચા હેય એવું સર્વથા સંશવે છે, કેમકે 
પોતપોતાની સુહ્ધિતે પ્રમાણુ ગણીતે બન્નેની વાત પ્રવર્તે છે. પણુ ““ પોતાની 
ખુદ્ધિ” એ ખર્‌ પ્રમાણુ જ નથી; સમમર જનસમૂહની સાહજિક બુદ્ધિ 
અતે અનંતકાલથી શ્રાખ્રત્રથે।માં સંત્રહી રાખેલાં તેવી જનસમૂડની સાહજક 
ખુદ્ધિનાં અવલોકન એ ખે ખરાં પ્રમાણુ છે, ટૂ'કામાં શાર (11010502107 
તલે 418101) અને યુક્તિ (રરિટદ્ર8૦0) એ ખે સત્યનિણુ'યનાં પ્રમાણુ છે, 
“ પોતાની ખુદ્ધિ ' એ પ્રમાણુ નથી. અમે પોતે આ ખે પ્રમાણેતે સ્વીકારીએ 
છીએ અતે અને તેથી જ કહીએ છીએ કે “સત્ય એક હે!ઇ શાકે, ખે 
વિરોધી વાતે સાથે સત્ય ન હોઇ શકે ” પોતપોતાતી મુહ્ધિથી ઉપ'નવેલા 
નિશ્રય સત્ય ન હોઇ શકે, તેવા નિયુય તે તે માણુસતું સત્ય હોઈ શાકે, 
પણુ જે સર્વમાન્ય સામાન્ય સત્ય તે તા તે ન હોઈ ૨કે. પરતુ 
“ત્તાતસુધા ”'તે તો તેતી “ પોતાની બુદ્ધિ ”એ ઠૅરાવેલું સત્ય ( જેમકે 
પ્રાર્થના સમાજને। ધર્ષ ) તે જ સવ માન્ય સામાન્ય સત્ય છે એમ માનવું 
છે અતે મનાવવું છે. તેવી રીતે ભતાવવાતે માટે તેમનું વચનમાંત્ર જ કશ્ા 
કામમાં નહિ આવે એટલું તેઓ લક્ષમાં રાખતા નથી; અતે ન્યાં સુધી 
શાઅ અતે યુક્તિ ઉભયનું સમર્થત ખતાવીને તેએ “ પોતાતી બુદ્ધિ ''એ 
ઠરાવેલા સત્યતે સર્વામાન્યરૂપે સિદ્ધ નહિ કરી આપે ત્યાં સુધી એ સત્ય 
તેમતું “ પોતાનું સત્ય જ ” રહેશે, ને તેતે અસત્ય ક્રોટિમાં નાખનારને 
વચનમાત્રની દલીલે। ખતાવવાથી કાંઇ જ સિદ્ધ થઈ શ્રકશે નહિ. 

* ક ક % % “અધિકાર” એટલે ભુદ્ધિ અતે પ્રકૃતિના ભેદતે લીધે 
જેને જેટલું સમજવાની શક્તિ હોય તે, એ અર્થ તો સર્વને સુવિદિત છે. ક 
“ સ્ાનસુધા ” એમ કહે છે કરે આવો! અધિકાર હોઈ શાકે જ નહિ, “પોતાની 
ખુહ્ધિ” ઠરાવે તે સત્ય અતે ખીજાં બધું અસત્ય. # # # ત્યારે “સાનસુધા''તે 
ઉપદેશ્ વાંચી વાંચીને જે લોકોના વિચાર બદલાતા જશે, અતે છેવટ “સાનસુધા''- 
ના “પોતાના” સત્ય સુધી જે લેકે પહોંચશે, તે સર્વ પોતપોતાની અુહ્ધિ 
અતે સમજથુની ન્યૂનતાથી પાછળ રહો ગયેલા હતા અતે ખુદ્ધિ ને સમ- 
જણુ વધતે વધતે “ જ્તાનસુધા ''ના “ પોતાના ” સત્ય સુધી આવ્યા એમ 
તો કહેવું જ પડશે. અર્થાત્‌ “ ઝાનસુધા ” અત્યારે જે સત્યના અધિકારી 
છે તે સત્યના તે લેક અધિકારી ન હતાતે હવે થયા એમ પણુ માનવું જ 
પડશે. એટલે એમના પોતાના સિદ્ધાંતમાં પણુ અધિકારભેદ માન્યા વિના 
છૂટકો નથી એ તો સ્પજુજ છે, વળી “સત્ય એક જ હે શકે” એ . 


હે મશિલાલની વિચારધારા 
વાતને તો “ સ્ાનસુધા ” પણુ સ્વીકારે છે, અને જે કે “એક શત્ય ” સે . 
ઝોમને તા એમતી “ પોતાની બુદ્ધિ ” કહે તેટલું જ છે, તો પણુ એ 
“ એક સત્ય” કરતાં ભિન્ન મત ધરાવનારા એ સત્યતા અતષિકારી 
છે, એ સત્ય ઉપર આવવાતે યત્ન કરતાં લે।ઈક એ સત્યના અધિકારી 
ચતા ચાલે છે, એ સત્ય પ્રાપ્ત કર્યું છે તેમતેો અધિકાર પૂણુ 
થયો છે, એમ કલા વિના તો “ સાનસુધા ”તે પણુ ચાશે જ નહિ, 
કારષણુકે અધિકારભેદ ન માનતા હોય, અધિકાર ઉપજવવા ન ઈચ્છતા 
હેય, તો તે! “પોતાનું” સત્ય સમશવવાતે। પ્રયાસ જ શું કરવા કરે ? 
આવી રીતે અધિકારભેદ તો “સ્ઞાનસુધા”નતે ખલાત્કારે “'પણુ માનવો 
જ પડૅ; આખા જગતને માનવો પ૩, એવે ભેદ છે ત્યારે જ જાનની વૃદ્ધિ, 
ચારિત્રતો વિકાસ અને મતુષ્યના આત્માને પૃણુત્તની પ્રાપ્તિ, એ સર્વને 
અવકાર્ા થઈ શકે છે. અધિકાર એ આવા ભેદને જ ખીન્ને શબ્દ છે, અને 
અધિકારતી ૬૨ યથતે થતે માણુસ મોક્ષ (પછી તે ગમે તો વેદાન્તને મોક્ષ 
કે પ્રાથનાસમાજને। મોક્ષ તેની તકરાર નથી) પર્યત પહેચી ગ્રકે છે. અધિ- 
કાર ન માનતાં તો શ્રાભમાત્ર વ્યર્થ યાય અતે પ્રશૃત્તિજ અટકી પડે; 
અનંત ભેદમય વિશ્વમાં જે ભેદરહિત સત્યે છે તે જ હાય ન આવતાં માણુસ 
અતિશય દુઃખી અને કલેષભર્યું જીવન જીવવા કરતાં મરવું વધારે પસંદ કરે. 
મ ૪૧-4૩ 'સુદશેન' $ સપ્ટેમ્બર, ૧૮૯૬. 


ખાવો બોલ્યા તે સત્ય 
(એક સમયેચિત ચાખકી ) 


ખએેક રજવાડાના કારભારી આગળ કેઈ વિદ્દાતે વેદાંતની ચર્ચા કરતાં 
કું કે તાન માટે અધિકારી થવું નેઈએ, ત્યારે મંડળીમાંથી એક પ'ડિત, 
કારભારીતે ઉદ્દેશી ખાલી ઊઠયા કે ભાઈ ! આપ કરતાં મોઢા અધિકારી 
પ્રાણુ છે ! હતાં આપ સમજ ન શકે! એવી વાત આ બતાવે છે તે કેમ 
સંભવે |! આવા ને આવા અધિકારીએ અને તેમના ખુશ્ચામદ કરનારાઓથી 
સત્યનું સત્યાનાશ્ન વળેલું છે; ને જ્યાં ત્યાં અંધકાર ફેલાઈ રલ છે. કારભાર 
કરનારો નનણે છે કે હું એક કારભાર ડોળું છું માટે કશી વાત મારાથી 
ગગમ્ય હેય જ કેમ ! વિછાવિલાસોએ નનણે છે કૅ અમે અતિશ્રમે જે 
,જાન મેળબ્યું તેને ખોટું કહે જ કેણુ ? ધર્માશિમાની પ'થપ્રવર્તકો જાણે છે 


આવે, બાહા તે શરમ ક 


જ ગમે ઠોવડુ મોં રાખી અદંશહા કહીએ છીને તેતે ઈન્કાર કરનાર કાણું ? 
સારે ધોડે પષ્યુ એમ નણે છે કે દું તે હું જ---ે માસા પગના બુટ પચ કોશુ 
*નણે ગનું એમે જ અદંપદ નણીને રાતદિતસ ચુકારામાંથી નીકળતા નયી | ! 
અધી દુનિયાં જ અહંમાં ડૃખી છે ! ! અ લખનારે કમાં હરો, એની વાંચનારને 
ડંકા ચરે, પણુ એ એ એમાંનો એમાં જ, નહિ તો શખે સા સાટે ? પણુ 
એતો વાંચનાર જેતે “અધિકારી' || ધણા એવાએ અધિકારી હોમ છે કે 
શહાસાનપરત્વે પણુ કારભારીને અધિકારીમાં ગણે | | તેતે આપણે ચું કરી 
સઢટવાના છીઝે વારવાર લેકો લવે છે--અરે! સારી પંડિતિઆ પાધડી 
ખને અંગેજી મૂછ રાખનારા પણુ એગરે છે કે શાઈ ફલાણું! દીવાને ફ્લાણુ।- 
ના કાવ્યને વખોડયું; પ્લાણા આચાર્યે પોતાનો આંચાર વખાષ્યે; ફ્લાય 
વિદ્દાતે ફ્લાષ્નાને ધિફ્ાર્યો, એ તે ખોડું હોય જ કેમ? 
માણુસોએ વિવેક કરવાની જરૂર છે કે સત્મ એક જુદી વાત છે, ને 
ભ્મવહાર એક જુદી વાત છે. પરમસત્ય તે એક જ છે. વ્યવહાર અનેક 
છે, પણ સવેદા સત્યને અધીન છે. પ્રત્યેક ભ્યવહારમાં સત્ય વિના ચાલતું 
નથી, પથ તે વ્યવહાર સત્યરૂપ નથી. સર્વે વ્યવહારમાં જે સત્મ છે તે ખધાં 
સત્યરૂપે એક રૂપ જ છે, પણુ બ્યવહાર પરત્ને તેમતા આકાર લુદા જુદા છે. 
એક ગ્યવહારવાળા, તમામ વ્યવહઠારનાં સત્યતે સમજી જ જ્રકવો ન્નેઇએ એતો 
નિયમ નથી. એમ ન જ હેય એમ અમે કહેતા નથી, પણુ એમ હે।વું જ નેઈએ 
ગ્મેમ માનતાં અચકાઈમેો છીએ. કુભાર ધણા ચતુર હેય તો ધડા પારખી 
જણે, માટે તરવારતી. ધાર વિશે કે ઈશ્વરના સ્વરૂપ વિષે પણુ તેતો અભિપ્રામ 
ખરે જ હોવો ભેઈએ એમ નથી. પોતપોતાના ધધાનું સંપૂર્યુ સત્યરૂપ 
યાન હોવું એ જ મુશ્કેલ છે, એટલું જ ખરેખર હાથ થઈ શ્રકતું નથી, 
તો તે ઉપરાંત વળી પારકાની વાત ડેળવા જવી એ કેવું અશકય છે, 
જામ છે ત્યારે માષણુસોએ પેલા રજવાડી કારભારીના ખુશામદીઆના જેવી 
ભૂલ નજ કરવી, એક માંણુસ પોતાના અમુક કામમાં કુશળ હોય, યા 
ઝ્ાર્ખ્ધવગાત્‌ કોઈ ઉચ્ચ ગણાતા સ્થાને ચહેયે હેય, માટે તેતી વાત 
સર્વ વાતમાં પ્રમાણુ ગણાય એવી સમજ સર્વથા ખોટી છે. ઉચ્ચ અધિકાર 
ગે કાંઈ ૯મેશ્રાં યોગ્મ અધિકારતી ખરાબર નથી. માયુસની યોગ્યતા ધણી- 
વાર્‌ કરોડની હોમ છે, છતાં તેના અધિકાર ફોડીને હોય છે; તે એથી 
ઉભું પણુ વારવાર નજરે પડે છે. અર્થાત્‌ જેનામાં સત્યપરાયણુતાં હોય 
તે ગમે તે અધિકારે કે ગમે તે સ્થળે પણુ સત્મની તુલના કરવા સમર્થ 
હોય છે. સવેએ પોતપોતામાં એવી સત્યપરાયણુતા આણુવી, અતે અમુક 
બ્માવદ્ારિકિ આકારપરતવે સપ્રમાણુતા આરોપી ફ્સાવું નહિ. 


દ . સઅમશિલાલની વિશારધાશ - 
એવા ફસાનાર કરતાં ફસવનારાની સંખ્યા આંજકાલ થોડી નથી. 
ભાચાર્થે, ઉપદેસકેા, અધિકારીએ, અતેક પડેલા છે, અસ્તુ. કેઈ ભમ 
પૃછ્શે કે એ ખધા તો શલે રહ્યા પણુ આજ ઝળઝળતા '“સુધારા'ના 
સમયમાં સર્વ વાતનું સટ્રમ અવલોકન કરી “સાયન્સ” એ નામનાં પાશ્ચાત્ય 
સાસ્રાદ્દારા શોધ કરનાર જે જુવે તે ઉપર ગ્રા મારે પ્રત્યય ન કરવો ? 
અમે તેમતા ઉપર, ક તેમના જેવા કોઇ બીન્ન શોધકો ઉપર પણુ, પ્રત્યમ 
કરવાની ના કહેતા નથી. અમારી તકરારતું સ્વરૂપ જુદુ' જ છે. અમે 
સાયનન્‍્સવાળાથી પણુ એટલે અંશે જુદા પડીરું કે તેઆ “આટલું જ સંત્ય' 
તે “ખીજું હોઈ જ ન રાકે” એમ ખેલે તે અમે સઠુન કરી શકતા નથી. 
છતાં એટણું તો સર્વથા સ્વીકારવું જ ભેઈએ કે જે લેકો પોતે માતેલા 
નિથયને સત્મ ગણી અન્યને સમળવે છે તેએ। લેશ્ન પણુ દોષને પાત્ર નથી, 
અર્થાત્‌ મન વાથી અને કર્ષ ત્રણુતી તેમનામાં એકતા છે. પણુ જે અઆજ- 
કાલના લેભાગુ ધાર્ચિકો, પેટતે માટે અસુક વેરા, ઢોંગ, લઈ ળેઠા છે, ને 
પોતે જ જે વાત નિશ્ચયપૂર્વક ન્નણુતા નથી, તે ખીન્નતે ગળે ઉતારવા મથે 
છે, તેમને આપણે થું કરવું ( તેવા પરનાં શીંગડાં યારે જુએ ત્યારે ? 
ઊ'ચાં ને ઊંચાં; એને ધક્કે જે ચઢયું તેનો પત્તા જ નઠિ |! અહે! એ . 
પશુઞોાનાં શ્ોંગડાંતા માર કેણે”સહન નથી ક્ષો ? પણુ શું તેથી સત્યનું . 
અવસાન આવ્યું છે ? કદાપિ આવનાર નથી. ખરા સત્યભકતતું નિર્દોષ 
સ્‍્ધિર પાષ્ઠું સવ થઇ એ પશુઓને જ ખાય છે. 
ત્યારે કાઈ એમ પૂછરે કે શું કોઈએ કોઇનું વચન માનવું જ નહિ ? 
''રાઈ ચુરુ કરવા જ નહિ! ભાઈ, અમે કયાં ગુરુ કરવાની ના કહીએ છીએ. 
ચુરુ તો! દયાગેમે ચોવીશ કર્યા હતા, ને તમારે ફાવે તો ચોવીસ સો! કરે; 
પણુ ચોવીગ્ર અતે ચોવીશ સે! સર્વનું તાત્પર્ય સમન્ને. ભરીમદ્ભાગવતમાં 
ખાંડનારી આ્રીને પણુ એક ભાહાણે ચોવીશ ચુરુમાંતી એક ગુરુ કરી છે-ખે 
ફૅકેણુ ખખડર્તા હતાં, માટે એક કાઢી મૂકયું, તે ઉપરયો એકાન્તની મહત્તા 
શીખ્યો છે--તે એવી જ રીતે ખીન્ન ધથી, વેશ્યા, અજગર આદિ ગુર 
કર્યા છે--પણુ મતલખ એ જ છે કે ખરે ગુરુ એતું મત અને એની આંખ 
ક જ છે. લાખ ગુરુ ઉપદેશ આપે પણુ પોતાનામાં પોતાનું ચુરુપણું કરવાની 
સ્રક્તિ ન ફ્ોય તો કહા અર્યતી વાત નથી. સત્યતે ચુરુ નથો, તે ચેલાએ 
નથૌ. ખરા ચુસતો તે જ કે જે સત્મ માટે પ્રાણુ આપે, પણુ સત્યને ગમે 
ત્માંથી પણુ ત્રદૃણુ કરેવા તત્પર રહે. જે લોકોએ સત્મને સીમા ખાંધી છે 
તે લેક ચર નથી. જેણે એમ જ ઠરાવ્યું છે કે સત્ય તે આટલું જ, તે 
ખીજીં ખધું અસત્ય; જેના તાનની તિજેરી ભરાઇ ચૂકી છે; તે કદાપિ પણુ 


શાક બોહપ્રા લે શત્ય નફ 
સપ્રમાણુ થવા યોગ્ય નષી. તેવા પશુતુલ્ય, અસત્યબે।ધક, ્મંસારતે દુઃ ખ- 
મય કરનાર નીવડે છે. પોતાને જે નિશ્રવ થાય તે સર્જદા આમરણુ સિદ્ધ 
કરવો તથા સમનનવવલો એ પરમધ્મ અતે પરે।પકા? છે, પગ તેમ ફરતાં 
કે નિથષ ઉપર કેઈ પણુ તરફથી વિરેષ અજવાળુ પડે તેવો સંભવ 
અટકાવવા મારે તેતે પેટીમાં પૂરી તાળાકૃચીમાં ધાલી રાખી તે જ બધા 
પાશે કાન પકડી ખરે। મનાવવેો એ તે પશુબુદ્ધિ જ છે. સત્યને માટે જે 
માણુસ પૉતાતેો પ્રાણુ આપવા પણુ તેયાર હોય, તેને ધટે છે, કે તેણે 
ભે જ સત્ય સમજવામાં અન્યે ખતાવેલી પોતાની ખામી પણ્‌ સહન કરવી, 
તે બતાવનારતે પ્રેમપૂર્લક આદર આપવે।, એ જ ખરુ પ્રાણ્‌ાર્પણુ છે, ખરી 
સત્યણકિત છે. જે સત્યરોધક છે તેને ક્રેઇ સાથે તકરાર થવાને! સંભવ જ 
નથી; તે તો ન્નણે જ છે કે માણુસ સવદા ભૂલતે પાત્ર છે, મત્ય સવ'દહા 
સંતાતું ફેરે છે, માટે ગમે તે સ્થલેથો ગમે તે દરા પણુ સાય શેધવામાં 
ખાણ નચી--ખાખા વાકય પ્રમાંમુ નથી. 
જેએ। પારકાના વિચારે દોરાઈ કામ કરે છે તે પૃછરે કે અમે એટલે 
વખત કયાંથો લાવીએ કે બધી વાત ન્તતે નકી કરીને જ માર્ન એ; પણુ 
અમારું કહેવું એવું છે' જ તહિ. એમ હોય તો તો ઈતિહાસને) ઉપયોગ જ 
રહે નહિ. પણુ એમ નયી. સપ્રમાણુ સત્યવાકેયતે ખુશીષી માનવું અતે તેને 
સ્વીકારી તે પ્રમાણે ચાલવું. અમારો જે અનાદર છે તે આવી રીતે ચાલ- 
તારના ઉપર નથો; પણુ બધા એવી જ તે ચાલે, બધા દું કહં તેતે જ 
હાજી હા કરે એમ મનાવવા તેયાર ચયેલા પ'ડિતા, સાયન્ટિસ્ટ તથા 
આચાર્યા. ઉપર છે. અમે તે અજ્ઞાનમય છીએ. કેમકે ઝન વડું હશે તે 
અમે સમજવાનું ડેળ રાખતા નથી; પણુ જેએ ઝાતને ગળે દેર બાંધી 
બેઠા છે કે આટલું જ સાન ને બીજું નદિ તેમના અમે લેશ પષુ ભક્ત 
નથી, બલ્કે દુશ્મત છીએ. સંતુષ્યમાત્રનતે પણુ એ જ નતતિ ત્રહજા કરવાની 
ભલામણુ કરીએ છીએ. મહાપડત સોક્રેટિસની પંડિતાઈ “દે કાંઇ નતા 
નથો” એટલામાં જ હતી; ઉપનિષદોનું થહ્મ પષ્યું વિજ્ાવ્માવેઝાનતાત્‌ ન 
જાષુનારે જણેલું છે; સતયતે સીમા નષી; માટે સત્યર્ભાકત 2:ખી સર્વ ઉપર 
સમાન ૬૪ રાખે!, તથા સવ માંથી સત્ય ગ્રહષુ કરે! એ જ તાત્પર્ય છે. 
મતાંધ ન થાએ, વળી ફ્રી મળીશું, હાલ તો જ્ય સત્ય. * 
વપ્રિયવ'દા' $ એપ્રિલ, ૧૮૮૯. 


૧૦ ર અંશિલાલની વિશયોરપોશ 
તત્ત્વ્ઞાનનો દુરૂપયોગ 


શ્રીમદ્ભાગવતમાં એમ કલું છે કે કલિયુગ બ્યાપરે ત્યારે “ શૃદ્દા પણુ 
ભ્રહાભાષો ” થરી, એવી શેકેક્રિત પણુ છે કે “ કલિયુગતે વિષે વેદાન્તીએ। 
ફાલ્ગુન માસમાં ખાલ વદે છે તેમ વદશે. ' આ ઉક્તિઓથી એટલું સમ- 
જાય છે કે તત્તવતાનતી વાર્તા સર્વ કોણ કરશે, પણુ શખ્દમાત્ર કરતાં અધિક 
કોઈનામાં રહેશે નહિ. આ પ્રમાણે કમૈ સમયે કહેવાયું હશે તેના આપણી 
પાસે નિભમ નથી, તથાપિ આ વચતેોને ભવિષ્યવાણી ન માનતાં શેમાં 
જે સત્મતે! અંશ છે તે આપણુને પ્રત્યક્ષ પ્રમાષયુયી નિત્ય અનુભવવામાં 
ઘઆાબ્યે નય છે. આપણી ચારે પાસે આપણે અનેક પ્રકારનાં અનીતિ 
ભને અનાચાર નિત્ય દેખીએ છીએ; તત્ત્તસાત, ચગ, તેતી વાતે પણુ 
તેટલી જ સાંશળીએે છીએ; આશ્રય એ થાય છે કે આટલા ખધા સાન સાથે 
ભાટલી બધી દુર્તા કેમ વશી રહે છે !₹--પ્રકાશ અને અંધકારતેો સંયોગ 
શી રીતે યઇ રે જે ? 

ભા જીવિતતો અતે એક'૬ર વિશ્વમાત્રના અસ્તિત્વને હેતુ અને ઉદ્દેશ 
સમજવનાર। તત્ત્વતસાનને। વિસ્તાર ચયા છતાં અનીતિ અતે અનાચારને 
જનસમાજ તત્ત્વ સમજે એ ખહું શેચનીય છે. આખા વિશ્વ ઉપરથી તે 
શૂર અતે સ્વાપણુ જ જણે અસ્ત પામી ગયું છે કે જેના ખલયો ધમેવીર 
દાનવીર, કે શૂરવીર નીપજ શકતા, આપણે શાગ્યેૅજ કોઇ ભક્ત કે 
મહાત્માનું નામ સાંલળીએ છોએ. પાંશ્રાત્મ દેશે।માં નમાં સ્વદેશ અતે 
સ્વશૂમિનું અભિમાન તીત્રતમ છે ત્યાં કોઇ કોઇ શરવીરનાં નામે આપણુતે 
શ્રવણુગોચર થાય છે, પણુ ત્યાં એ પૂવ'ના શૂરવીર! સાથે સરખાવતાં તેમની 
મહત્તા ઝાંખી પટી જાય છે. નહેર સભાઓમાં તત્ત્વ અને નીતિતે। ઉપદેશ્ર 
કરનારા, એ સંબંધે મત્રથેો! લખનારા આચાર્યો ઉપદેશક, સવ'તો આચાર 
તેમના વિચારતે અનુરૂપ રહેતો નથી. ધાર્મિકતાને માટે સંપૂર્ણ પ્રસિદ્ધિ 
પામેલો! આર્યાવર્ત જ્યાં અંધકારમાં પડેલા ગામડામાં પણુ ખે ચાર સંદિરિ, 
મે ચાર પુરાણી અને લગભગ સર્વ લે।ક મેદિરેમાં જનારા કે કયા ભજન 
મમાંદિ શ્રવણુ કરનારા મળી આવે છે, ત્યાં, એવા ધર્મમય આર્યાવર્તમાં પણુ 
યાસના ઉપદેર--શ્રાખ્રી, પુરાણી, જોશી, કમેકાંડી,--પોતપોતાના કર્મ તે 
માત્ર ઉપજીવિકાતા સાધતરૂપ સમજે છે. “પેોથીમાંનાં રીંગણાં ” એવો 
વિપરીત આચાર દર્શાવે છે, તત્ત્વસાનનો વિસ્તાર થવાનાં સાધતોની પણુ 
ખોટ નથી; ૭ાપખાનાં અને અક્ષરસાનની ફકેળવણીએ સર્વ'તે લખતા વાંચતા 
કેરી દીધા છે; જે કાંઈ લખાય તે પ્રસિદ્ધ થવાનાં અતિ સુલભ સાધત છે; 


 શંહ્મર્માનનેઃ દુજુષધોગ ૧૭૧૦૯ જફ 
હતાં ણે વાણીની સુખરતામાં જ તે વાણીતે આચારમાં મૂકવાનું હુદયખલ 
કૌણુ થઇ જતું હેય એમ કોઈના આચાર ઉપર તત્તતઝતાનની અસર જણાતી 
નથી. “ તાર્વિક જીતરન ” એટલે કે તત્ત્ાનને અનુસારે જ પદેપરે' વિચરતું 
જવન, તતવસાનતે અતુપદ પ્રત્યક્ષ દર્શાવતું જીવન, તે તો કહો સંશળાતું 
પશ્ય નથી. જે સંન્યાસીઓ, પરમહંસે, આર્યત્ર્તમાં “તાસ્વિક જીવન”--ના 
પ્રત્યક્ષ દણ્ઠાન્તરૂપ થવા નિર્મામેલા તેમાંથી પણુ સત્ત્ત જતું રહયું છે. ખરેખર 
કલિકાલને જ સર્વા'શે વ્યાપ થવા લાગ્યો છે. 

આવી સ્થિતિ ઉદૂભવવાતાં અતેક કારણો આપી ગ્રકાય; પરંતુ સર્વમાં 
મુખ્ય વાત અમને પોતાતે એવી ભ્રાસે છે કે અધિકારતો જે કેમ શ્રાએ 
માન્યો છે તેનો અનાદર કરવાથી આ બધી સ્થિતિતો ઉપદ્રવ થઇ આવગ્યે 
છે. મતુષ્યને મુદ્ધિ છે, વિચારશક્તિ છે, એ વાત ખરી છે; પષુ જેમ 
સવને સામાન્ય રીતે દશન અર્થે પ્રાસ ચક્રથી સર્વ ક્રોઈ વાત યથાર્ષ . 
ન્નેવાંતી નથી, કેળવણી અને અભ્યાસતી આવસ્યકતા રહે છે, તેમ ગુહ 
અને વિચાર્શક્િતિથી પણુ સજ કોઇ વાત તત્કાલ સમન્નતી નથી, શ્ચિદ્ષયુ 
અને અનુભ્વની તેમાં પ્રથમ અપેક્ષા રહે છે. અક્ષરસ્ાન થઈને વાચનસિહિ 
થઈ એટલે લેખ માત્ર જેમ અધિગત યઇ શ્રકતા નથી, તેમ થાર વાતો ભેગી 
કરીતે વિચાર ચલાવવાની કે વિચાર દર્શાવવાની શક્તિ આવવા માંડી એટલે 
જગતતી સર્વ વાતો વિષે પોતે જ વિચાર માંધી શ્રકાતા નથી, તત્ત્ત્રપર્યતના 
નિથયે! ઉપનવી શ્રક્ાતા નથી. તેમાં પણુ સ્તકપોલકલ્પિત વિચાર તે જ 
સત્ય છે એવું સત્યનું પ્રમાણુ જે અભિમાજૃત્તિતે લીધે અલ્પ જતે।ના 
મનમાં બંધાય છે તે બહુ જ હાનિકારક છે. શ્રાન્નાોતી અવતતિ એવે પ્રકારે 
ચઈ છે કે રાઅનું અષ્યયન તે તે ગ્રાઅના તતતતતે અધિગમ કરવાને નહિ 
પણુ તે તે રાસ્ના અભ્યાસોએ। સાથે વિવાદ કરી સભામાં વિજય પ્રામ 
કરવા માંટે કરવું; અને એમ પ્રત્યેક શાસનની કેટલીક “કોટિ” સ્મરણુમાં 
રહી એટલે શાખો નામ ધારષુ કરવું. આ પરિપાટીમાંથી પરિયામ એ ' 
થયું કે શ્રાસ્નચર્યામાં બેમાંથી એક પક્ષે જે કાંઈ, વગર્વિચારે પણુ ખોલાળ . 
ગચ્રું તેતો નિર્વાહ ફરવાનો આમ્રહ બંધાયો; “ ઉકત' નિવંહેત્‌ 7 એ ન્યાય : 
અનેક કપોલકલ્પિત વિવાદની ક્ેટિએના વિસ્તારમાં વસ્તુગત્યા તથ્ય કે સત્ય ' 
શું છે તે એક પાસા રહી શખ્દ#નલની રચતામાત્ર જ સત્ય મનાવા લાગી. ' 
મુશ્ચિહ્દ₹થુથી વિતીત થઇ અતુભવથી પકવ થયા વિનાતી બુદ્ધિ પણુ એ 
શ્ાગ્નની અવનતિ જેવી દ૬શ્ચાને ભોગવે છે, અને વિચાર * કરી શ્રકવાના 
ભભિમાનમાં સ્વકેલ્પિત વાર્તાતે સત્ય ઠરાવી વસ્તુગતિની ઉપેક્ષા કરે છે. 
ગેવાં 'ખ્દજલમય સત્યોતે સ્તમત સ્વવિચાર એમ ઠેરાવે છે; જનપ્રકૃતિને 


૧૪ ડિ મિલતી] પિારધાશ ' 
સુલભ' વિસા રભેદને સત્ય 1સહ્ાાંત  પર્વ'તના વિચાર્ભેદરૂષ માની સ્વક્સ્પનાશ 
' સંતોષ સમજે છે, અને એમ અપકવ ખ્રુહ્ધિએ આરંભાયેલી અધિકારબ્રજૃતાર્સા 
કદેપનાને સત્ય માનવાથી સંપૂણ 'દૃહ્િ યાય છે. 

ગ્યધિકારતી થ્ાલા ખહુ જ આવસ્યક અતે ઉપયોગી છે, આવસશ્મકે 
એટલા માટે કે એના વિના પ્રકૃતિને વશ કરવાતે અતે આત્મવિકાસ થવાને 
મંજવ જ નથો, ઉલટી હાનિ છે; ઉપયોગી એટલા માટે કે યથાર્થ માર્મે 
મનુષ્વથો સ્વકલ્યાઃુ સિદ્ટ કરવા સુધી તે ક્રમે જ વિચરી શ્રકાય છે. કર્મ, 
ઉપાસતા, અને જ્ઞાન એ સુપ્રસિદ્ધ અધિકારકમ સર્વના નષુવામાં છે. 
બ્મવહદારમાં પશુ એ યમ સ્ત્રતઃસિહધ છે; એમ સમજવાનું નથી કે કેવલ 
શાશ્નીય અનુભ1ને અર્થે જ એ ત્રષણુ નિયમે। કલ્પી મૂકેલા છે, અને જેને 
મોક્ષની મૃમજલતત્‌ આશ્ચામાં વ્યાવહારિક નિરાશાને પરિતિાષ શૈેધવે છે' 
તેને માટે ઉપયેઃગી છે. પોઈ પણુ વ્યાવહારિક કાર્યને! યથાથ" અધિકાર 
ત્યારેજ થાય છે કે જયારે પ્રયમ તે કાયમાં નેડાઈ, ઉમેદવારી કરી, થોડે 
વપ્નમતે અંશે તે ડાય શીખી અતે કર્મના સ્વરૂપને સમ્ય, અને તે પછી 
તે. કર્મ માં જ પ્રવૃત્ત થઇ તન્મય થવાને તેમાં એકામ્ર અંતઃકરણુથો ભક્તિન્‍ 
પૂર્ઝક પ્રવર્તાવ. એમ કમ અતે ઉપાસતાથી સિદ્ધિ થતાં તે કર્મના ર્વરૂપતું 
સમમ્ર અતે યયાથ તાન થાય, અતે તે કર્મોપાસનતાસિહ્ સાની એ વ્યાત- 
હારિક કર્મ સંબંધે ઉપદેશ આપવા, ભાષષણુ કેરેવા, લખવા, ખોલવા, સમર્થ 
ચાય, તેવા કર્મમા પ્રસૃત્ત થનાર અન્યને સુમાર્ગે લેઈ જવાના સાધનરૂપ 
થાય. કર્મ, ઉપાસના, અતે સ નનો જે અધિકારક્રમ સહજસિહ્ધ વ્યવહારમાં 
પણું સપણ છે તે પરમાથ માં અવસ્ય કરોને લાયુ યાય એ સમજવું કઠિન 
નથી. જેને તર્‌તતાન માસ કરવું છે, તેતે તે સાનાનુરૂક કર્મયો, વિવેકાદિ 
સધતથી, આરભ કરવાની આવશ્યકતા છે. તેવાં કર્મતો સંમ્રડ વેદાદિક 
શાસ્રોમાં કરેલા છે એટલે તે ત્યાંથો જુવો અને લેવે! પ્રાપ્ત થાય છે. 
કર્મ કચ્તે કચ્તે જ ઉપાસનાનતે અર્ચે [યત્તતી એકામ્રતા થવામાં જે અંત:- 
કર્ખુના મલને। પ્રાતબંધ તે ક્ષો ચઇ નય છે. તે પછ્ઠો અંતશ્કરયુતી 
ચચલતા મટાડવા ઉપાસતાને। માર્ગ છે. ઉપાસનાથી વિક્ષેપ દૂર ચઇ એકામ' 
થયેલું અતઃકરષ્યુ સર્વ કર્મ, -સવ ઉપાસના, સર્વ વસ્તુ, સર્વ વિશ્વના તત્વ" 
ઉપ્ર્‌ એકામ્ર થઈ જાનને અનુભવે છે. અજાનતે। વિનાશ્ન સાધી સર્વસઃ' 
થાય છે, આમ વ્યવલાર તેમ પરમાર્થ સવેત્ર કર્મ, ઉપાસના અને જાતને 
કમ સુસ્થ અને 'સુંરદિત છે. 

વર્તમાન સમયે તો આપણે સાતથી જ આરભ કરીએ છોએ; અને 
ફમેયી સલિનતાતે ઢાળી ન હેય, ઉપાસનાથી વિક્ષેપ દૂર સ્થા નહોય," 


રનના દઉ, ત 
તે પૂવે 'હાનમી વાતો કરવા છતાં મૂઢ અતે વિક્ષિમ  ચિત્તદક્ષાને અનુભવી 
ફોનના વિચાર શમે બજાનરૂપ આચારતું અતિ લન્જસ્પંદ દરમ કરાવી 
જાતે: ભ્રંણ થઈ અન્યને ભરું કરીએ છોએ. તત્ત્વતાન અષયવા શાસન 
કાઈ એવી ચમત્કારિક વાત નથી કે એના ઉપદેશથી કે શ્રવુથી મનુષ્યમાં 
કોપ અપૂ” ભૌતિક સિહિતા શ્ય યાય; એક પ્રકારે તે સર્વ સિહ્ધિતી 
સિદ્ધિ છે અને પરમ કલ્યાયુનું ૬1૨ છે તથાપિ તેમાં ગુમ રાખવા નવું 
રે તુરત જ પ્રસિદ્ધ રીતે' ન કહી દેવા જેવું કાંઇ નથો એટલું નિવિવાદ છે, 
હતાં બહું કાલ સુધી આચાર્યોએ શ્રિષ્યોને એ સાન આપ્યું નથી, ચ્રુસમાં 
ગુમ એ ઝાત છે એમ જ કલું છે; તે આપ્યું છે ત્યારે કહ્યું જ આપ્યું નથો, 
શિષ્યતે માંત્ર સમજણુ જ પાડી છે. સત્યકામ જાખાલને ગાયે! ચારવા ચુરુએ 
મોકલ્યો ત્યાં ભહાનતા ચાર પાદતે। ઉપદેશ પ્રકાશન અતે અનન્ત આદિના 
દ્ાંતયો પરુ પક્ષી આદિ પાસે કહેવરાવ્યો છે, અતે શેષ રહ્યું તે ગુરુ 
કહેશે એમ કહ્યું છે. ગુસ્તે શ્રિષ્યે પૂછ્યું ત્યારે ચુરુએ તો તું ભ્રહા જેવે 
જણાય છે, તે* નણ્યું છે તેથી અધિક હુવે જણુવાનું નથી એમ કહો 
શ્રિષ્ખને ૨4ન આપી છે. શુકદેવ અને જનકના મંવાદમાં પણુ શુકતે સંશ્મ 
મટાડવાતી જ વાત ઉપદેશના ૨હસ્યરૂપ છે. અર્યાત્‌ હહમાસાન અતિ સરલ 
અતે સ્પટ્ટ હતાં અત્યત ગૂહ અતે ગોપ્ય રખાતું, બશે વર્ષે ધણે કાલે 
અપાતું, તેમાં વાસ્તવિક કાર્ષયુ' અધિકારનૃદ્ધિ વિના અન્ય હવું નહિ. એક 
ખી#માંથી અંકુરાદિ ક્રમે ફલ પર્વત પરિપાક મામ તેમ મનુષ્યબીજને પણુ 
અધિકારકમે જ્ઞાત પર્મત પરિપાક થવાને હેતુ હતે. અતધિકારોના 
હદયમાં એ ઉષદેશ ઠરતો નથી, અને જે અનાચારતે આજ આપણે 
અંતિશેચ્ય ગશીએ છીએ તેને જ એ' ઉપદેશ ઉપજાવે છે એમ આચાર્થે 
નિશ્રયપૂવ'ક નનખુતા હતા. 

આજ તે પ૫ર'પરા ગઈ છે કે જેમાં આપણે આપણી આંતર વિકાસની 
સ્થિતિને આચાય*દ્દારા પરખી ક્રમે કમે તત્ત્તાતુભત સુધી ચઢતા જઇએ, કાન 
અતે“તર્તનું જ વાચન સરલ, સસ્તું અતે સુલભ થયું છે. તયાપિ આપણે 
અધિકાર પ્રાસ કર્યા વિના સાનપ્રાપ્તિની આશ્ચા કરી ઝાન પ્રાપ્ત ન થતાં 
કામઃઉપર અનતાસ્તા કરીને નાસ્તિક અથવતરા દુરાચારી થવું, વિચાર અને 
આચારને! વિયોગ રાખવે!, એમાં પોતાતી જ ભ્રષ્ટતા અને દુર્ખલતા છે. 
બધિકારહીન પુરુષોતી જ એ દશા થાય છે. અઘિકારી નહિ એવા અંત$- 
કરેણુમાં જાન દૅેરતું નથો; અતે પરિપૂણું' શ્રદ્ઘમાના ઉદય થતે! નયો; તેથી 
કાનને! અતુજાવ આવતે નયો અને સાનમાર્ગ ઉપર જ અનાસ્તા થઇ જતાં, 
અધિકારની ન્યૂનતાએ ફરીને અવરેષ રહેલા મલવિદ્દેપ ચિત્તને અતેફ 
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નાસ્તિકતા અને ભ્રષ્ટતામાં ઉતારી અનાચારમાં પાડે છે. આમ તરતવસાનન _ 
તા દુસ્પયૉંગ યતો આપણુતે દેખાય છે, પણુ તત્ત્તસાન પોતે જ તેવા દુષ્ટ, 
મામમાં લેઈ 'યય છે એમ જે કેટલાક પામરે। લવે છે તે તો અત્યત ખોટું જ 
છે; એ દુષ્ટતાનું નિદાન સાધકનો પોતાનો અધિકારન્યૂનતા છે, અને 
સર્જ જિઝાસુતે ઉચિત છે કે તેમણે ઝાનની વાતે! કરવા કરતાં અધિકારની શૃદ્ધ 
કરવા ઉપર બહુ જ લક્ષ આપવું, ખદ કછુ વેઠીને અતે ભોગ આપીને 
પષુ અધિકારી યતા યત્નવાન રહેવું, સાન તો સરલ, સુવિદિતિ અતે સ્પષ્ઢ 
છે, અધિકાર દુધ'ટ, અવિદિત અતે અસ્પષ્ટ છે. એ અધિકારની પ્રાપ્તિ વિના 
છાનનુ' ફેલ નથી, ઉલ્ટી હાનિ છે; અને વર્તમાન દુરાચારતું કારણુ અધિ 
કારની ન્યૂનતા વિના અન્ય સમન્નતું નથી. અસુદશ્ન' : અગષ્ટ, ૧૮૯૮. 
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પ'ચત'ત્રમાં એક વાત છે કે કાશીથી ભણીતે ચાર પંડિતો આવતા 
હતા, તે રસ્તામાં જતાં ચાર રસ્તા હતા તેવે ઠેકાણું આવ્યા, સંશ્ચય પડયે 
જ કચે રસ્તે જવું એટલે તુરત શ્ાખ્નનાં પોથાં છોડીને વાંચવા મ'ડયા. 
તેમાંથી એવું વાકય નીકળ્યું કે “જે રસ્તેથી મહાજન નનય તે જ ખરા 
રસ્તો,” આ ઠેકાણે “રસ્તો” અને “મહાજન” ગ શ્ાખ્દને અર્થ “ખરેખર 
રસ્તો' અતે “ધણા માણુસ'એમ તેમણે કઝમો। અતે એક મડદુ' લઇતે બહુ! 
લોક જતા હતા તે રસ્તે ચાલવા મડયા. સ્મશ્નાનમાં પહોંચ્યા તો ત્માં 
એક ગધેડે દીઠે, કે પાઠઠાં પાનાં પોથાં તપાસવા માંડયાં. તેમાંથી નીકળ્યું 
% “દુ:ખ સુખ સર્વકાલે અતે ૨1ન્‍્યદ્દારમાં તેમ સ્મશ્ઞાનમાં જે સાંધે હેય 
. તે બંધુ 'નણુવો.” આ ઉપરથી પેલા ગધેડાતે તેએ ભાઇ નણીતે ભેટવા 
લાગ્યા, આવી અતેક રીતે એ પ'ડિતાતી મસ્કરી કરેલી છે, આપણાં શ્રાએે!- 
નો અય કરવામાં પણુ આ પ'ડિતોના જેવું ધથી વાર થઈ નાય છે 
શ્ાસમાં જે કશું હોય તેતે અક્ષરે અક્ષર અથ* લેવો એનાથી એ ભૂલ 
થાય છે. આવે! વિચાર રાખત્રાતું ધોરણુ આપણુતે વેદતો અર્થ કરનારાં 
શાસ્રો જ ખતાવે છે. વેદનાં વચનને તે! અક્ષરશઃ સત્ય માનવાં તથા પાળવાં 
એવો નિયમ છે તથાપિ તેમાં પણુ વિધિ, નિષેધ, અર્થવાદ, એવા ત્રષુ 
પ્રકાર માન્યા છે. જે વચનમાં “અમુક કરવું' એવી આછા છે, તે વચન 
તેમનું તેમજ પળાય છે; તેમ જેમાં 'અમુક ન કરવું' એવી આત્તા છે તે 
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પણુ એેમતું એમ જ અનુસરામ છે. એે બેનું નામ વિધિ અતે નિષેધ. પણુ 
ધણાં વાકય, ધણી કથાએ, એવી હેય છે કે જેતે! અક્ષરે અક્ષર પાળવામાં 
માવતો નથી, માત્ર તેમનો સાર જ મ્રહેષ્ઠુ થાય છે, ભયવા કોઈ વાર માત્ર 
તેમને દેતુ જ શક્ષમાં લેવાય છે. એવાં વચતેોને। હેતુ માણુસતે રુચિ ઉત્પ 
કરી, શુભ માર્ગમાં વાળવાતે।, કે કોઈ ગૂઢ વાર્તા સરલ રીતે સમન્નવવાને 
હેમ છે. વેદના કેટલાક ભાગ અથવાદ છે એટલું જ નથી પણુ બષાંક 
પુરાણુ અતે તત્ર આખાં તે આખાં અર્થવાદ હોય છે. આટલા માટે ગ્રાઅતે 
નામે કહેવાતી વાતોતે। નિશ્ચય કરવો કે તે વિધિ છે, નિષેધ છે, કે અથ - 
લાદ છે; ને પછી તે પ્રમાણું આચાર કરવા વળવું. 

સાધારણુ વ્યવહારમાં પષુ એવો નિયમ છે કે જે કામ કરવું હેય 
તેનાં ઉદ્દેશ, ફળ, અતે સ્વરૂપ, ત્રણુતે! યથાર્થ, નિશ્રય સમજયા વિના કરવા 
માંઢીએ તે! તેમાંથી લાભ નથી થતો, વખતે હાનિ પષ્યુ થાય છે. જયારે 
સાધારણુ વ્યવહારનું આવું છે, ત્યારે અતિ ઉત્તમ ફેલ આપનાર, અતે 
ક્ષરીર મન અતે આત્મા ત્રણુતે સાચવવામાં ઉપયે।ગી, એવા ધર્માચારમાં, તો 
ખે વાત કેટલી વધારે જરૂરતી હેય એે સમજવું સહજ છે. વેદતિનાનર્: 
ખીર્ન જે જે શાસ છે તે, એક રીતે, વેદતી ટીકા જેવાં છે, એટલે તેમને 
ધણા ભાગ અથ વાદ જેવા જ હેય છે, માટે શ્રાન્નોતી વાતોને અક્ષરે અક્ષર 
ખરી માતી તે પ્રમાણું વત'વા પૂર્વે તેમતો અચ બરાબર નક્કી થવો જેઈએ, 
ખાપણ ધર્મમાંની જે જે રીતભાત નિલ પાળીએ છીએ તે ફકે!ઇ એક જ 
નિયમથી ઉત્પ થયેલી હોતો નથી; ને કે તે બધીનો હેતુ આપષુ 5 
પોતાના કલ્માણુ વિના બીજે હોતો નથી. પ્રયમ્‌ વેદતી આઝ્ઞાએ, તેતે 
વધારે સ્પ કરવા સ્મૃતિનાં વચતે।, તે બંતેતું ખરું રહસ્મ નિયમરૃપે ખના-.] 
વવા યેગવેદાંત ન્યાય પ્ૃત્યાદિ ૭ ગ્રા, તે એ સવ'તો થોડે થોડે આધાર : 
રાખી બધું વિસ્તારથી સ્પજ્ુ કરવા માટે પ્ુરાણુની કથાએ। છે. ત્યારે આપણે 
જે આચાર કે નિયમને વિચારતા હોઈએ તેનાં વિષે આટલું પ્રથમ નનુવું 
નેઈએ કે તે વેદમાંતાો છે, સ્મૃતિમાંતો છે, ૭ શાઅમાંને છે, કે પુરાણુમાંને 
છે, એટલું જાણ્યા પછી ઝએેમ પષુ નથી શ્રકાય કે તેમાંના જે અર્થ છે 
તે વિધિરૂપ છે, તિષેધરૂપ છે, કે અર્ષવાદરૂપ છે. આ બે વાત ન્નણ્યા પછી 
ભેફ ત્રીજ વાત પણુ જથુવા જેવી છે. શ્રાઅનાં વચતે।, તે તેમાં પણુ 
મુખ્યત્વે કરી અથ વાદરૂપ વચનો ત્રણુ પ્રકારે અર્થ ખેધે છે. એક તેને। 
સ્થૂલ એટલે આપણે દેખીએ છીએ તેવી વ્યવહારદૃણિમાં લાચ્રુ પડે તેવે 
અચ ફ્ોય છે; બીજો સૂષ્ષમ એટલે આપણે હાલ દેખી ગ્રકતાં નથી, પણુ 
જે વિચારમાત્રથી સમ્ય તેવી છે, તે સૃષ્ટિને લાગુ પડતો અર્થ હોય છે; 
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આર્ષ ફેમ છે. આ તરણુતે આધિશોતિક, ખાક, તે ચાબાત્મિક * 
એમ કદે છે. . 

સા બધી વાત કેટલાક ઉદાદરણેથી સ્પ કરીએ. પુરાણમાં શ્ચિત્ર, 
વિષ્ણુ, એવા ધણા દેવનાં નામ આવે છે ને તે રેવ એક એકતી નેડે 
માષ્ટુસેની પેઠે દેષ, ફલ, મુદ્દ ઇત્યાદિ કરતા પણુ જણાય છે. આવાં ગુહ 
અતે જમ અમવા પરાજયની વાર્તાએા એક અર્યવાદ જેવી જ છે કેમકે જે 
દેવ છે તે એવા કુદ્રભાવને અવલ'બી યુદ્ધ કરવા જતા નથી, તે એડ્શે - 
ઊચે પદે રહ્યા પછી તેમતે એવી વાસતા પેદા થતી નથી; પણુ, જે લેક 
જે દેવના ભરક્્ત હોય તેમને તે દેવ ઉપર દઢ શ્રદ્ધા કરવા માટે તેમનાં 
હાક્તિ, સાંમચ્ય', પરાકમ, પત્યાદિનું વષુ'ન કરેલું હોય છે. તે એમ કરવામાં 
કૉઈ બાધ પણુ નથી, કેમકે ગમે તે દેવતે ભજીએે તાપણું ભધાએે એક જ 
સર્વ્યાપી આત્માના અંશ્ઞ છે, ને ખધાખે મોક્ષ આપે તેમ છે. શ્રોમદ્‌* 
જાંગવતમાં કહ્યું છે કે “આકાશમાંથી વરસતું જલ જેમ સમુદ્રમાં જાય છે, 
તેમ ગમે તે દૈવતી કરેલી ભ્રક્તિ પરમાત્માને જ પહેચે છે.” ૬ઢ ભક્તિતી 
જ જરે? છે, તે તે પેદા કરવા માટે આવે! અર્યવાદ રેચેલે! છે. એમ જ 
કાંઈક હેતુ લક્ષમાં રાખીને જે જે કિમાએ કરવાતી કહી છે તે પમુ એક 
પ્રકારે અધંવાદ જેવી જ છે. આએ! અથવા પુર્ષાોએ સ્તાનર્ગધ્યા, દેવપૃ%્ન, 
થ્રત, જપ, આદિ કરવાં, તેમાં જે જે હેતુ રહેલા છે તે હેતુ પ્રમાણે તે 
ભૃષ્ાં થાય તો! લ્રાભ્ન છે, ખાકી તલે કામ એકલું જ કરવામાં ભાજ નથી. 
તાવાધોવાને હેતુ શરીરને અત્યન્ત સ્વચ્છ રા ખવાને છે, તો તે બસખર સધાય 
માટે ન નાવામાં પાપ છે ઇત્યાદિ શયરૂપ અથ'વાદ મૂકેલો છે, સંજ્વા વખતે 
પ્રાણાયમ નામની ક્રિયા માય છે તેથી ફારીર અને મન શુદ્ધ તથા સ્થિર 
થાય છે તે ને ન થઈ શ્રકતું હેય તો શ્રાસમાં કહેલા “ ત્રખુ દિવસ 
સંષ્મા ન કરે તે ચૂદ્ર યાય ” એ અથ તાદરૂપ ભયતે લીધે નાક માંત્ર પકડીને 
કાઈ બબડી જવામાં કરો લાશ નથી, આઓએપએ કપાલે ચાંદલે। કરવો. તેથી 
સોશામ્ય વધે એવો અથ'તાદ મૂડેલે છે, પણુ ખરુ કારણુ એમ છે કે 
કપાલમાં ખે ભમરતી વચમાં «માં ચાંદલો થાય તે સ્થાતે બરખર ધ્યાન 
ઢકાવાષ તો પતિતે નિરન્તર પોતા ઉપર પ્રોતિ પૃચું રાખી શકવા જેટલું જ 
નહિ, પણુ સર્વને પોતા ઉપ૨ સ્નેહ પેદા કરવા જેટલું સામર્ય્ય આને છે 
એવે પેગશ્રાનનો અનુશ્રવ છે, તે સચવાય. દેવપૂક્ન ત્રત આદિ કરવાં તે 
પાયું અંતઃકરયુની ભટકતી જૃત્તિ સ્થિર થાય તે માટે છે; ને નને તે હેતુ 
તે કરવ્રાથી મતે ન હોમ; તો એ બધાં કામમાં જે પુષય કહ્યું હોય તે 


શાગ્રારથ ર શદ 

એક રુચિ પેદા કરવા માટેતો અર્થવાદ જ છે, એટલે હેતુ ન સચવાયાથી 
જરા પણુ ફલ આપતો નથી. એમ જ તોર્યયાત્રાદિતું સમજવાનું છે. થીમદ્ર- 
ભાગવતમાં કહું છે ક “જલમાત્રથી જ તીથે થતું નથી, માટી પયરાથી જ 
રવ યતા નથી, એ ખધાં તો સાધુઓના સંસર્ગથી પવિત્ર ચાય છે,” તીર્થમાં 
જઇ ચિત્તરૃત્ત શુદ્ધ રાખી સાધુસમાગમ કરવો એ હેતુ છે તે સધાતરવા 
માટે અસુકનું અમુક પુણ્ય એવો અથવાદ છે, એ જ પ્રમાણે ખીજ અનેક 
વાતે! વિચારવી. 

આ તો અર્થવાદને વિષય થયે, હવે ત્રણુ પ્રકારે અથ થાય એમ જે 
કહ્યું તેનાં થોડાંક ઉદાહરણુ ન્વેઈએ. ફ્ઞિવ વિષ્ણુ એવા જે દેવ છે તેવા 
રવ હોવા એ વાત ખહુ જન સાને તેવી નથી. તેમ તેમને રહેવાનાં સ્થાન 
અને તેમના પરિવારની વ્યવસ્થા પણુ તેમના દેવપણુ।ને યયાર્થે ધટે તેવી 
નથી. પણુ એમાં અક્ષરાથ* લેવાયી જ એવી ભૂલ થાય છે. શ્રિવ એવું 
વેદકાલમાંના સ્દ્રનું નામ છે, ને ૨દ્ર છે તે અસિવું નામ છે. જે અસિ 
આપણે જેઈએે છીએ, જે બધું બાળી નાંખી સંહાર કરવાતે સમર્થ છે તે 
શિવનું આધિભોંતિક રૂપ છે; એ અગ્ગિ ગુમ રીતે પણુ સર્વત્ર, વિજળી, ઉષ્મા, 
તેજ, આદિ રૂપે વાપી રહીને થોગીએની સિદ્ધિઓનું કારષુ છે, તે શિવનું 
આધિદૈવિક સ્વરૂપ છે; અતે એ અશ્ચિ સાનરૂપે ઉદય પામી નામ રૂપ ઈત્યાદિનું 
જે જગત તેને મિથ્યા ઠેરાવી ખોટું ખતાવે છે, ને પોતે જ સર્વત્ર સ્વરૂપ 
છે એમ અતુભવાવે છે, તે શિવનું આધ્યાત્મિક રૂપ છે. એમ જ વિષ્ણુનું પણુ 
નણુવાતું છે. વિષ્ણુ એવું વેદમાં સૂય નું નામ છે, તે પ્રાચીન અર્વાચીન 
સર્વ શ્ષાન્નરાથી સિદ્ધ થયૈલું છે કે સૂય એ જ આખા ગ્રહમંડલમાં જવનું 
કારણુ છે. સૂય"રૂપે જીવની ઉત્પત્તિ અને જીવના સ્થાનરૂપ વિષ્ણુ જે સ્વર્ગેના,'.. 
દતતા ગણાય છે એ તેમનું આધિભોતિક રૂપ છે, સર્વત્ર ઉત્પત્તિ કરવાની . 
શકિતિવાળી સૂર્યની પ્રભારૂપે સવને પાળનાર એ એમનું આધિરૈવિક સ્વરૂપ : 
છે; અને સર્વમાં બ્યાપી રહેશે સર્વત્ર એકાકાર આત્મા એ તેમનું આખ્યા- ા 
ત્મિક સ્વરૂપ છે. ષ્રહ્મા, સાવિત્રી શ્રક્તિ આદિ સર્વને એ જ પ્રમાણે સમજી 
સકાય, અને તેમના જુદા જુદા પરિવાર પણુ એમ જ ધટાવી લેવાય. જ્રિવ 
વિષ્ણુ ને ભહ્મા તેમાં વિષ્ણુ તે સૂર્ય છે, ને સૂર્ય એ જ જવની ઉત્પત્તિનું 
સ્થાન છે, તથા પુણ્યવાનનતે જવાનું પણુ સ્થાન છે, માટે જે અવતાર થયા 
છે તે એકલા વિષ્ણુના જ હોવા જેઈએ ને તેમ જ છે. અવતારના પણુ અર્થી 
આવા જ પ્રકારે લેવાના છે. શ્રીકૃષ્ણાવતારતે જ વિચારે. ગેકુલમાં વિહાર 
કરતા ખાલક એ તેમતું આધિભાં'તિક રૂપ છે; વિષ્ણુરૂપે સવ*ત્ર દૃષ્ટદમન 
કરનાર એ તેમનું આધિદેપિક રૂપ ?ે; ને ગોકુલ એટલે ઇન્દ્રિયાના સમૂહ- 
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પી શરીરમાં નિત્મત્ાનરૂપ એકરસ આત્મારૂપે સર્વને નિમમતાર જ તેમ્રછું 
આંખયાત્મિક રૂપ છે. આવી રીતે અતેક કયો આદિને વિચારાય. પુરાણેં 
આવો કયાગાથી ભરેલાં છે, પરુ આમ વિચારતાં તે ઉત્તમમાં ઉત્તમ પપડ- 
ત્રય છે. જે જે પ'ય ચાલ્યા છે તે તો પુરાણુતી વાતોને શક્તિ પ્રમાણે 
સમજી તેમને! પ્રાકૃત ભાષામાં અથે સમજવવામાંથો થયા છે. 

શાસ વારંવાર કહે છે કે વિધા અથવા ઝાનથી જ મોક્ષ થાય તેતે! અર્મ્ 
એ જ કે ખધાં શાર૪#દિતે યચાથે વિવેક સમજય અને તેમાંથી એકાકાર 
એક આત્માનો અતુભવ લેવાય તે વિધા સત્ય જાણૂવી, ને તે જ મોક્ષ આપે. 
શાઅનાં વચન શા હેતુવાળાં છે, ને તેમતાો અથ કયા પ્રકારતો છે, એ ખે 
વાત લક્ષમાં રાખીએ તો કેળ પણુ વચન, કોઇ પણુ વાત, મિથ્યા ભાગરો 
નહિ અને બુહ્ધિપૂવક શ્રદ્ધા પેદા ચઇ આનંદ ઉપજવશે, અનેક અર્થ અને 
અનેક હેતુ રાખી જે શાસ્રરચના થઇ છે તે કોઇને તકામાં ગુચવાડા જેવી 
લાગે, પણુ એ વાત જથુવા જેવી છે કે જ્યાંસુધી બરાબર સમજવાની શ્રકિત 
આવી નથી યાંસુધી ખરી વાત સમન્નતી નથી, તેથો જેવી જેની સમજ 
હેય તેવું સમજીને આચરષુ કરે તો કલ્માણુ યાય એમ નાણી સવને કોમ 
લાગે તેવી યુક્તિ બહુ કુશ્રલતાથો ફાખેલી છે. 

' પ્રિયવદા ' : સપ્ટેમ્બર, ૧૮૯૦, 
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જાઈ શિવતે મોટા કહે છે, કોઈ વિષ્સુતે વખાણે છે, ને કોઇ શક્તિતે 
સર્વોપરિ બતાવે છે, કોઇ લેક ઈશ્વરતે આકારવાળા કહે છે, કોઈ નિરાકાર 
કહે છે; કોઇ ઇશ્વર એવું કે જુદા જુદા દેવ એવું માનતા જ નથી. આવા 
મુખ્ય ભેદમાં વળી બીન પય તે મંપ્રદાય ધણુ।ક છે તે કોઈ કખીર તો કોણ 
શમાતુજ, કોપી સ્વામીનારાયણ તો કોઈ રામાનંદ, એમ અનેક ભેદ ચાલે 
છે. પણુ એ બધા તે! એક જ ધર્મના ભેદ છે, બીન્ન ધર્ષવાળા એ અખા 
ધર્મતે જ માનતા નથી ને પોતાની વાતને જ માતે છે. ત્રીનન વળો એવા 
છે જે ખાઈપીતે સુખમાં ફેરવા ઉપરાંત કશે। ધર્મ જ માનતા નથી. 

કિશ્રિયન ધર્મવાળા એમ માને છે કે ઈજીપ્તના રાનતથી નાશી છૂટતી 
વખતે સુસા પેગબરતે લાલ સમુદ્રે માગ આપ્ય; પણુ જ્યારે એમ સાંભળે 
છે % શ્રોકૃષ્યુતે લઇંતે જતાં વસુદેવતે પણુ યસુનાએ માગ આપ્ય્‌। હતો 


મેતાતર પછે 
ત્યારે તે માનતા નથી, તે હસે છે. મુસલમાનો એમ માને છે કે કાખા 
આગળ એક પથ્થર છે તેતે ચુંબન કર્યાથી પાપ નાશ પામે છે; છતાં હિંદુ- 
ઓની રમણુરૈતી ગાોપીચ'દન અતે ભસ્મ વિભૂતિતે હસે છે; ને એ ખન્ને જણાને 
આતશ્નની પૂજાથી અને તેના દર્શેનથી મોક્ષ માનનારા પાર્સીએ હસે છે. 
હિન્દુ ધર્ષમાં પણુ જુદા જુદા પયવાળા તે જુદા જુદા સંપ્રદાયત્રાળા એમ 
જ જાણે છે કે અમારા મત વિના ખીમ્મે મત પાળનારા નરકે જ જવાના 
છે, હિન્દુ ધર્મમાં જ મતભેદ છે એમ નથી, પણુ સુચલમાન, ક્રિશ્ચિયન, 
પારસી, બધામાં મતભેદ છે; તે તે દરેક ધર્મમાં ધણા ધણુ! પંથ છે. એ 
ખધા પથવાળા પોતપોતાના પ'થમાં જ મેક્ષને નક્કી ઠૅરાવી રાખે છે. 
ધણૂાક એવા નાસ્તિક હેય છે કે કશું માનતા નથી, ને આ બધે મતભેદ * 
જેઈ તે તરફે ઈસારોા કરીને કહે છે કે ધર્મ ખાવા હેય નઠિ, ને ખરા 
હેય તે! તેમાં આતા આવા ભેદ તે આવા આવા વિરોધ હોય નહિ. આ 
પ્રમાણે જ્યાં જુએ ત્યાં આખી દુનિયાં ઉપર જેટલાં માણુસ એટલા ધર્મ 
તે એટલા ભેદ છે એવી ખેદકારક વાત નજરે પડશે. 

આવા મતભેદની ખાબતમાં એક વિદ્દાને કહ્યું છે કે ખધા ધમ' ખે 
ખાખતમાં એકખબીન્નને મળતા આવે છે. તે ખે ખાખત એ કે પોતાના ધર્મમાં 
ગપ્પાંતે પણુ માનવાં, ને સામાના ધર્મની ખરી વાતોને પણુ ધિક્કારવી. 
આવું શ્રાથી થાય છે ! માણુસને। સ્વભાવ જ એવે છે કરે બધી બાબતોમાં 
તેમના વિચાર એકસરખા થઈ શકતા નથી. એનું કાર્ણુ અજ્ઞાન 
અને તે અત્તાનથી પેદા ચતો અભિમાન એ ખે જ છે. ન્વારે 
સંપૂણું સાનનો પ્રેકાશ પડે છે, ત્યારે એવું કાંઇ રહો શ્રકતું નથી, 
પણુ તેમ થવા માટે મતભેદ અથવા મતાંતર ચાલે અને તેમ 
થવાથી સત્ય વાત તરી નીકળે એ બહું અગત્યતું છે. એક ખાખબત વિષે 
ખે મત હોવા એ કોઇ પણુ દેશ્રના લોકતી વિધ્ાનું ચિહ્ન છે, પણુ તે દેશના 
કાનનું ચિદ્ધ એ છે કે મતાંતરતે જુદા જુદા મતવાળા ઉદાર ખુહ્ધિથી 
સહન કેરી ગ્રક્રે છે. જેવી સ્થિતિમાંથી ને જેવી દષ્ટિથી માણુસ કેઈ પણુ 
વાતતે વિચારે છે, તેવા તેને તે વાતતા આકાર સમજનય છે. એક બાજએ 
સોનાથી અને બીજી બાજએ રૃપાથી રસેલી ઢાલ સામસામેતી ખાજૂથી 
નેનારા ખે પુસ્ષ તે એકલા સોનાની છે કે રૂપાતી છે એમ કહી લટી મુઆં 
હતા, ને હાલ તો બન્નેથી રસેલી હતી, તેવું મતાન્તરની બાબતમાં થાય છે. 
આપણે જે મત હેય તે જ ખરે! છે એમ અભિમાન રાખતાં પૂર્વે વિચાર 
કરવાની જરૂર છે કે આપણા! કરતાં ખીન્ન પ્રકારતો મત રાખનારા કઇ 
પણુ રીતે પરાકેમ, ઉદારતા, પુષ્યણુહિ, કે સંતોષમાં ઊતરતાં નથી, તો 


૧૯૦. સસથિલાલની વિશામધાશ 
એકલે આપણે જ સત ખરે ને ખીના ખોટા એમ કહેવું અશકય છે. 
કારયુ કે મત કે ધર્ષ ગમે તે ગમે તેવી રીતે બાંધ્યાં હોય તેનાથી સાધવાની 
વાત તો માત્ર ખે જ છે ને તે એ કે આ વિશ્વની રચના સમજવી, ને તેમાંથી 
ઉત્તમમાં ઉત્તમ માર્ગ સાધવે।!. જ્યારે એમ જણાય કે એક મતથી ચાલતાં જેવી 
ઉત્તમ પ્રવૃત્તિ નીપજે છે તેવી જ ખીન્નથી પણુ નીપજે છે તો તેમાંના 
એકે મત ખોરા નથી. આ વિશ્વની રચના તે! અમુક પ્રકારતી જ છે, તેને 
સમજવા માટે અનેક રસ્તા હેય, તે સમજ્યાં પછી તે રસ્તેથી આપણું 
સુખ સાધવાના તેથી પણુ વધારે રસ્તા હોય, ને તેમ કરતાં જે પ્રવૃત્તિ 
ચાય તે ઉત્તમોત્તમ છે એમ જણુાવાના રસ્તા પણુ તેથી વધારે હોય, તો 
મતશેદ એ વાત કોઇ રીતે ખોટી નથી, ન ઈચ્છવા લાયક નથી, કે 
નિસ્પ્ોગી નથી. 
દરેક વાત સમજવાના અનેક રસ્તા હોય છે, જેમ એક જ ગાંમ 
જવાના પણુ ખે રસ્તા હોય છે. માણુસોની બુદ્ધિ ખધે એક જ 
સરખી હોતી નથી. જેમ ખોરાક પચાવવામાં એક ઘરનાં 
ખે ચાર માખુસને પણુ એક જ નતને। ખોરાક પચતે। નથી, તેમ દુનિયાંતાં 
જુદાં જુદાં ઓપુર્ષનો જુદી જુદી શ્રક્તિવાળી બુહદ્ધિઆતે એક સરખું જ 
સાન પચતું નથી. જેને જેવું ધટે તેવું કહીએ તો જ તે વાત તેને ગળે 
ઊતરે છે, ગળે ઊતરે છે એટલું જ નદિ પણુ તેથી વધારે કહેતાં તેને 
અત્રહ્દા થાય છે, કે શ્રદ્ધા યાય તો પણુ વખતે તેનો ખોટો ઉપયેગ કરી 
પોતાને તે ખીજને હાનિ કરે છે. આંધળા આગળ આરશી નકામાં છે, 
અથવા જેની નખળી આંખો છે તેતે તેના તેજથી ત મર ચઢે છે; તેમ જેનો 
ગુહ્િરૂપી આંખો ઊધડી ન હેય તેના આગળ કે થેડડી થોડી ઊધડી તેજ 
ખમસવાને સમર્થ ન હોય તેતા આગળ, ચોખે ચોખા તાનની ઝળઝળતી 
આરસી ધર્‌ાતી નથી. નાના ખાળકતે રમવા માટે તરવાર અપાતી નથી, 
ને મોટો માણુસ પણુ બે પાસાની ધારવાળી તરવારથી ધણી વાર્‌ પોતાનું 
જગળુ કાપી બેસે છે. જેને જેવું ઘટે તેને તેવું આંપવું, ને તે રીતે તેતે 
પીમે ધીમે સમન્નવવું એ જ ઉત્તમ મામ છે; એમ જે કરવું તેને જ 
ક્ષાસ્રમાં અધિકાર પ્રમાણે ઉપદેશ કરવો એમ કહે છે. શ્રીકૃષ્ણે ભગવદ્ટ- 
ગીતામાં પણુ એ જ કહું છે કે “ અડઝાનીના મતતે ચલાવો નાખવું નહિ. ” 
હ્ાશાર્યના પાઠમાં આપણે ત્રણુ પ્રકારે અય સમજવાની રીત, અતે 
ભર્યવાદરૂપ વાકયેને જુદ્દાં પાડી તેમનો સાર લેવાની વાત, કહી છે, તેને। 
હેહુ હવે પૂરેપૂરો સમજાશે કે જેવા અધિકાર તેવો ઉપદેશ. કયાએનો 
રચનામાં એ જ ખૂખી છે કે એકની એક કરયા સાધારણુ અધિકારવાળાતે 


મતાતર""ર ર ૧૬... 
સામાન્ય માણુસેોની વાત લાગી હોય તેવી પ્રા. પેદા કરરે; . મષ્યમ 
અધિકારીને ઉત્તમ દેવલે[કનાં દિગ્ય ચરિત્ર જેનો સમત્નઈ વિચાર કરવાની 
રાક્તિ આપશે; અતે ઉત્તમ અધિકારીને એકાત્મભાવની એક લહરરૂપે 
અતુભવાઈ સાન પેદા કરશે. એ જ પ્રમાણે જે અર્થવાદરૂપ વાતો છે તે 
પણુ છેક અધમ અધિકારી હશે તેને શ્રદ્ધા ભક્તિ વગેરેનાં પુણ્યનું ફલ ખતાવી 
જ્તે તે કર્મ કરવાનો સુચિ પેદા કરશે. 

ધર્ષમાત્ર જે જે દેર્કાંલમાં પેદા ચયા છે, ત્યાંના પ્રસંમ તયા લેક 
એ ખેને નેઈ અધિકાર પ્રમાણે રચાયા છે. એ રચના એ તો તે ધમ'નું 
ખાલ રૂપ છે, ને જે તે રૂપતે વળગીને જ ધર્મતો સત્યાસત્યતાતે નિણુ'ય 
કરવાં બેસોએ તો આ દુનિયાને અંત આવે ત્યાંસુધી તકરાર કરતાં પરવા- 
રીએ નહિ, પણુ તેતે! ખાલ્ર અય તજી જે ગૂહ અર્થ છે તેતે સમજીએ, 
અધિકારને અનુસરીને જે રચના કરવી પડી હેય તેને કાઢી નાંખીએ, 

ત્યારે દરેક વાત એવી રીતે સમનનવાની કે તે સત્યરૂપે સવ'ત્ર એક જ 
જણાય. સત્ય છે તે એક જ છે, તે અનાદિ તથા અનંત છે. એ સત્યને 
સમજાવવા માટે અધિકારપરત્ને યોજનાએ થઈ છે, પણુ જેને સમજવાની 
૩ાકિત છે તે શ્ખ્દતે તજી અર્થને ગ્રડે છે, કુશકાં તજ ચોખા વીશે 
છે, ને એમ ખધે એકતા જ જુએ છે. ધર્મવિચા? માટે વિરોધ કર્વે 
એ જ અન્ઞાનીનું કે અધામિકનું લક્ષણુ છે. કોઈ એક ધમ સ્વીકારી તેથી જ 
અમારે મોક્ષ યયે। છે કે ચરે એમ જે માનતાં હેય તેણે તો સવ પ્રકારના 
પર્મવિચારના ભેદ અતિ ઉદાર બુદ્દધિયો સહન કરવા જાઈએ, કેમકે મોક્ષનું 
% મેલને રસ્તે ચઢયાનું દલ એટલું જ છે કે અત્ય ત સહનશીલતા રાખવી. 
સવ ધર્મ એક જ અનાદિ સત્યનાં રૂપાન્તર છે, અને બધા ધર્મ તે સત્યને 
પામવાના જુદા જુદા રસ્તા છે, અનાદિ સત્ય ધર્મ એક જ છે, પણુ તે 
અધિકાર પ્રમાણે સમનનવવા માટે જુદે જુદે રૂપે ફેલાયેલું છે. આનું પ્રમાણુ 
એ છે કે જેમ આપણુ ધર્મમાં વેદાન્ત એ અનાદિ સત્યના ચુદ્ધ રૂપતે 
માર્ગ છે તેમ યાહુદી અને ક્રિશ્રઅન ધર્ષમાં કરે ખાલા, મુસલમાન ધર્મમાં 
તથા પારસૌમાં પણું સુદી હકીકત, ચીનના ધર્ષમાં ટેએ માર્ગે, એમ ખધી 
દુનિયાંના ધર્મમાં એક એક ગુપ્ત માર્ગ છે કે જેને ખરા જ્ઞાનીએ જ સમજે 
છે, ને જે રીતે ન્નેતાં ધર્ષમાત્ર એક જ છે. 

વિચારતે મારે કોઈનો દેષ કરવો એ પાપ છે; કેમકે જે વિચારશ્રક્તિ 
સવને સરખી રીતે મળેલી છે તેનો સવ' સ્વત'ત્રતાથી ઉપયોગ કરે; અને 
વિચારતો સ્વત'ત્ર ઉપયોગ એ જ કેઈ પણુ દેશના લોકના સુધારાને દ૨%?ને 
નફ્ી કેરવાતું પ્રમાણુ છે. જયાં ક્રોઈ પણુ રીતે વિચાર ઉપર દખાય રખાય 


ર. મસિલાલની વિચાધધાશે 
છે ત પા અસાની, જુલંમગારથીં કચરાઈ ગંશેલો, કે અધામિક હોય છેં 
વિચાર “યારે આચૉરતું રૂપ ધારણુ કર્ય ત્યોરે ભેવાનું કે તેં આચરે દયા 
છે. અતે તે આચારના રૂપ ઉપરથી તેતે પેદા કરે તેવા વિચારીને પટલે 
જી અટકાવવા કે બેધે પાંડવા એ નકી થાય છે. પણુ જેનાથી બીજાને 
જાઇ પણુ ધકારે હાનિ નથી, અંતે પોતાના મનને અત્ય'ત શ્રૉન્તિ થવાં” 
રૂપી લાભ છે, એવા ધર્મવિચાર મારે જરા પણુ ઠ્રેષેભાવ રાખવો, 3 તે 
રાળીતે કંલહ કરવો એ નીચપશુાનું કામ છે, અધરીનું લહ્ટુણુ છે, પાપ છે. 


“સુદ્શોન' $ નવેમ્બર, ૧૮૯૦. 


તત્ત્વલિચાર 


જ્ઞાન 


જાનને સવ*ત્ર માન પામતું આપણે સાંભળીએે છીએ; શાઅદ્રણાઓ 
પણુ સાનને જ સુક્તિનામક જે પરમાનંદપ્રાપ્તિ તે રૂપે દર્શાવે છે, અમુક પુસ્ષ 
માતી છે, સહાત્મા છે, સુકત છે, એવું કહેવાય છે, ત્યાં ઝાન શ્રાતતે કહેવું 
એ પ્રશ વાર'વાર ઉદ્શવે છે. શ્રતિ, સ્મૃતિ, પુરાષયુ, ઇતિહાસ, ચગ, ગ્રખ્દ, 
ગઝાદિ ગ્રાર્રીય સાનના રાશ્ચિ જેનામાં હોય તે જાની કહેવાય છે, સંસ્કૃત, 
મ્મંમેજી, આદિ ભાષાનું તાત પામીને તે ભાષામાં મનુષ્યને ઉપયોગી એવા 
વિષશે। પરત્વે જે કાંઈ કહેવાભખવામાં આવે તે નષ્યુતાર પણુ જ્ઞાતી 
કહેવાય છે. “ જાન? રાખબ્દતો આવો ઝ્રાકૃૂત અમ્' થઇ ગમે; છે પરે, પ્રણુ 
જૈતે! જેમ પોતાનાં પ્રર્મસ્રમ્ેતે જ અતે એક'૬ર ધર્ચેજ્ઞાનના મ્રંશ્ેતે જ “ગ્રાન' 
કેશે છે, તેસ આપણે 'સાની' શ્રખ્દ પ્રમોજીમે ।કોગે ત્યાં અસુક જાયુવા 
ઉપરાંત અમુક પ્રકારનો ધાર્મિકતાને ભાવ પુણુ ' સાન ક્ટના અય*માં 
રાખોએ છોએ. , 

પ્રાફૂત્‌ લે[ફો “ જ્ઞાતી '-નાં દરીન કરવા જાય છે ત્યારે ભવિષ્યની 
વાર્તાએા પૂછે છે, વર્તમાન સમયે તેમનાં સગાંસંબંધીનાં કે પોતાનાં લાશહાનિ 
અનામૃય્ત્વ આદિના પ્રકારનું વિવેચન ઇંચ્છે છે; કોઇ વેદાન્તાદિશાસ્માં 
સુખ્‌ થ્યેજ્ઞા પંડિતો “ અહંભર્ાસ્મિ' એ સાક્ષાત્કાર કોને થાય છે ? સહા- 
વાકયોતેો ખોધ ભક્ષણાથી કરવા કે મુખ્ય વત્તિથો? પૃત્યાદિ અતેક જ્ઞાસ્રીય 
પ્રમ! પૂણે છે; યોગ્રાદિ પ્રયેગશ્ચાસ્રતો કંઈક રસ લાગેલા તાંત્રિદો તેવા 
ગ્રાતી પાસેમો વિવિધ ચમત્કારોની આશ્ચા રાખે છે. ' સની ' ચમત્કાર 
કેરી ગ્રક્તા નથી, ક્વચિત્‌ પંડિતોના વિવાદમાં ઊતરી શ્રકતો નથી, પામરેને 
શવિષ્યાદિ ફહી શ્રકતો નથૌી;--એટલે તેના ઉપરથી આસ્તા જતી રહે છે, 
તેને ' સાની ' કહેવાની કેઈ શુચિ કરતું નથી, તેનામાં સાત છે એમ કોઈ 
માનતું નથી. પણુ ચું “ઝાન' એટલે ચમત્કાર, ભવિષ્યદ્ીન, પાંડિત્મ $ 


૨૪.  ભશિલાભની વિચારધારા ર 
જાનીને ચમત્કાર કે ભવિષ્યવાદિત્વાદિનો સંબંધ નથી તે ઉપર્‌ ભગવાન 
વસિક શામને કહે છેઃ-- 


ટરવ્ચમન્તષિચાયાસયુયતાપ્રોત્મેવ રષવ । 
સાલમણવ વિગય બાસ્મસો હાળમાત્રદજ્‌ | 
જે જે સિદ્ધિઓ છે તે દ્રવ્ય, મંત્ર, ક્રિયા, યુક્ત, આદ્થિ પ્રાત થઇ 
શકે છે, પણુ જે કાની, ( આત્મઝ) છે તેનો તે વિષય નથી, ઝાની તો 
શાનદષ્ટિમાં જ મમ છે. પાંડિય વિષમે પછી ભગવાન શ્રેકર કહે છેઃ-- 
થીનાયા સવ્શોટ્યે તશ્રીવાટ્નવીપ્ટયમ્‌ । 
પજારન્શનવાશ્રતશ્ન સાન્રાઝ્યાય ષહ્ષસે 1 
વામ્યેલરી શચ્યશરી શાબ્રવ્યાહ્યાનજોશસમ્‌ । 
વૈટુષ્નં વિદુવાં તટ્સુજચે ન છુ સુજચે ॥ 
વીણાનું રૂપ અતે સો'દય' તેમ મધુર ગીત ઉપજવવાનતું સામર્થ્ય 
તેનાથી લે(કતું રંજન થાય, ચક્રવર્તો રાજ્યની પ્રાતત થાય નહિ; વાધ્રીને 
વિલાસ, શ્રખ્દોનાં કવિતારૂપ ઝરા, શાસ્રાના વ્યાખ્યાનનું કૌશલ, એવું ગેવું 
વિદ્દાનોનું જે વૈદુષ્ય તે તે! પેટતે માટે છે, ઠેંઠ ( મુક્ત ) ને માટે નથો. જાનીને 
પ્રવૃત્તિ હોય નહિ એમ બયૂાક પ્રાકૃતો માને છે, અને પાંડિય, ચમત્કાર 
ભાદિ કાઇ ન છતાં કેવલ નિશ્ચેણ કે મૌત પડી રહેનારને પણુ પામર 
“ જાની' સંઝા લગાડે છે પષ્ુ તે વિષયે ભગવાન શ્રોકૃષ્ણે પોતાના પ્રિય 
જ્રિષ્પ અજુ'નને કેવલ પ્રશૃત્તિરપ જાનને! ખોધ કરતાં સ્પષ્ટ કથ્યું છે કેઃ-- 
છાતાખિતઃ જમેજં જાર્ય વમે જરોતિ યઃ | 
સ સૈર્યાહી ચ ચોમી ચ ન તિરન્નનેતાતિયઃ ॥ 


કરતવ્યરૂપે પ્રાત થતાં કમેના ફૂલને અભિસંધિ કર્યા તિના, જે કર્તબ્યને 
કરે છે તે સંન્યાસી અને તે યોગી છે, અસિહોત્ર શિખા સુત્રાદિતે। ત્યાગ 
કેરનાર સંન્યાસી નથો તેમ ચેષ્ટાતે। રોધ કરીને અક્રિય રહેનાર યોગી નથો. 

શિહિ, ચમત્કાર, પાંડિત્ય, અક્રિયત્બ, એ આદિ જે જે ખબાલ્મ લક્ષણે 
ઉપર અનધિકારી શ્રદ્ધાનો વિશ્રામ છે તેતે તે મહાત્માએએ ઝાનીના 
સ્વરૂપમાં ગણ્યાં નથી; ત્યારે સાન શું ?! “તાન' એટલે જેતે “ આત્મસાત ' 
કહે છે તે; “ આત્મસાંન '-માંથી “ આત્મ? શબ્દ રહેવાં દઈને કેવલ સાન 
એ શ્રખ્દતો વવવહાાર પ્રચલિત છે, પણુ તેતે અથ આત્મનસાન એટલે ' 
ચાય છે ત્યારે તે “આાત્મસાન' એટલે શું ! અતે એ આત્મતાન કોને થયું 
કહેવાય ? જે જે પદાથ', ભાવ, આદિ છે તેમનું જે પોતપોતાપણું તેને 
માત્મા કહે છે, પણુ જેમ પદાર્થાદિ અનંત છે તેમં આત્માં અનંત નથી, 


સાત ક્ષ 


આમા એક જ છે, તે નાના પ્રકારના ઉપાધિમાં તે નાના પ્રકારે ભાસે, છે. 
આટલા, ઉપરથી એમ ફલિત થાય છે કે આત્મા નયારે એફ જ છે ને સવ* 
છે ત્યારે તે એકતા પદાર્યાદિના ખાલ શરીરની હોઈ શ્રકે નહિ ળેમફે તે તો 
પ્રત્યણી રીતે જ અતેક છે, એટલે શરીર અતે સરીરર્સંબહ ઇદ્રિયાદિ આત્મા 
નથી. તેમ જ અંત:કરષ્રુ અને તેના અંનત પ્રકાર ન્તેતાં તેમાં પણુ એકતા, 
નમી એટલે અંતઃકરણુ પણુ આત્મા નથી. સ્યૂલ અને સૃષ્દમ જેમ આત્મા 
નથી, તેમ જેતે આધારે અનંત સ્થૂલ સૃછ્મની રચના થામ છે ને, નનય છે, 
તેદ્વો જે અત્તાતને અધિષાતા પ્રાજ્ઞ તે પણુ આતમા નથી, કેમકે તેનામાં 
પણુ એકતા નથી, અનેક વાર તે અનેક થાય છે. ત્યારે સ્યૂલ સઠ્મ કરણ 
ત્રણુમાં એકતા નથી, નાનાત્વ છે, માટે તે આત્માં નથી; પરતુ, તેમને! જે 
દ્રરા છે, જેને લપ્ટને તે ત્રણે ભૂમિકાનાં પદ્દાર્થાદિ 'છું' “અસ્મિ' એવા અનુ- 
શવતે પામે છે તે દ્રણા સવ દા એકતે। એક જ છે, તેનામાં ઉદ્દય કે અસ્ત 
જૃઢ્ધિ કે હાસ કશું નથી. એ આત્મા છે. એ આત્મા જેવી જેવી ઉપાધિમાં 
દેખાય છે તેવાં તેવાં નામરૂપ તેને પ્રાપ્ત ચાય છે, પણુ વસ્તુત#$ તેનો તે જ 
સર્વ છે, ને એકનો એક જ છે. 

આ આત્માનું ત્તાન તે આત્મત્તાન કહેવાય, એવું આત્મજ્ઞાન તો અત્ર 
આપણે જે એની વ્યાખ્યા કરી તેના સ્મરણુથી પણુ થઈ શય છે, છતાં 
તેટલા સ્મરણુમાત્રવાળાને આત્મનાની કહેવાતો નથી. આવું જે એક આત્માનું 
ઝાન તે અનુભવસહિત હોવું ન્નેઈએ. એકલા ન્નણુવાથી કાંઇ થવું નથી. 
અમિ દાહ કરે છે એમ શત વાર લખી જવાથી કે ખોલી જવાથી કે નનણી 
જવાથી આ કાગળનો દાહ થનાર નથી, અન્મિ લાંવીને કાગળ સાથે સંયોગ 
ફરવાથી દાહ ચવાને! છે. એમ જ આત્માનું એકત્વ જાણુવાથી આત્મસાન 
થતું નથી, એ એમત્તના સાને કરીને નાનાત્વમાત્રતે અસ્ત યાય ત્યારે 
આત્મજ્ઞાન થયું કહેવાય છે, નાનાત્તતો અસ્ત યાય એટલે આ જગત અને 
તેના પદાથ અસ્તિત્વમાંથી જતા રહે એમ નહિ, પણુ વેદાન્તપ્રક્રિયાઓમાં 
પ્રસિદ્ધ એવી અનિવ'ચનીય ખ્યાતિ આદિના નિદ્િષ્યાસનપૂવ*ક કિ 
જગત માત્ર આત્માના વિવર્તરૂપ અતુભ્રવાય, અને 


યત્ર થત્ર મનોયાલિ તત્ર લત્ર લમાથમઃ 


“જયાં જયાં મન જય ત્યાં ત્યાં સમાધિ થાય' એ વચનને! અતુભવ 
માવે ત્યાર આત્મજ્ઞાન થયું કહેવાય. અંતઃકરણુ એજ મનુષ્યમાત્રને પોત- 
પોતાની સૃષ્ટિ રચી આપે છે, એ અંતઃકરખુના સ્વરૂપતે સમજી તેતી જૃત્તિ- 
રૂપ જે જે સન થાય છે તેમાં તે ૬ૃ'ત્તના સાક્ષીને આળખી સર્વના અધિ- 

છુ 





શદ મશિલાલની વિચારધારા, 
 પ્રાનરૂપ જે આત્મા તેનાથી એ સાક્ષીતો અભેદ સમજવો ગ, જયાં જ્યાં 
મન જય ત્યાં ત્માં સમાધિ થાય' એવા વચનનું તાત્પ્મ છે. એ તાત્પમ'તું ' * 
અત્ર દિફ્માત્ર દશેન કરાબ્યું છે, અધિક સ્પણતા ચુસ્ગમ્મ છે. આ 
પર'તુ જેતે એકાત્મભાવના થઈ છે ને તેતો પ્રત્યક્ષ અનુભવ થયે છે 
તેતે શ્નરીરતો। વિકાર ( મલ ) મનને! કલેશ ( વિજ્દેપ ) અને અતાનને। અંધકાર 
(આવરણુ) તે તો હેય જ નહિ. તેતું શ્રરીર નિર્મલ, અંતકકરશુ કેવલ 
પ્રેમમયતાંમાં વિલીન, અને સાન સવ' કોઈને અતુફૂલ થઈ રહેલું હોય છે. 
અનેક પ્રશૃત્તિમાં તેતે પ્રશત્તિના ધસાર। લાગતો નથી; અતે ત્રો ભગવાન જે 
સમતાતે યોગ કહે છે તે સમતાના સૂત્ર ઉપરથી તેની સ્થિતિ ચલતી નથી. 
શ્રીમ(શગવદ્ગીતામાં સ્થિતપ્રસ, ગુણાતીત, આદિનાં લક્ષણુ કલા છે, થી મગ- 
વાસિષ્ઠ ભાદિમાં જીવન્સુકતનાં લક્ષણુ કલ્રાં છે, તે આત્મત્તાનીનાં લક્ષયુ છેઃ--- 
શારેષમયારીનાસનુફપ ચરશવિ । 
ચોડન્સય્યોતમટ્સ્યઃજી$ ચ જયન્સુજ રચ્યો ॥ 


રામ દેષ શવ આંદિતે અતુરૂપ વર્તતો છતા પણુ અંતરથી જે આકાગ્ન- 
ની પેઠેં મતિ સ્વચ્છ છે તે જીવન્સુક્ત છે એમ શ્રો વસિષ્ષં કહે છે. 

સાનીનું તાન સવત્ર એકતાને પ્રેમદ્દારા અનુભવ કરવામાં સમામ છે. 
પ્રેમ એ તેતું અતિ ઉત્કટ ખાલા અતે આંતર ચિહ્ન છે. સનીને દેખીને તે 
ઊભરાય છે. અધિકારીને દેખીને તે શીતલતાથી વિલસે છે, વિરાધીતે દેખી 
દમાદદ થાય છે, તે તટસ્થતે દેખી ઉદાસીનતામાં આનંદે છે. સાન કોઈને 
પ્રતિફૂલ નથો, જેટલાં જેટલાં સાન છે તે સર્વતેો એ નસ્ાનમાં સમાસ છે, 
માટે બહુ વાર આત્મઝાનને “વિજ્ઞાન' એમ કહેવામાં આવે છે. સર્વ સાનને, 
એ અતુફૂલ છે, કૅમક્રે સાનમાત્રના ક્રમે કમે પ્રાસ થનાર, સર્વ સાનના 
વિકાસને અંતે પકવ થનારું, એ જ્ઞાત સર્વ આનંદના અવધિરૂપ છે. જ્ઞાન 
વિના આન'૬જ નથો. જંતુમાત્રને જે જે આનંદ છે, સુખ કે દુઃખનું 
સવેદ્ન છે, તે ઇદ્રિષિ અતે પદાર્થના સ્પર્શેમી જ થાય છે, તે સ્પર્શે સાક્ષાત્‌ 
હોય કે માનસિક હેય, પણુ જ'તુમાત્રનું સેવેદન સ્પર્ચઞજન્ય છે, માત્રાઃશર્ણાલ્યુ 
થોશિય એમ શ્રી ભગવાને તે કહેલું છે. સ્પર્શ્ેજન્ય સંવેદન તે જ્ઞાન 
છે, અતે એ સ'વેદનરૂપ ઝાન ન હોય તો સ્પશેજન્મ આન'દ આવે નહિ; 
માટે તાનથી જ આન'દનેો આર'જ છે, કોઇ પણુ આન'દ સાન વિના નથી 
એટલું જ નહિ, પણુ પ્રત્યેક આન'દતા વિપ્રુલતાતું પરમાણુ તે તે ભૂમિકાના 
ક્ષાનના પ્રમાણુ ઉપર જ રહે છે. જે ભૂ. મૅઢાનાં સ્પશ્ોદિ અતુભવવાનું જેને 
જેકું રાન તેને તે શૂમિકાના તેવા આન'દ અનુ શવાય છે. માટે જ સવ'ત્ર એકતા 
અવુભવનાર જે સર્વમય આત્મરાન તે સૂતું ક''નદતા અવધિરૂપ છે. 


બાર્મરાતનો ૬ “શક 
ઝાતનો આનદ એવણે્ષ છે. એ આન'દમય ઝાતની પ્રસિ કેવળ 
અુદ્ધિવિલાસોથી જ નથી. ખુદ્ધિ માર્ગ ખતાવી શ્રક્ે છે, દોરી ગ્ર છે, વવસ્થા 
કરી આપી ગ્રકે છે પણુ ગુ્રુદ્ધિતે સીમા છે; અમુક મર્યાદાની પાર તે જઈ 
સકતી નથી. આત્મઝાનતે આન'દમય અનુભવ ખઞુહ્ધિચી પ્રાસ યતો નયો, એ 
તો આકસ્મિક, ચમત્કારિક, એવે! હદયના આધાતરૂપ' કોઇ વિલક્ષણુ પ્રવાહ 
છે. પ્રેમ, ભય, આકશ્ચયે, આદિ ઊમિતો ધકો જેમ વિચાર અને ખુદ્ધિને 
વચમાં આણ્યા વિના જ આપણે અકસ્માત્‌ અતુભવીએ છીએ તેમ આ એકત।- 
રૂપ આત્મસાનને આન'૬દપ્રદ ધકો સહજે જ, અકસ્માત્‌, અનુભવાય છે:--- 
નાચથાત્મા પ્રવચનેન હમ્યો ન મેઘયા ન થદુમા જુલેન । 
ચમેવૈય વળુરે તેન છમ્યલ્તસ્ચેવ બાત્મા વિશૃળુશે તનું શ્વાજ્‌ ॥ 
પ્રવચન, બુદ્ધિ ખહૃશ્રતતા કરાયો આત્મા લભ્ય નથી, જેતે આત્મા 
વરે છે તેને જ આત્મા પોતાનું અંગ ઉધાડું કરીને સોંપે છે, એમ કઠવજ્ઞિમાં 
તેમ મુંડકમાં મહાત્માએ કહી ગયા છે. હુદયપ્રસાદરૂપ પ્રેમસાગરના કલ્લેલને। 
અવધિ નથી, એની વ્યાખ્યા અશકય છે. એક વાર પણુ એ દશેન યાંય તો 
પછી એની ૨ૃદ્ધિ જ કહી છે-- 
રચ જ્ઞાનકછા રત સફઝઝાતાષિ વષતે ॥ 


હે રામ આ ત્તાનસર્યની કલા એક વારે ઉદય પામો તો પછો 

જૃદ્ધિ જ પામે છે; કારણુ કે એકતાના કલ્લોલ નાનાત્વમાત્રતે એકતાના 

મહાજલમાં જ ઓગાળી લે છે, આખુ વિશ્વ તેને વિષય છે, આખુ ખ્રછ્ાંડ 
પણુ તેને સમાવાને પૂર્ણું નયી. આવા જ્તાનને જ્ઞાન કહેવાય. 

સુદશન' : અકટાબર, ૧૮૯૪. 


આત્મજ્ઞાન 


'જ્તાન' શ્રાનતે કહેવું તે વિષષૅ ગત અંકમાં આપણે કેટલુંક દિગ્દરીન 
કરાથી ગયા હીએે પર'તુ એવા આત્મજ્ઞાનની પ્રાપ્તિના માર્ગ અનેક અનેક 
પ્રકારના થઈ શ્રકે છે, તે તે પ્રત્યેક માર્ગમાં વિચરતા સાધક પણુ આત્મ- 
ઝાની જ કહેવાય છે એ વિષમે ક'છક વકતવ્ય રહેલું છે. સોઢ્ેટિસે કહું હતું 
“00૪ ૬11981 ” (તારા આત્માને જાણુ ); આપણાં ગ્રાસોમાં પણુ 
કહે છે કે ' આત્માની જિત્તાસા કરી તેતું શ્રવણુ, મનન, નિદિષ્યાસન 
કરેલું '. પ્રાચીન સમયયૌો ચાલી આવતી આ ઉક્તિમાં જે “આત્મા'-શ્રખ્દ 


કટ  : મશિલાલની વિચારધારા 
ગ્રયોજયે। છે તેનું તાત્પર્મ ન્ણુંતરાની આવસ્મકતા છે. પ્રત્મેક વસ્તુ, પદાર્થ, 
ભ્રાવ, વિચાર સર્વમાં તેનું તેનું જે સ્વતરત્ન તેને આત્મા કહેવાય છે, 'મંને 
એ આત્મા સર્વત્ર એકતા એક હોઈ નામરૂપાદિએ કરી વિવિધ ર્સંકાને 
પામે છે એમ મનાયું છે. “આત્મસાન' એ શ્રખ્દ્થી એકાકાર, એકરૂપ, 
અચલ, અવિકારી આત્મતત્ત્તતે સાનુભવ નથુવું એ અર્થ ખોધેલે છે 
આવા અપરેક્ષ આત્મસાક્ષાત્કારતે અંતરાયભૃત જે જે વિક્ષેપ છે તેના 
સમુદાયને જગત, માયા, અવિધા, પ્રકૃતિ, અજ્ઞાન, ઈત્યાદિ નામ અપાયાં 
છે. આત્મનાનનું પય'વસાન એટલામાં છે કે પ્રકૃતિનો અત્યત પરાજય કરી 
' એકાકાર અવિકૂત આત્માના વિક્ષેપરહિત નિર'કુશ અતુભવ પામી તૃમ રહેવું. 

મા તૃપ્તિ ઉપજાવી આપવાને અથે તત્ત્વસ્તાન (ન્યાયવશેષિક) પ્રકૃતિ- 
પુરુષવિવેક (સાંખ્ય), ચિત્તશૃત્તિનિરોધ (યગ), વેદાસાતુપાલન (મોમાંસા), 
સાધનસંપત્તિ (વેદાંત) પૃત્યાદિ માર્ગ કહેલા છે. તત્ત્વજ્ઞાન, પ્રફોતનું સ્વરૂપ 
સમજાવી જીવાત્માને દુઃખર્ઠિત કરે છે,. વિવેક, પુસ્ષતું અકર્તુ તત સમન્નનવી 
પ્રકૃતિથી તેતુ' અલિપ્તઠપણુ સાધી આપે છે, શૃત્તિતિરોધ, પ્રકૃતિના વિલાસે।- 
માંથી વૃત્તિને વાળીતે પુસ્ષાભિસુખ કરી સમાધાન દર્શાવે છે. વેદાજ્ઞા, 
અદદ એવા ધર્ષમાગ'માં નિયોજે છે, અને સાધનસંપત્તિ, રાજયેોગદ્દારા 
પ્રકૃતિપુસ્ષતે। અભેદ સાધી આપી નિર' કુશન તૃપ્તિ અનુભવાવે છે. પણુ એ 
સર્જમાં અનુમત તાત્પર્ય એકનું એક જ છે કે પ્રમૃતિતો પરાજય કરવે। અને 
આત્માતે પ્રકુતિ ઉપર સંપૂણું વશીકાર સ્થાપવે!, પ્રત્યેક વ્યક્તિને પોતે 
જોતાની પ્રકૃતિ હેય છે, ને તે પ્રકૃતિમાં પ્રત્યેક સ્થાને આત્માને! પણુ નિવાસ 
હોય છે, સામાન્ય જવનમાં પ્રકૃતિ જ સર્વોપરિ વર્તે" છે, આહાર, નિદ્રા, 
ભય, વ્યવહાર, આદિ સાલિમાન અતે સાશંક એવી પ્રકૃતિ જ મનુષ્યને 
વિહ્વલ, દુબલ, ફેપણુ, સ્વાર્થી, અતે ભેદભાવમાં ગૂંચવાઈ રાગદ્દેષ 
વિસ્તારનાડુ બનાવે છે. વારવાર અસાષ્ય દુઃશીલવાળાં ઔપુરુષો માટે 
એમ કહેવાતું સંભળાય છે કે “હવે એને શાસન કામનું નથી એની એવી 
પ્રકૃતિ પડો છે;” મ્રામ્ય ઉકિત પણુ છે કે “ગ્રાણુ તે પ્રકૃતિ સાથે જય. ” 
પ્રકૃતિ એવી દુર્જય દુસ્ત્યાન્ય, અતે દુનિવાર છે. શ્રોમદૂશગવદ્‌ગૌતામાં પણુ, 

વ્રજ્ન્સિ ચાસ્તિ મૂતાનિ નિદ્રટૂૃઃ કિ જરિમ્યતિ ॥ 

ભૂતમાત્ર પોતપોતાની પ્રકૃતિ ઉપર જ જવાના; નિમ્રહ શું કરી 
ક્રક્વાતો ? એમ કહેલું છે. 

જે પ્રકૃતિને વશ છે તે જ પામર છે. પશુધર્મમાત્રતે જ જે એળખે 
છે તે પ્રાકૃત અર્યાત્‌ પ્રકૃતિતે વશ્ઞ વર્તનાર જંતુ છે. સાતી અતે પ્રાકૃતમાં 
ખે જ ડ્રેર છે કે પ્રાકૃત, પ્રકૃતિતે વશ્ન વર્તે છે, સાતી પ્રકૃતિને વગન રાખે 


છાસ્મફાન ૧૪ 
છે. પ્રકૃતિ છે તે વિશ્રથનાને। બ્યાપાર્‌ ચલાવનાર અતેક અનેક પ્રકાર અને 
નિયમો વિસ્તારનાર સહાશ્નક્તિ છે; આત્મા તે સર્વ રચના અને અનેકતાને 
એક ગક સાથે સ'કળી રાખી સર્વત્ર દુવા, અભેદ, શ્રાન્તિ વિસ્તારનાર 
મહેશ્વર છે. અનેક દેવી અતે દેવની મૂતિએ। પ્રકૃતિ અને પુર્ષનાં રૂપાન્તર 
છે. જેમ શ્રહ્માંડમાં શિવ અતે શ્રક્તિતો આવે। વિલાસ છે તેમ પ્રત્યેક પિંડમાં 
પણુ વિક્ષેપ, વિરોધ, અતૃમિ, અહકાર અને અધમતાનું બીજ પ્રકૃતિ છે; 
એકતા, સમાધાન, તૃપ્તિ, અને ઉન્નતિતું સૂત્ર આત્મા છે. ભ્રહ્માડમાં પણુ 
જેમ જેમ પદાર્યવિજ્ઞાન, રસાયન, ય'ત્રવિધા, ખગોળ આદિ શ્રાસ્રોથી આપણું 
જાન વિસ્તાર પામતું જય છે તેમ તેમ સર્વત્ર એકના એક નિયમતે પ્રાદુ- 
લાવ આપણા નણુવામાં આવે છે, સર્વત્ર એકતી એક શક્તિ વિવિધ રૂપે 
વર્તતી સમજવામાં આવે છે, અને ભિન્ત ભિન્ત ભેદમયી રચનાની સમાધાન 
અતે સ*લેષતાળી એકતાનું ભાન આપણુ। મનમાં સાન 'દાશ્ચર્યતી સાથે પ્રકટ 
ચાય છે. ગ્રે જ રીતે અતેક વ્યાપાર કરતી કરાવતી પ્રત્યેક પિડની પ્રકૃતિતા 
અન'ત વિક્ષેપોમાં અતે તે વિક્ષેપાના અનુભવમાં પણુ એકતા, સમાધાન અને 
તૃષ્તિ ઉપ#નવે તેવી વ્યવસ્થા આપણુતે સમ4ળતી જવી જોઇએ. એ જ આદરમ- 
ઝાનને। માર્ગ છે, પ્રકૃતિના અતત વિદ્લેપતો અનુભત કરતાં પણુ જેતે કશું 
કાન આવતું નથો, કશૈ। વિવેક પ્રાસ થતો નથો, ભૂતકાલતા પ્રસંગોમાંથી 
પણુ ભ્રવિષ્યતે માટે અમુક વર્તનને! નિયમ હાથ થતો! નથી, તે મનુષ્યે 
પોતાત]ું જીવિત વ્યર્થ ગાળે છે એ સ્પષ્ટ જ છે. તેમના ઉપર કેવલ પ્રકૃતિનતે। જ 
અતિશ્નય અધિકાર થઇ ગમૈ છે. 

એ અધિકારના પ્રકાર સમન્નવવાને ગુષ્ુની બ્યવસ્યા કહી છે. સાન, 
પ્રકાશ, સુખ, આનંદરૂપ સત્ત્વ; પ્રકૃતિ, વિક્ષેપ, લોભ, કામના, ઉંત્યાદિરૂપ રજસ; 
અને નિદ્રા, અજ્ઞાન, મોહ, આલસ્ય, જડતા પત્યાદિરૂપ તમસ્ર એ ત્રણુ 
ગુણુ પ્રકૃતિના છે. શુદ્ધ સમદિની પ્રકૃતિમાં તો એ ત્રણેની એવી સમતા 
છે ૩ ત્યાં એકે ગુણુ કહી શ્રકાતા નથી, પણુ ભ્યક્તિ વ્યક્તિરૂપે પ્રકૃતિ 
વિલશે છે ત્યાં એ ગુણૂાનાં અનંત મિશ્રણા ચાય છે; અતે કાંઈક મોહુમયો 
છતાં જ્ઞાન તેમ વૈભવતે શોધવાની તૃષ્ણાવાળો અતે સ્તાનક્ષણુના કવચિત્‌ 
અનુભવ પામતી એવી રઝજઃપ્રધાન પ્રફતિયી માંડી શુદ્ધ સાત્ત્વિક અને 
શુદ્ધ તામસ પ્રકૃતિ સુધીના અનેક પ્રકૃતિપ્રકાર્તું જગત વિસ્તરે છે. તે તે 
પ્રમૃતિતું અનુમાન તે તે પ્રકૃતિના આહાર, વિહાર, વિચાર, આચાર, સંબંધ, 
રાગ, દેષ, તેમના ઉપરથી થઇ શકે છે, પ્રકૃતિનાં આવાં સ્વરૂપ અતે 
લક્ષણુ છે, પણુ ગ્રેકૃતિતો સાર વાસ્તવિક દદિએ ન્ેતાં “ અહંકાર'માં જ 
બાધી રહે છે. ભ્યક્તિમાત્રને “ હું ' એવે કોઈ અસાધારણુ અતે કોઈ પ્રકારે 


કેક :  જશિલાલતો વિચાશ્ધાશ . 
ટળી ન ઢા તેવા પ્રત્યમ રહે છે; એ ' ડું! એટલે સખદ યધપિ સવ 
જા૪ તેતો તે જ વાપરે છે ને પ્રયોજે છે તથાપિ બ્યકિતિ બ્યકિતના “ ડું '-ને। 
શૈ અય કરવો તે, તે તે બ્યક્તિતી પ્રકૃતિ ઉપર રહેલું છે. કોઈ ખે “ હું '-ને 
એક સરખાં ખતાવી શ્રકાશે નહિ; તે તે પ્રકૃતિ અને તે પ્રકૂતિના ચુણુનાં 
ભન'તાન'ત મિશ્રથુ તે સર્જતી એ “હું '-માં *્રીણી ઝીણી છાંટ જણાયાં 
વિના રહેશે નહિ તે કોઇ એક રગ તેમાં પ્રધાન જાવ પામેલો જણાશે. આ 
“હું? અને તેના રગ તેતે જ અહકાર કલ્રો છે, અતે એ અદ કારાનુસાર 
વ્યકિત વ્યક્તિનું વિશ્વ રચાય છે. એ અહકાર તે*૪ પ્રફૂતિ છે, શ્રીમદ- 
ઉભગવદ્્‌ગીતામાં પણુ અપરા પ્રકૃતિતે પ્રસંગે કલયું છે:-- 

મૂનિ(વોડ્નછો વાયુ;લ મનોયુષ્િરિય ચ । 

ભરૃંજાર ર્ણીચ મે મિશ્ના પ્રજાલરઇષા ॥ 

આ અહકાર અથવા પ્રરૃતિથી જે અનત વિક્ષેપ નીપજે છે તેમાં 
પણુ સમતાનું સૃત્ર શૈધી તેતે આધારે વિરમવું એ આત્મસ્તાનનો પરમ 
ઉપદેશ્ન છે. સમતા પ્રાત કરવી એ જ આત્મસાત છે, અને તે અસ્ખલિત 
૬ રહે એ અથે' અભ્યાસ છે. પર'તુ એ સમતા કેવલ આત્મસાન અને 
તે જ્ઞાનના ર્ટણુથી જ આવી જતી નથી. જે પ્રકૃતિ અને અહકાર એ 
સમતામાં વિષમતા ઉપજવે છે તેનું પણુ યથાર્ય ત્તાન થવું જેઈએ; નહિ 
ક પ્રકૃતિ અતે પ્રકૃતિનાં શ્રાસ્નોતું સાન થવું જેઈએ, પણુ પોતપોતાના 
અહંકારમાં જે જે વિવિધ રગતી છાંટ હોય તેતો વિવેક કરતાં, તેને 
એળખતાં, અને છેવટ તેતે વશ્ન કરી ઉરાડી મૂકતાં શીખવું જોઈએ. ખર્‌ા 
આત્મજ્ઞાનનો આરભ ત્યાં જ છે કે જ્યાં માણુસ પોતાની પ્રકૃતિતે યથાર્ય 
સ્વરૂપે એાળખવા માંડે છે. એળખ્યા પછી તેને વશ્ચ કરી સમતાના ચૃત્રથી 
બાંધવારૂપ સાનને માર્ગ સહજ છે. પણુ પ્રકૃતિને આળખવી એ જ મહા 
દુષ્કર કાય છે, કારણુ કે અહકાર અતે અઝાન, ધણી વાર, સત્ય સ્થિતિ 
સમજવા પણુ દેતાં નથી. પોતાનાં કાય'માત્રતું પૃથક્રણુ કરી નેનાર; 
પોતાનાં વચનમાત્રતું પુતરવલોકન કરનાર, પોતાના નિશ્ચયો ઉપર રાત્રિદ્વિશ 
દૃષ્ટિ રાખનાર, પ્રકૃતિતે વશ્ન કરવાના એટલે કે આત્મસ્ાનના માગ' ઉપર્‌ જ 
છે. થયેલા અપરાધ કે સ્ખલનને માટે પશ્ચાત્તાપ થવાનું એ જ તાત્પર્ય છે 
૧ પ્રકૃતિનાં સ્વરૂપને નનણી તેતે અન્યથા દે!રવા યત્ન કરવો. અશ્રપાત, 
શૈક, વિલાપ એ બધાં પશ્ચાત્તાપનાં વાસ્તવિક અંગ નથી; પશ્ચાત્તાપના 
તાપમાં તાવવા મૂકી વશ્ચોકારતી વિશ્ુદ્ધિએ પમાડવાની જે પ્રકૃતિ તેના 
ઉપર્‌ વિલાપનેો શીત વાયુ ફૂકવો કે અઝુનું સિચન કરવું એ તે સુદ્ધ 
કરનાર અમિતે મદ પાડી પ્રકૃતિને હતી તેવી જ રાખવાને અવળે માર્ગ છે, 
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જેતે અશિમાનતે :એળખી પ્રકૃતિના વિચાર કરતાં આવડયો તેતે 
ભાત્મઝાન થવા માંડયું એ નિ;ર્સશ્રય છે. સમતાર્પી આત્માને વિષમતારૂપ 
પ્રકૃતિ ઉપર સ્થાપવો અને તે સ્થાપનામાં જ સ્થિર નિશ્ચલ રહેવું એને 
સખ્ય રીતે આત્મજ્ઞાન કહેવાય છે, તથાપિ પ્રરૃતિને એળખી તેના બંધન- 
માંથી મુકત' થઈ આત્માને વશ્ચીકાર તેના ઉપર સ્થાપવાનો જેણું આરભ 
ટમે છે તે પણુ એક પ્રકારે આત્મસ્રાનતી જ છે એમાં સંશ્રય નથી. અંતે 
એટલા જ માટે સવંત્ર નમ્રતા અને પ્રેમ તથા દયા એ સ્ાનનાં લક્ષણુ ગણાં 
જુ. પ્રકૃતિ ઉપર જે વશીકાર લાવવો છે તે વિવિધ પહદતિ અતુસાર વિવિધ 
માર્ગે લાવી શ્રકાય છે. જે પ્રકૃતિ કેવલ તામસી એટલે આલસ્ય, પ્રમાદ, 
મોદ, જડતા આદિમાં ગ્રસ્ત છે તેને ત્રતોપવાસ આદિ માર્ગ છે, તેથી 
કાઈક ઉત્તમ હોય તેને હઠેયોગની પ્રક્રિયાએ છે, તેથી કાંઇક ઉત્તમ હેય 
તેને મઝયાગાદિ કર્મકાંડ છે, તેથી કાંઈક ઉત્તમ હેમ તેને ઉપાસનાદિ પ્રકાર 
છે, અતે' જે કેવલ: સત્ત્વપ્રધાના પ્રકૃતિ હોય તેને અથે વેદાન્તાદિ સાનપ્રક્રિયા 
છે. ન્યાય, સાંખ્ય આદિ ૬૨ તે! પ્રફૃતિતે આત્માથી લિશતે ભિન્ન રાખી 
તેનામ 8૫૨ યમ, નિયમ,' આદિ નીતિમાર્ગનાો વશીકાર સ્થાપી શ્માત્માની 
ઉન્નતિ દર્શાવે છે; પષ્ુ વેદાન્તશાસ્ર તો પ્રકૃતિમાં પણુ આત્માને જ 
આવિર્ભાવ દેખે છે અને પ્રકૃતિ જે “ હું '-પણામાં આવિર્ભાવ પામે છે તે 
“દું '-પયુાતો જે સંકોચ તેતે નિમૂંલ કરી સવત્ર “ ડું'-માત્રમાં પોતે 
પોતાને જ અતુભવે છે. શ્રૌમદૂજગવદ્‌્ગીતા આદિ રહસ્યમાતાતેો એ જ 
ઉપદેશ છે કે કાય અતે) કત'ભ્ય પ્રકૃતિ અતુસાર કર્યા છતાં તે ટર્મ 
કત'ભ્યનો ધસારો અર્થાત્‌ અનુષગ ન લાવવે।, તેના ફલ સબંધી સંક્લ્પ- 
વિકલ્પ ન થવો, એ જ પરમ સમતાને। માર્ગ છે, અતે આત્મન્ાનનતું સ્વરૂપ 
છે. સ'કરાચાર્માદિ મહાત્માએએે એ જ રીતે પર શકિતને! શિવ સાથે અભેદ 
આન'દલહરિ આદિમાં ગયે! છે. માટે જ 
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--ત્રિમુષાતીત માગે, વિચરનારને વિધિ કે નિષેધ નથી એવું કહેલું છે. 
આત્મગ્ઞાન પ્રાત કરનારા _જિતાસુએ જેમ નિર'તર આત્માના સ્વરૂપાદિને 


“વિચાર કરી તે કરતાં અન્ય સર્વતે મિથ્યા અને તુચ્છ માની આત્મજ્ઞાન પ્રામ 


કરવા 'યત્ન કરે છે, તેમ તેમણેપાતપોાતાની પ્રકૃતિનો નિત્ય અતે ક્ષણે ક્ષણે 
વિચાર કરી આત્માનો "સમતામાં વિષમતા ઉપત્નવનાર અઠ'તાને ક્ષીણુ કરતાં 
શીખવું એ પણુ બહુ 'આવસ્યક છે., પ્રરૂતિને સમજવા યત્ન કરી તે ઉપર 
માત્માને! વશીકાર સ્યાપવો, અયવા વ્યાવહારિક વિષમતામાં સમતા ઉપર 
ર્દેવાતે યત્ન કરવો, એ પણુ આત્મસાન જ છે. “સુદશેન': તવેમ્બર, ૧ ૮૯૪. 
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(068861100415101) 
જટલાક તરતવઝ્ઞે “ મતુષ્ય "તું ભક્ષયું “ માંડલિક સંસર્ગમાં વસનાર્‌' 
પ્રાણી ” એવું કરે છે, અને એમ આશય જણુ।વવા ૪ચ્છે છે કે માણુસની 
સાહજિક પ્રકૃતિ જ એવી છે કે તેનાથી એકલા રહો શ્રકાય નહિ. શારીર- 
ને સાથવવા તથા પુષ્ટ કરવા સારુ જે સાધતોાની અપેક્ષા છે તે પ્રામ 
કરવા માટે માણુસને પરસ્પરની સાહાય્ય અપેક્ષિત છે એટલું જ નહિ પણુ 
સુદ્ધિની બને હેદયતી તયા આત્માની જે જે સાહજિક વાંઠનાએ। છે તેને 
પૂર્ણ કરવા સારુ માણુસતે પરસ્પરના સહવાસની આવશ્યકતા છે. યધપિ 
પશ્વાદિને શરીરર્સંબદ્ધ વાંછઠતાએને લીધે પરસ્પર સંસમે શોધવાની આવ- 
શ્યકતા હેય એમ લાગતું નથી, તથાપિ ખુૃદ્ધિ ઢંદય અતે આત્માની 
વાંહનાઓને લીધે તેમતે પથી ૫૨૨૫૨ થગ અપેક્ષિત હશે કે નહિ એ 
વાત નિર્વિવાદ સિહ કહેવાય નકિ; તે! પણુ સાહજિક પ્રકૃતિના થૈગે કરીને 
જેનાથી એકલા રહી જ ન શકાય, એકલા રહેવાથી શરીરને વિકાસ 
ઝુડિત થાય, મતાબલ વિસ્તાર પામે નહિ, ચારિત્ર ઉદ્ભવે નહિ, અને 
માત્માતુજવ થાય નહિ, એવું પ્રાણી તો માણુસ એકલું જ છે, એટલે 
“ માંડલિક સંસગેમાં વસનાર પ્રાણી ” એવું તેતું લક્ષણુ ચે!ગ્ય લાગે છે. 
પરન્તુ એ લક્ષષુની પરીક્ષા કરવી એ આ લપખવાતે। હેતુ નથી; આટલી 
પરીક્ષા કરવાની આવશ્યકતા તે! એટલા ઉપરથી જ ચઇ આવી કે 
માણ્ુસના યથાર્થ સ્વરૂપતું વાચકતે જાન કરાવી પ્રકૃત ચર્ચા ઉપર આવવું 
દીક પડે. 
માહ્ુસના સ્વભાવને સાહજિક નિયમ જ એવે જણાય છે કે તેણે 
જાઈ પણુ પ્રકારતો વિનિમય, અર્થાત કાંઈક આપકે કરતા રહેવું નેઇએ, 
નહિ તો તે પોતાનું મતુષ્યત્વ જ સિદ્ધ કરી શકે નહિ, જગતમાં રહી જ 
સકે નહિ. પદાર્યમાત્રતો આવે! સ્વભાવ તો છે જ, જાત કે અજ્ઞાત વિનિમય 
પદાર્ષેમાત્ર કર્યા જ કરે છે, પષ્યુ માંયુસ એક કરતાં વધારે પ્રકારના વિતિમય 
પોતાના સાહુજિકે સ્વભ્નાવતે અનુસારે નિરતર કર્યા કરે છે એ તેતામાં 
વિશેષ છે. તેણે શરીરના નિર્વાહ માટે પોષણુ આચ્છાદનાદિ સામમીને 
વિનિમય કરવાને છે, તેમ મન ( અર્થાત્‌ બુદ્ધિ) અતે ચારિત્ર ( અર્થાત્‌ 
હલ્મ ) ના નિર્વાહ માટે અનેક વિયાર વિતક તથા વિવિધ પ્રસંગે ઉત્તમા- 
ષમ હુદયગુર્‌ાતે વિનિમય પણુ કરવાને છે, શરીર, મન, હદય, એ સર્વ 
થી જે પ્રત્યેક પ્રત્યેકને અન્યોન્ય વિનિમય ચાલે છે તેમાંથો જ વિવિધ 


_નિશૃત્તિમામ શ્ર 
કેલા, શ્ાઅ, કાભ્ય, તત્ત્વત્ાન, પ્રેમાસક્તિ, ઉત્સાહ, ઈત્યાદિ પ્રકારે! ઉદ્ભવે 
છે, હારીર, સુદિ, હૃદય, ત્રણુના વિનિમય ખતાબ્યો પણુ ચોથો આત્માતેો 
પણુ વિનિમય આપણે કહી ગયા તે બતાવવે! ભેઈએ, પણુ તે વિષમે તો 
આ આખા લેખમાંથી જ ફેલિતાર્ય રૂપે નિણુમ ઉપન્નવવાને છે એટલે 
ઉપોદૂધાતમાં તેના વિષે કાછ કહ્યું નયી. 
યારે સર્વ પ્રકારના જે આવા વિનિમય થાય છે તેતો સાર માત્ર 
“ પ્રવૃત્તિ ” એટલે જ નીકળે છે. કોપ્તે કોઈ પ્રકારની પ્રશૃત્તિ માણુસને 
જેઈએ, શરીરની, મનની, ચારિત્રની; પછી તે પ્રશૃત્તિ ૫૨૨૫૨ વિનિમય- 
રૂપ હોય કે પોતાતી જ મેળે એકથી અનેક વિચાર તર્ક કલપના ઊર્મિ આદિ 
વિસ્તારવારૂપ હેય, પણુ ઉભયત્ર “ પ્રશૃત્તિ ” એ જ સાર છે, પ્રવૃત્તિ માત્ર 
સહેતુક યાય છે. પ્રત્યેક પ્રવૃત્તિયો કોઇને કોઈ હેતુ સિદ્ધ કરવાને। હોય છે. 
વ્યાયામ કરવામાં આવે કે ખેતરમાં હલ હાકવામાં આવે તેને! હેતુ 
શરીરનું નિરામયતવ કે અન્નાદિતે વિનિમય એ સ્પષ્ટ જ છે; વિચારતા 
વિલાસમાં નિમગ્ન રહેવાય કે અન્યતે વિચાર અપાય લેવાય તેને હેતુ 
પ્રતિષ્ઠા, દ્રભ્યાપાજનાદિ, ઉપરાંત મુખ્યતઃ જ્ઞાનપ્રાપ્તિ કે સાનવિસ્તાર એ 
સ્પષ્ટ જ. છે; તેમ પ્રેમ, ભક્તિ, આદિ સદ્દાસનારૂપ ઊર્મિનો સ્વતઃ કે 
પરસ્પર અનુભવ કરવાને હેતુ પણુ આન'દપ્રામિ એ સ્પષ્ટ છે. એમ 
પ્રવૃત્તિ માત્ર સહૅતુક છે. પરન્તુ પ્રભૃત્તિ માંત્ર સારી રીતે થઇ શ્રકે, તેનાથો 
સિદ્ધ કરવાના હેતુ વધારે ઉત્કર્ષવાળા નોવડે અતે થોડા સમમમાં ને 
થોડા શ્રમથી સિદ્ધ થાય, તે અથે પ્રજૃત્તિમાં કે તેના ફૂલમાં 
રાઇને કોઈ રસ હોવે જેઈએ છીએ. એ રસના પ્રત્યક્ષ અનુભવથી કે 
ભ્રવિષ્યત્‌ અનુભવતી આશ્ચાથી પ્રશૃત્તિ સારી થાય છે. સારી એટલે સહજમાં 
ઉત્કર્ષવાળુ' ફલ સિદ્ધ કરે તેવી થાય છે. ધણીક પ્રજૃત્તિ નીરસવત્‌ પણુ 
હ્ય છે. ક્ષુધાતૃષાદિ નિજૃત્ત કરવાની કાયિક પ્રજૃત્તિ કાંઈક તેવી છે, પરન્તુ 
માનસિક કે હદયની જે પ્રવૃત્તિ છે તે સવ'દા નીરસ હોતી નથી; પ્રશૃત્ત 
માત્રથી સાષ્ય જે સુખ તે ઉપર રમભૃત્તિ બંધાઈને પ્રશૃત્તિને પ્રેરે છે. 
ત્યારે પ્રશૃત્તિમાત્રનો હેતુ “ સુખ ” એવી એક અનિશ્રિત ભ્ઞાવના 
ડેરી; અને તે સુખના આગામી રસતી આશામાં પ્રશૃત્તિ સારી થાય છે એમ 
ઠે્યું. એ સુખ શું હશે ! જે લેકે એહિક એટલે આ વિશ્વનાં ખાનપાનાદિ 
અને વૈભવાપભોગને જ સુખરૂપે માન્યાં છે તેમને પ્રશૃત્તિમાત્રનો રસ અહિક 
એવા કોઈ પદાર્થ, સુખ, ભોગ, આદિની પ્રાપ્તિમાં રહેલે છે. રસનું સ્વરૂપ 
એ છે કે તે ક્ષણેક્ષણ નવીન ચતું રહેવું નેધએ, નહિ તો એકતે! એક 
ર્‌્સ ભોગવતાં મનતી શક્તિઝા બહેર મારી જય છે, અતે સ્વાદ ઓછે 
પ 


ન મંશુલાલની વિશાધધારા 
શતાં થતાં નૌરશતા ઉપજ, છવટ નિવેદ પેદા થાય છે. અત્ર લખવાનો 
જે ઉદ્દેશ છે તે આ નિવેદનના સંબેધે છે. “ ગમતું નથી, ” કારણુ જણાતું 
નથી પણુ “ કશું ચેન પડતું નથી ” એવી જે વિકલવૃત્તિના આરાવ સવત્ર 
શ્રવણે પડે છે, જેમાંથી છૂઢવા માંટે અર્થાત્‌ નીરસતામય નિવેદતે પ્રુતઃ 
રસમય ખનાવવા માટે લેકે વિવિધ પ્રશૃત્તિએ થજે છે, કોઈ--ખાનપાન- 
પૂર્વક મઘ્યમાદકાદિના સેવનમાં, કોઈ ૨ગરાગ વિલાસ વૈભવમાં, કોઈ ખુદ્ધિ 
અને સમૃહ્િની ન્નલરચનામાં, કોઇ કાવ્યતર'ગના આનેદઉલ્લાસમાં,-- 
એેમ જે વિવિધ પ્રશૃત્તિઓઆ શે જે છે, એક ન ગમે તો બીજું, બીજાં ન 
ગમે તો ત્રીજું, ખાટલેથી પાટલે, ને પાટલેથી ખાટલે, એવી વિકલયલનજૃત્તિ 
ભોગવે છે, તે ખધો પ્રયત્ન નિવેદનતે નવીનતા અપી રસમય ખનાવવા 
મારેનો આયાસ છે. પણુ નિવેંદ એ કોઇ એવે રાક્ષસ છે કે જેને તે 
એક વાર વળગ્યો તેને કદાપિ મૂકતો જ નથી; ગમે તેટલી નવીનતાતે। તેના 
ઉપર ઢોળ ચઢાવો પણુ એક ફેક મારતાંની સાથે તે ખધા ઢોળને ઉરાડો 
મૂંકી પોતાનું કાળુ મે!હું આગળનું આગળ ધરે છે; ગમે તેટલા ખાનપાન 
મદ્યાદિમાં તેને ડુબાવો, ગમે તેટલે। વાદ્ત્રિના દોરથૌ તેને સાંકળી લે, ગમે 
તેટલી ષૃદુ અલકાવલિમાં તેને વીટી ચ'ચલ વિલાસ વિભ્રમયાળાં અંછુજની 
તના ઉપર મહેર મારે ગમે તો હાથીએ ખેસાડો કે ગધેડે ચઢાવો, ગમે 
સો કલ્પનાની ટોચે લઈ ન્તએ। કે બુહિના ગૂઢમાં ગૂઢ ગર્ત માં ગોથાં ખવરાવે।, 
ગમે તો પ્રેમમયતાના પ્રદીતસ એકભાવમાં તેને ઓગાળવા માંડૅ। કે સ્વાથના 
ફૂડકપટની શિલાતલે એને દાખે,-તો પણુ બધાંતે તોડી, ફ્રોડી, ભાંગી, 
ઉલટાવી, ઉથલાવી, એ રાક્ષસ જેવો તે તેનો બિહામણા તે બિહામણા સામે 
ઊભે! જ નાખુવોા, એ રાક્ઞસે માણુસ જાતને જે આ વિશ્વચક્રની ચક્કી ફેરવવા 
સોંપી છે તેમાંયો ધણા।ક શોધ, ધણુાક ભભ્ય ચમંત્કાર, બણાક ઉત્તત તફ, 
ધણાંક દ્રાવક ઉદગાર, ધણું ધણું ઉફૂભવ્યું છે-પણુ તે બધાંના ઉપનવનાર 
જાણુ છે! એ ચક્નાં પડ વચ્ચે કાનો હાથ તો કોઈતે પગ, કોઇનું 
માથુ તે કેળનું શરીર, કોઇનું મન તો કોઈનું હૃદય, જયારે જ્યારે કચર્‌ા- 
થલું ત્યારે ત્યારે તેમના અંગના સુધિરમાંથી, તે તે શોધ, તે તે ચમત્કાર, 
તે તે તર્ક, તે તે ઉદ્ગાર, ઉદ્ૂભવ્યાં છે; બાકી જેમણે આંખો મી'ચીને 
બાધા તે આધા રહી એ ચક્કો ડ્રેરગ્યા કરી છે તે તે ચક્કોને ખીલડે લટકીને 
ઊલટા નતે ફેરવાયા છે, નિર્વેદને મથવા જતાં ન્તતે સયાયા છે, કેયાંના 
હયાં જઈ પડયા છે, ને આટાવીટી ચળ ગયા છે, જેમણે ઉધાડી આંખે 
9થી જેઇને નિવેદને જીતવાં, તેતે નવીનતા અપ'વા, તેતે રસમય કરવા, 
પોતાનો ભોગ આપ્યો! છે તેમનાં શૈધ, ચમત્કાર, ઉદ્ગારાદિ આપ્યાં 
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ભ્ય શ્રાત્ન, ભવ્ય ધર્ષ, ભ્ય ચારિત્ર, ભબ્ય કાબ્ય, ભવ્ય જમિવિલાસરૂપે 
અમર રહી આજ પણુ નિવે'દના ઉપર કાંઈઝ ઢોળ ચહ * * *- કલી સામમી- 
નો દિલાસો માણુસતે આપી શ્રકરે છે; પણુ જે બે * દવવાને ખદલે 
નિવેદતે વળગી રહી જીતવા માટે મથવા ગયા છે તે :. : વ સ્વાથૈ, દુષ્ટ 
દૂરાચાર, તિરસ્કારાર્હ નિધૃણુતા, અતે અસ્મર્યે અંધકારમ, *7, ખીજી રીતે 
કહીએ તો ચોરી, લુચ્ચાઈ, લ'પટતા, બ્યસન આદિમાં અટવાઈ સુવા છે. 

ત્યારે સુખ શું ? નિવેદ ન આવે એવું સુખ કિયું ? કે જેથી પ્રજૃત્તિ 
રસમય થાય. આ પ્રશ્નનું ઉત્તર એહિક સુખના અતુયાયીએએ એમ પણુ 
ધડી કાઢયું છે ને અતેક વાર સૂતરૂપે ઉચ્ચાર્યું છે કે “ પ્રશ્ૃત્તિ એજ પ્રજૃત્તિનું 
સુખ છે” એ સૂતમાં પ્રરત્તિતે રસમય કરવાને! ખુલાસો હોય એમ ડું 
માનતો નથી, કેમકે એ તે નિર્વેદરાક્ષસથી છૂટવાના લાખે-અનંત-ઉપાયની 
જે પ૫૨ર'પ2ર કહી તેના ચક્રનું જ બીજાં નામ થયુ. “ કાંઈ ને કાંઈ કર્યા જ 
કરવું ”-ગમે તે પષ્યુ કરવું-કરવું-ને કરવું-એ નિયમથી તિર્વેદ કાંઇ રસરૂપ 
ન થયે, કેમક્રે ન્યાં પ્રન્નત્ત અટ» ત્યાં નિર્વેદ પાછે ઊભે! જ છે. 

આ પ્રશ્નનું ઉત્તર આપવું એ ધણું કઠિત કામ છે, અને હું પોતે તો 
માત્ર વિદ્દાતોએ કરેલા તર્કાનું અત્ર એક દિગ્દર્શન કરાવવા જ ઈચ્છું છું, 
કાંઈ નવીન કહેવાનો આડ બર કરતો નથી. પ્રશૃત્તિમાર્ગેયી ખુક્ષાસો થતો 
નથી એ તો આ પ્રકારે સ્પષ્ટ છે. શ્રરીર, ખબુહ્ધિ, મન, હંદય, એટલાં 
મતુષ્યમાં છે એમ સ્વીકારી આ માર્ગતો યોજના ચાલી છે; પણુ શ્રરીર, 
ખુદ્ધિ, હંદય, બીજી રીતે કહીએ તો વૃત્તિ, વિચાર, ઊર્મિ, સરવ જે થજી 
એક એક સમૃહરૂપે નેડાઈ રહે છે, અતે આ અમુક એક વ્યક્તિનાં જૃત્તિ, 
વિચાર, ઊમિ આદિ, આ અન્ય વ્યક્તિનાં, એમ વિભાગ પડે છે; તયા તે 
તે શૃત્તિ, તે તે વિચાર, તે તે ઊર્મિ, એનું એક એક સાથે તયા અન્યોન્ય 
સાથે જે જે અનુસંધાન યાય છે, અને ત્રીજ જૃત્તિ ત્રો વિચાર કે ત્રોજી 
ઊંમિ ઉપજી આવે છે; તેમ જ એક એક વ્યક્તિને મૂકી વ્યક્તિ માત્રને લાચ્રુ 
પડે તેવાં સામાન્ય જૃત્તિતિચારાદિના સંભવ થાય છે;-એ સર્વના નિદાન 
ઉપર એ માગેવાળાએ લક્ષ કર્યું જણાતું તથી. જેનાથી ગએ બધાં કાર્ય 
સધાય છે તેને નિજૃત્તમાર્ગવાળા આત્મા કહે છે; અતે એને ચૈતન્યમય 
છતાં અરૂપ, અત્રય, અતે એકરસ કહે છે. તે પ્રતિબ્યકતમાં ભિન્ન નથી, 
પણુ સવત્ર એકતે! એક છે, જે ભિન્નતા છે તે, શ્રરીર, મન, હુદય-જેને 
ઉપાધિ કહે છે તેતે લીધે છે. અનુસવમાત્રતે સાક્ષો-દ્રષ્ટા--આ આત્મા છે. 
કામિક, માતસિક, કે હદયના જે જે અતુભવ યાય છે તે ઉત્તરોત્તર એક 
મેફના દહસ્ય દ્રષ્ટારૂપ છેઃ શરીર તથા હેદયના અનુભવ મતતે દસમ છે, ને 
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મન તેમતું દ્રષ્ટા છે; પણુ મનતા અતુશ્રત પાછા કોઈકને દશ્ય હોવા 
નનેઈએ કેમકે જે અનુભવમાં નાનાત્વ છે-એક કરતાં વધારે રૂપે જયુવાપણું 
છે-કોધ, લોભ, મે।6, તકે આદિરૂપે નાનાતવ છે-તેને। દ્રષ્ટા તેથી શિશ્ન હોવો 
નેઇએ, તે દ્રષ્ટા આત્મા કહેવાય છે, ને તે નાનાત્વવાળા નથી માટે તે 
કોઇનો દસ્ય યતો નથી, પોતે સ્વપ્રકાશ સ્વતઃ સિદ્ધ સર્વમય, સર્વદ્રશા છે. 
વ્યવહાર માત્ર, દશન માત્ર, વસ્તુ માત્ર, આત્મા-તાન-પોાતે જ પોતાતે વિલેકે 
છે, સ્વરૂપાનુર્મધાત પામે છે તેના પ્રકાર છે. આટલે। સ્વીકાર કરવા પછી 
હવે નિ્વે દતે રસમય કરવાના વિચાર ઉપર આવવું સરલ છે; અતે શરીર, 
મન, તથા હદયના વિતિમય વખતે આત્મવિનિમયને વિચાર પડતો મૂકયે। 
હતો તે પૃણુ કરવાતો પણુ હવે પ્રસંગ છે. 

આ માર્ગતે! એવે। સિદ્ધાન્ત છે કે આત્મદર્રન એ જ સુખ છે. જેને 
જેટલું આત્મદર્શીન તેટલું તેતે સુખ. વસ્તુતઃ સુખ એવું કાંઈ છે જ નહિ, 
જેટલું જેટલું નાનાત્વ, જેટલો જેટલો ભેદ, તે ખધેો મિથ્યા, માયારૂપ, 
અથવા ખીજ રીતે કહીએ તો દુઃખ છે. જગત માંત્ર, આખા વ્યવહાર, 
પ્રશૃત્તિ માંત્ર, દુ:ખ જ છે, નિવેદ જ છે. જેને આત્માના નિર્વિકાર અને સર્વ- 
મય સ્વરૃપતું-અભેદનું-સાતુભવ ભાન છે તેને દુ:ખ છે જ નહિ, કેમકે એક 
નાટકના જેનાર્તે પાત્રોના વિકારથી વાસ્તવિક સુખ દુઃખ હેય તો આવા 
આત્મસ્ય દ્ર્ટાને પ્રશૃત્તિ-વ્યવહાર-માયા-ના નાટકથી વાસ્તવિક સુખ દુઃખ 
હોય. આવા અભેદર્‌ૂપ આત્મદરરીનમાં જેની જેટલી ન્યૂનતા તેટલું તેને 
દુઃખ, તેટલે! તેતે નિવેદ, તેટલે! તેને નિર્વેદતી ચક્કીને ખીલડે વળગીને 
લટકવામાં અથડાવાને। વધારે પ્રસંગ. અને આ વાત અતુભવસિદ્ધ છે. 
માણુસને આત્માનું સ્વરૂપાનુમંધાન થયા પછી કાયિક દુઃખાદિ પણુ એક 
ભાસમાત્ર જ લાગે છે; ન્યાં અનાત્મામાં પડેલો શરીરી-નિર્વેદતી ચક્કીએ 
દળનાર્‌ માણુસ-મહાર્સંકટ માની અશ્રપાત કરે છે, ત્યાં સ્વરૂપસ્થ સાની એક 
દણ્પાતમાંત્રથી જ સંકટના પ્રસંગ ઉપર લક્ષ કરી તેતે પણુ આત્મસ્વરૂપતી 
લહરરૂપે માની પુનઃ આત્મસ્ય જ રહે છે. બ્યવહાર માત્ર તેતે માટે કાંઈ 
નિર્મલ થતા નથી કે તે જડવત્‌ ખની જતે નથી, પણુ તે સ્પછે રીતે 
હસ્તામલકવત્‌ જેઇ શાકે છે કે વ્યવહાર માત્ર, શરીરનાં કે મનનાં દુઃખ 
સુખ માત્ર, તેતો દ્રદાં પોતે સર્વમય હોઈ સવ' અનુભવને સવરૂપે સાક્ષો 
છે, અને કેવલ આનંદમય, પ્રશાન્ત, ઝાનમય, છે. આ અતુભવને અભ્યાસ 
કએ જ રસ છે, પ્રશૃત્તિને વળગેલા નિર્વેદરૂપ રાક્ષસતો એ મત્ર છે, કેમકે 
નાથી પ્રશૃત્તિ માત્ર એક નાટકવત્‌ થઈ જય છે, અતે પ્રશૃત્તિતે જે વાર” 
થાર નવીનતા અપ'વી પડે છે તેની અપેક્ષા રહેતી નથી, પ્રશૃત્તિને। દ્રષ્ટા જ 


નિવત્તિમાર્મ ર૪ 
સર્વદા નવીન નવીન પ્રકારે અભેદમય સર્વમયતામાં રમ્યાં કરે છે, એ નાના- 
ત્વમાં એકત્વ છે; એમાં નિર્વેદતો પ્રસંમ જ આવતો નથી. પ્રજૃત્તિ, નિવેદ, 
આદિતેો અવકાશ જ્યાંસુધી દૈતભ્ાવ છે ત્યાંસુધી આવે છે, અદૈત આત્મ- 
દર્શનમાં નિર'તર રમણીયતા છતાં દ્વત તથી એટલે, નિર્વેદાદિની વાર્તા 
તે વાર્તામાત્ર જ છે, 

સાન એટલે આ અભેદમય આત્માતુસંધાન; એ જેતે જેટલું થાય તેને 
તેટલે સુખાતુભવ મળે છે, એક વાદિત્રના મૃદુ સ્વરોથી એક ગવૈયાને જે 
આનંદ મળે, અનભિજ્ત પણુ રસિકને જે સુખ આવે, અને અત્તાન પામરને 
જે વ્યર્થ શખ્દનું જ ભાન થાય, એ ત્રણેના તારતમ્યને હેતુ તે તે બ્યકિતિવું 
સંગીતવિષયનું ગ્તાન છે એ સ્પષ્ટ છે. જવર આવવાથી ફે ક્ષુધા લાગવાથી 
એક ખાલકતે કે કાઇ અગ્ત પામરનતે જેટલી વ્યથા ચાય છે તેટલી 
વ્યથા માત્ર શરીરધમ' નણુતા સાનવાળાને થતી નથીઃ એમ ગ્તાનના 
વિસ્તારાનુસાર્‌ અધિક સુખાતુભત કે ન્યૂન દુઃખાતુભવતે। આધાર્‌ રહે છે. 
જયારે પરમજ્ઞાન, સવત્ર આત્મભાવને।! અભેદસાક્ષાત્કાર ચાય ત્યારે પ્રશત્તિમાં 
જે નિર્વેદનું ખીજ છે તે રહૈવું નથી, પ્રભૃત્તિ થયાં ન્નય છતાં તેતે દ્રણા 
તેનાથી ભિન્નવત્‌ રહી તેની સ્વરૂપે જ નિરીક્ષા કરવામાં અતે એમ સ્વરૂપના 
આનંદમાં નિમસ રહે છે, અનન્ત પ્રભત્તિતો દ્રષ્ટા એકરૂપે રહેવાથી નિર્વેદ- 
નો! અવકાશ આવતે! નથી કેમકે પ્રજૃત્તિ અટકે એવે! પ્રસંગ જ આવવાને 
નહિ. આત્મા પોતે પોતાતું દર્શન સ્વરૂપમાં તેમ સર્વત્ર કરવાથી કદાપિ 
વિરમવાને જ નહિ, કિ'બહુના નિદ્રા મૂર્કાદિ સ્થિતિમાં પણુ તે સ્વતઃ 
અનુભવસાક્ષોરૂપે વિધમાત છે જ, એટલે નિર્વેદતો અવકાશ નથી. આમ 
શરીર, મન, હુંદય એ ત્રણુના વિનિમયની માણુસને અપેક્ષા કહો હતી તેમાં 
હવે આત્માને! વિનિમય કરવાની વાત પણુ ઉમેરાઇ રહી. આત્માનો વિનિ- 
મય એ તો મિથ્યા વાચોયુકિત છે, કેમકે જે સવ મય સ્વરૂપ એકરસ છે તેતો 
વિનિમય ખને જ નહિ. વિનિમયમાં તો એક કરતાં અધિકની અપેક્ષા છે, 
પણુ આત્મવિનિમયને અર્ય એટલો જ છે કે પોતાને જે આત્મજ્ઞાન હેય 
તેનો વિસ્તાર સાધી સર્વાત્મભભાવ અતુભવવે। અતે અન્યને તેવો અનુભનવાવના 
મત્ન કરવો. આને જ આત્મવિનિમય કહીએ તો ચાલે, આત્માનંદ અનુભવાયો 
ને સર્વત્ર અભેદમય સ્વરૂપાંતુસંધાન થયું એટલે ખાઝીતા ત્રણુ વિનિમયજન્ય 
જે સુખ દુઃખાદિ દ'& તે પણુ વિધમાન છતાં, કેવલ ર્સરૂપે જ અનુભવાય 
છે, સ્વભિશ હોઈ નીરસતારૂપે જણુતાં નથી. ત્યારે માણુસે પોતાનું મતુષ્યત્વ 
સિદ્ધ કરવા માટે શ્વરીર, મત, હદય, ને આત્મા ચારૅનેો વિનિમય સર્વદા 
કરવો જેઈએ, એમ ફરવાથી એતે પરમસુખ, પર્મશ્ચાન્તિ, પરમઆન'૬ 
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ઉપજે છે, નિવેંદ-તીરસતાતો વખત આવતો નથી સર્વદા ૨સમયતા જ 

અનુભવાય છે, 
પ્રશૃત્તિમાગ" બાદ્ધા વિશ્વમાં રસ અતે સુખ ખોળે છે, અને ચિત્તને 
શિક્ષેપની પર'પરાએ ચઢાવે છે; નિરૃત્તિમાર્ગ આંતર વિશ્વમાં રસ અને સુખના 
નિદાનને ઓળખી વિશ્વ માત્રને તેમાં વિલય પમાડૅ છે, વ્યવહારમાં સુખ 
દુઃખાદિ દન્દ્ ઉપકાવનાર ર્દૈતભાવને જ નિમૂ'લ સંમ'ળવી આનંદ વિસ્તારે 
છે. આ અભ્યાસ જેને થયે! છે, જેણે એનું સહજ પણુ લક્ષ કર્વું છે, પોતાન 
નાં ભય ક્રોધ લોભ મે!6 સુખદુઃખાદિ માત્ર તેમ કાવિક વિકાર માત્ર ઉપર 
દ્રજારૂપે લક્ષ કરવાને જેતે અભ્યાસ છે તેણે આત્મનસાનતું મુખ્ય સાધન હાથ 
કર્યું છે, તે નિભૃત્તિમા્ગની શ્રેણીને પમથીએ ચઢયે। છે. આધુનિક પાશ્ચાત્ય 
કળવણૂોથી ખાહ્મ વિશ્વમાં વિક્ષિમ ચિત્તવાળા, નિર્વેદના ભોગ યઇ પડેલા તરુણે।- 
ને આ વિષય બહુ મનન કરવા થૈગ્ય છે; કાઇતે એ વિષય અધિક ચર્ચા- 
વાતી રુચિ હેય તો આ ઉપરથી તેમતે તે ચર્ચા માટે સપ્રેમ નિમંત્રણ છે. 
'સુદશાન': ફેલઆરી, ૧૮૯૪. 


મંખોાધ 


ર કૃ દે 


એવે સિદ્ધાન્ત છે કે ધમેતો નિશ્ચય ચયા વિતા વ્યવહારને સત્ય 
નિશ્રય થવાને નથી. પણુ ધર્ષ એટલે શું ! ધણાક એમ સમજે છે કે સ્નાન 
સ'ષ્યા તેજ ધમે; બધણાક એમ નનણે છે કે દયા દીનતા તે જ ધર્ષ; ધયુ।ક 
એમ ગણે છે કે ચુરુ બતાવે તે રસ્તે જવું એ ધમે; ધણુક એવું ધારે 
છે કે યઝયામાદિ જ ધર્મ. સુધરેલામાં ખપતાર ખતાવે છે % આવશ્યક 
કર્તતબ્ય તે ધર્મ, અર્યાત્‌ કરજ. કેઈ કેઈ તો ધર્મના બે વિભાગ કરી સામા- 
ન્ય ધર્મ" અને વિશેષ ષમે એમ ષે।જે છે; અને સામાન્ય ધર્મ સવ દેશ્રમાં સર્જ 
લે।1કમાં એક જ છે, જેમકે સત્ય બોલવું, શ્વરતે ભજવે! ઇત્યાદિ અતે 
વિશેષ ધર્મ જુદા જુદા છે, જેમકે તે જ સત્ય ખોલવાના વ્યવહારમાં, ઘંશ્વરને 
ભજવાની રીતિમાં ઈત્યાદિ; એમ બતાવે છે. આટલા આટલા વિવેક કરી 
પપૈતે સમજવાની બધા લે।ક જિસાસા રાખે છે એ જ જણાતવાતે પૂર્ણું છે 
' ધૂમ્નેવિચાર એ માણુસના સર્વ વિચારતું ધોરણુ છે; અતે જંમદ્લીમ| 
જ'ગલી રખાતા લેકે પણુ કોઇ પ્રકાર્તો ધમે નથી પાળતા એમ નથી. 


પમ'ભાપ યે 
પેટલાંક વિદ્દાનાએ એમ નિથય કર્મી છે ક પરે એ શખ્દથી બે જ વાત 
સમજવાની છે, એક ઈશ્વરવિચાર અને ખીનેે જન્માદિક્રેમ. આ ખેતે જાઈ 
પણુ રૂપે જે લેકે સ્વીકારતા હોય તે ધામિક ગણાય. તરવવેતાએ “પધ 
ધર્મનાં અનેક લક્ષ્યણુ આપે છે. અનાધનંત વિશ્વક્રમ સમજવાની જિસાસા તે 
ધર્મ એમ કોઈ કહે છે. તો કોઈ પરમાર્થ સ્વાર્થનું એકય કરવાની વાંછખા 
તે ધર્ષ એમ બતાવે છે. 

ધમેનાં આવાં અતેક લક્ષણુ કરવામાં આવે છે; ધર્ષેતા પ્રમાણુરૂપે 
અનેક ત્રાતિ, સ્મૃતિ, પુરાણાદિને ખતાવવામાં આવે છે; આચાર્થાનાં વચનને 
પણુ ધર્ષરૂપે ઠરાવવાને। સંપ્રદાય છે, આ ખધી વાત ઉપરથી એવે! પણુ વિચાર 
ધણી વખત વિદ્દાતે! ચલાવે છે કે ધર્મતો વિષય છે તે કેવલ શ્રદ્ધાનો જ 
વિષય છે, બુદ્ધિના એટલે તર્કનો! વિષય નથી, અમુક વાત માનવી એટલે! જ 
ધર્મ, તે વિષે તર્ક કરવો કે તેતે ખુદ્ધિથી યોજવી તે ધર્મ એમ નહિ. ધણુ 
ધર્ષમેધકો એવું પયુ બોધે છે કે માષુસના હદયના ખેમદ્યાદિ ભાવ ઉપર 
પર્ષતું પ્રબલ છે; તેના મનનાં બુદ્ધિ તર્કાદિ ઉપર ખી'ન વિચારોનું 'બલ છે. 

આટલી ખધી ગૂ'ચવષુ કરવાનું કાંઈ પ્રયાજન નથી. અમારું મત તો 
એમ છે કે ધમે એ કેવલ બુહદ્ધિતો કે તકને જ વિષય નથી, તેમ કેવલ 
શ્રદ્ધાના પણુ વિષય નથી. જે વાતને ખુહ્ધિ ત્રહણુ ન કરે તેને ત્રહ્ધા સ્યી- 
કારે તેથી તે સત્ય યઈ શ્રકતી નયી. તકને! છેડે નથી માટે તેતે નિયમમાં 
રાખવા તેના ઉપર ઇતિઠાસ અને અતુભવનાં બંધન મૂકવાં નનેઈએ એ ખર્‌' 
છે. તેથી જ શ્રુતિ, યુક્તિ, અનુભવ એમ ત્રણે રીતે આપણાં શ્ાએ પ્રતિ 
સિદ્ધાન્તનું રહસ્ય મેળવી લે છે, પણુ આમ મેળવી લેવામાંઘી જ એમ સિદ્ધ 
ચયું કે કેવલ શ્રદ્ધાતું કામ ધર્ષમાં નથી. કાંઇ માતી લેવું તે શ્રદ્ધા, તે 
મનાવાની વાતનાં કારણુ લક્ષષ્યાદિના વિવેક કરવો! તે તક, ત્યારૈ, તર્ક 
કર્મા વિના મનાતું નથી, ને મનાયા વિના તક યથાથ' કર્યો ગણાતો નથી, એમ 
સમજવાનું છે. શ્રદ્ધા અને બુદ્ધિ ઉભય આ રીતે જેતાં એક જ છે. આમ 
છે એટલે સુધારાવાળા કે તત્ત્વવિચારવાળા પોતાનો રસ્તો ધમેથી જુદે! છે 
અથવા ધર્મથી વિસ્હ્ઠ છે એમ આંમ્રહ કરે; કે ધર્માચાર્યો પોતાના ધર્મને 
તત્ત્વવિચારથી નિરાળે! ગણાવવા પ્રયત્ન કરે; તે ઉભથૈ મિથ્યા વાત છે. 

આ પ્રમાણે, જ્યારે બે વિર્‌&દ્ઠ જણાતા મતતે પણુ સમાધાનમાં આણી 
ગ્ાકાય તેવું ધર્મનું ધોરણ સ્થાપ્યું ત્યારે તે ધર્ષ એટલે ચું ? ધર્મનાં જે જે 
લક્ષણુ આપણે આર'ભે આપી ગયા તેથી તો ધર્મ અતે સુધારાનો વિરોધ 
કદાપિ ટળતેો! નથી. તે વિરોધ ટળે તેવું ધર્ષલક્ષયુ ક્યું ! આ પ્રશ્નનું 
ઉત્તર્‌ પણુ હવે સહજ છે. આ વિશ્વતે। અનાદિ વ્યવહાર આપણી દ' આગળ 


૪૦ _  અશિલાલની વિચારધાશ 


ચાલ્યો! ન્નય છે, મા પણુ તેમાં જ છીએ; ત્યારે એ વિશ્વરચનો શું. છે, 
આપણે તેની સાથે શૈ સંબંધ છે, તે આપણે એ સંબેધ યથાર્થ રીતે 
પરિપૂણું સાચવવાને શું કરવાનું છે એ જ સુખ્ય વાત છે. એને સત્ય કહે, 
સમે કહે, તત્ત્વ કહો, સુધારો કહે, તક' કહે, શ્રદ્ધા કહો, તેથી કાંઈ બાધ 
નથી. સતૃષ્યે કે વ્યક્તિ માત્રે, જવિતને। યચા્થ' હેતુ સમજવો એ જ સવ 
તકરારેનું મધ્યબિ'દુ છે. જ્યારે આટલી વાત સપણ સમક્નય ત્યારે જણાશે કે 
સમ એટલે જીવિતને! યયાર્ય હેતુ જેવો સમન્નય તે જ પ્રમાણે નીતિ, 
ગ્યાચાર, વિચાર, વ્યવહાર, રાજ્ય, સર્વે રચાવાનાં. માટે જ ધમવિચાર એ 
સર્વ વિચારતું મૂળ છે, 

જવિતના પરમ હેતુરૂપ સત્ય છે તે એક જ, પણુ તે કોપ્તને વરી મેડુ' 
નથી. છતાં વારવાર કલ્પનાને પટતરે તે સત્ય નેડે સંતાકૂકડી રમનારા 
એમ જણે છે કે અમે જ સત્યને પકડયું છે, અમારી ફેઠી જ બધાએ ગળે 
ખાંધવી એટલે મોક્ષ થશે. સરકાર તરફથી આપણુતે જે કેળવણી નિશ્ઞાળામાં 
૧% કોલેન્નેમાં મળે છે તેતે આપણે ધર્મર્હિત ગણીએ છીએ. પણુ તેમ 
જોઇ શકે જ નહિ, ને નથી. સરકારી કેળવણી પણુ ધર્મસહિત જ છે; પષ્યુ 
તે ધર્મ આર્યધર્મ છે તેવો નથી એટલે આપણે તે કેળવષ્ીને ધમ રહિત 
કહીએ છીએ. હમષ્જણાં જ આપણુ કહ્યું કે જીવતતો હેતુ જેવો મનાય તેવું 
ખધું નિયમાય, તેમ, જ્યારે આ એક જ દેઠહના ધ્વસ પછી કાંઇ છે નહિ, 
ગે દેઠ્ઠ પણુ જડમાત્રના મૈગથી થયે! છે એવું જયારે જીવિતનું સ્તરૂપ બંધાયું 
ત્યારે ખોધ પણુ તેવો જ હેય, કે અન્યોન્ય કલહ ન ચઈ આવે તેવી રીતે 
ય્શેણ સ્વચ્છ દાચારે રહેવું એ જ નીતિ. આપણે જે ધમ*ને ધમ" કહોએ છીએ 
તે પ્રમાણું આવી નીતિ પાપરૂપ છે, માટે જ આપણે શાળાઓના ચિક્ષણુને 
ધમ'રહિત કઠીએ છીએ, પષુ એમાં તો એ શિક્ષયુ આપનારા આપષુને 
એનું એજ કહે તો ચાલે તેમ છે, કહેશે કે તમે જે રીતે જીવિતને। હેતુ 
સમન્ને છે! તે રીતિ એક કપોલકલ્પના છે માટે તદનુસાર રચેલે તમારે 
આાચારવિચારતો આડ'બર એક પશખુહ્ધિરૂપ જડ શ્રદ્ધાના જ વિષય છે ત્યારે, 
એ જ પ્રામ થયું કે યધપિ રુહ્ સત્ય તો એક જ છે તથાપિ તેતે પટ'તરે 
વિલે।કી પોતાની કલ્પનાને જ ધર્મને નામે ચલાવનાર અન્યેન્યમાં કલ કરે છે. 

અમે એમ માતીએ છોએ કે પરમ સત્યતું સ્વરૂપ કદાપિ હાય થાય 
તેવું યધપિ નથી, તથાપિ તેતે સારામાં સારી અને શુદ્ધ રીતે ન્નેવાને। માર્ગ 
આપણા આર્યધમે સિવાય ખીને નથી. આટલી વાત સિહ કરી આપવાને 
તો એક રમ્રંધ રચવાતી જરૂર છે, તે તે અમે અન્યત્ર ( સિદ્ધાન્તસારમાં ) 
પૂરી પાડી છે; પણુ એટલું જણુવવું જેઈએ કે અનાદિ ઈતિફાસના કમથી, 


પમ'માધ - ૪૧ 


. .શુંહ્ધિના પ્રમાણુથી, અતે અતુજવની સાક્ષીથી, આર્ય ધર્મમાગ' જ સત્યની 


સમીપ છે એમ સિદ્ધ યાય છે. ન્યારે આમ છે ત્યારે આપણે તે જ વાસ 


_..સવ'તે સમજાવવાની છે. જેએ સલ માત્રના જ રોધક છે, તેમને નામ સાથે 


કાંઈ રાગદ્રેષ નથી, તેઓ તે! સત્ય માત્રને જ વરનાર। છે. જેને સત્યરૂપે સિદ્ધ 
કેરી શકાય તે જ બીન્નને ખોધવું એ પરમ ધર્મ છે, મહા પુણ્ય છે, એટલું જ 
નહિ પણુ ખરા સત્યવાદી પુરુષનું પણુ એ જ લક્ષણુ છે. 

જે વાતને પોતે સત્ય માની તેને ખીજાને ગળે ઉતારવા માયુસોએ શું 
થું કર્યું છે ? મુસલમાનોએ પોતાતે ધર્મ સત્ય માતી કેટલા ૨કતઆવથી 
પોતાના સત્યને કલ'કિતિ કર્યું છે ? યુરોપના ધર્મગુસ્ગોએ (પોપે) પોતાના 
સત્યને કોટયાવધિ નિર્દોષ સત્યપૃચ્છકોનાં બલિદાન આપ્યાં છે ! આજે પણુ 
રું છે ? અમુક વાતનું પૂછડું ન પકડનારા કેટલા આડાઅવળા અણુસારા 
ને માંમલકાર્‌ાને! પાત્ર ચાય છે ! ધ્મવાળા, સુષારાવાળા, કેવા અન્યોન્ષમાં 
શ્રાનયુહ ચલાવે છે ! પષુ જવાનું એટલું જ છે કે એક પોતે માનેલા શત્મ 
માટે ન્યારે મામુસો આવું કરે છે, ત્યારે જે પરમ સત્ય છે તેતે નામે શું 
ન કરવું ભ્વેઈએ. અમે એમ નથી કહેતા કે સુસલમાનોતો દીન કરી જગા- 
વવેો! નેઈએ, કે “સ્ધિરાસ્રાવ ન થાય તેમ પ્રાણાન્તદડ'”તી દયારૂપ 
શિક્ષાના પોપતા પાવક ન્નગ્રત કરવો નેષ્ઠએ. એટલું જ કહીએ છીએ કે 
જે ધમ' સત્યરૂપ છે તે ઉપર પ્રાણાપણુભંક્તિ સર્વેએ રાખવી નેઈએ, ને ખીશનને 
તે સત્ય યયાર્થ રીતે, પ્રેમભાવે, સમળનવવું ન્નેઈએ, સત્યને નામે જે 
જે ભોગ આપ્યા છે અપાયા છે, તેતો ઈતિહાસ વિચારશે! તો રઆં ઊભાં 
થઈ જશે તે તમે પણુ એક સત્યભકતરૂપે પ્રાણાર્પણુ કરવા નીકળી પડશે. 
પ્રખ્યાત શેષકે ગેલિલિએઓ, કે।પરતીકસ, બૂને!, પેરેસેલ્સનાં જીવિત વિચારે; 
અરે | સામાન્ય પાદરીએના જ પ્રવત્ન તરક જુએ. પોતે જેતે સય લહ્યું 
છે તેતે જ અનુસરવામાં પોતાનાં ગળાં પુસ્ષાએ પરમાન'દથી નિર્ભાયતાએ 
કૅપાવ્યાં છે, આ્રીએએ પરપ્રેમરૂ્‌પ આત્માર્પષ્યુ કરી પુસ્ષત્તને! પ્રભાવ દાખ- 
વ્યો છે, નિજ'વ પાષાણાદિ પણુ એ ચરિત આગળ ઓગળી ગયાં છે | ! 
આપણે આર્યેોએ પોતાનો ધમ* ઉદ્દાર્વા આવી સત્યપરાયણુતા રાખનાની જ 
ખાવશ્યકતા છે. પાતે જેતે સય લક્યું છે તેતે સવ'યા મન કમ વાશી ત્રણેથી 
ઊજતાં, લેોકલાજ, 'ફેશન', સુધારો, બધું વિસરી જઈ, પરપ્રેમભાવ વિસ્તા- 
રવાતે। છે. સત્યને શ્રર્મ જ નથી, જેટલી જેટલી શાર્મ છે, જેટલું જેટલું 
કરીતે પાછા પડવાનું છે, જેટલું જેટલું મંતાડવાનું છે, તેટલું તેટલું સર્વથા 
અસત્ય છે, પાપ છે, કુકર્મ છે સત્યતે નામે વાડે। બાંધવા એ જ અસત્ય 
છે. સત્યનો વાડે! હોય નાહ તેતે પટતર્‌ ધટે નદિ. સત્ય સર્વદા એક જ, 


દ 





જમ મણુલાલની વિચારધાજા 


એકરૂપ જ છે, માટે આય'ધર્મો સુજતોને ઉચિત છે કે તેમણે મનકમવાણીતી 
એકતારૂપ ખરી સત્યપરાયણુતા પકડવી. ર 
જે માનવું તે જ નિઃ્ચાંક ખે:લવું પાળવું. એ તો સુધારાવાળા પણુ 

કેયા નથી કરતા? કરે છે જ. પણુ આપણે કહેવાનું તાત્પયય એમ છે કે પરમન 
સત્ય જેનું સીધામાં સૌધું રૂપાંતર આયધર્મ છે તેતે સમજવામાં સત્યપરાયણુતા 
રાખી કદાપિ પાઠા હઠી જવું નહિ. આ ઠેકાણે કોઈ પૂછશે કે આર્યેધર્મ 

તે કયે! ધર્મે ? વૈષ્ણુવ, શૈવ, જ્ષાંકત, કબીર, દાદુ, કયે! ? આનું ઉત્તર 

આપવું બહુ કઠિન છે, છતાં અમે અન્યત્ર * જે સિહ કર્યું છે તે કહીએ છીએ. 
શ્રતિ, એટલે કે આપણી તેમ જ પ્રાચીન કાલના ખીન્ન દેશેની પણુ શ્રુતિ, 

તેનાથી; બુદ્ધિ એટલે આપણી તેમ જ પ્રાચીન અર્વાચીન વિદ્દાનોની, તેનાથી; 
અતે સવના અનુભવથી જે વાત [સહ થાય તેટલી જ શુહ્ધતત્ત્વ ન્નણુવી, 
આવાં શુદ્ધ રૂપ આર્યધમેમાં સેકકડે ૮૦ ટકા છે. તેથી જ આર્યધર્મને અમે 
સત્યનું સૌધામાં સોધું રૂપાંતર કહોએ છીએ, જે કસોટી અત્રે જણાવી તે 

કસોટીએ ચડાવી જતાં જે કસ નીકળે તેતે આધારે આપણાં દર્ચન, પુરાષુ, 

સંપ્રદાય, પય, સર્વમાં જે સુવણુરૂપે વપરાય છે તેતે ઓળખી લેવું, ને એમ 

એક આર્યધમે સમજવે।. અમુક દર્શન, અમુક પુરાણુ, અમુક સંપ્રદાય, અમુક 
પથ, તેજ પરમ સત્ય ને ખીજું નહિ એ વાત કેવળ હાંસીપાત્ર છે, કિ'બહુના 
સ્વાર્યૈમાત્ર છે, અસત્ય છે. સત્યતે સોમા નથી એ સૂત જ સર્વદા સ્મરણુમાં 

રાખવાનું છે, ઉર્પાનિષદ્વાકય પણુ કાળજે કેરી રાખવાનું છેઃ વિજ્ઞાલતવિગાનલાણ્‌ 
(ન જષુનારે નનણ્યું છે), 


શરદ હડ ર 


“પ્રિયવદા'$ મે, ૧૮૮૯. 


સનાતન હિંદુ ધર્મ 


આ સચથાળાવાળા ઓગષ્ટ માસના “જઞાનસુધા'માં એક લેખ છે. લેખકને 
ઉદ્દેશ્ન સ્તુતિપાત્ર છે. “ હિંદુગ્‌પો આત્માની ઉન્નતિના માર્ગમાં પ્રશૃત્ત થાય, 
“ખાવા પીવા અને ચાળા કરવાને ખદલે સુતીતિ સદાચાર -અને ભક્તિમાં 
“જ્ઞાશ્વત કલ્યાણુને માગ છે તે સ્વીકારે, અને નિઃશેક રીતે સારાસાર- 
“પરીક્ષામાં પ્રજૃત્ત થઇ ધર્મ'તું શુદ્ધ સ્વરૂપ ચિત્ત સમક નિશ્રયપૂર્વક રાખી 
“- ૧ * સિદ્ધાન્તસાર'માં 





સનાતન દિદુ ધમ , ૪૭ 
“તેના અતુસરણુમાં જ ખરૂ' મહત્ત્વ માતે” એવે તેમતો ઉદ્દેશ છે. આ 
ઉદ્દેશ સાથે સવ કોઈ સુશિતન કરનારના છુંદયનું એકય ચરી જ. “ધર્ષતું 
યુદ્ધ સ્વરૂપ ચિત્ત સમક્ષ નિશ્ચયપૂર્વ ક” રાખવામાં કલ્યાણુ છે એમ આ 
લખનાર માને છે. સ્વાભાવિક પ્રશ્ન થાય કે એ રુદ્દ સ્વરૃપવાળે ધર્મ 
કયાં છે ? 'વોા છે ! લખનાર કહે છે કે “ધર્મતા જે સામાન્ય અંશે! સવ 
કાળમાં સર્વ પ્રજાએનતે જણાયા છે” તેમાં છે આ વાત યથાથે છે, અને 
પર્મતું સ્વરૂપ સર્વમાન્ય એવા કેટલાક સલનિણુયમાં જ રહેલું છે. પરતુ 
લખતારને। ઉદ્દેશ આટલેથી જ અગકત્રાતો નથી, તેમને તો એમ કહેવાને। 
સ્પષ્ટ આશય છે કે સર્વમાન્ય એવા એ સત્યને ધર્મ એ શ્રખ્દના સવર 
માન્ય લક્ષયુમાં લઇ શકાય તે ઉપર દદ કરતાં હિ'દુધમતે “હિ'દુ' એ 
નામથી જુદા ધ્મરૂપે ગણુવાનું કાંઇ વિશેષ કારણુ જ નથી, વધારામાં 
તેમના લેખને મર્મ તપાસતાં એમ પણુ આશય સમય છે કે તે સવ'- 
માન્ય સત્યરૂપ ધર્મતું “«િદુ'-એને ભાન પણુ નથી. તેભ લખે છે કે 
'ખ”્ન ધર્મોથી ભિન્નતા દેખાડનાર્‌' તત્ત્ત હિંદુધર્મમાં નથી એ ખરૂં છે. 
“પણુ તેતું કારણુ એ નથી કે બોન્ન ધર્મોને તેમાં અન્તર્ભાવ છે કે હિ'દુ 
“ધમમાં સામાન્ય સાત્વિક બંધારણુ જ નથી, તેનું બંધારણુ માત્ર અમુક 
“ભૂગોલસોમામાં વસતારતા અતે પોતાને હિંદુ કહેવડાવનારના વંજશ્ષજ થવા 
“પ્ર જ છે.” હિ'દુધર્મેમાં અનેક મતભેદો આચાર અતે વિચાર પરત્વે વિધ- 
માન છે તે ઉપર્‌ ભાર મૂજી લખનાર એમ માને છે કે “હિદુધમ” એવે 
શ્ખ્દ જ નિરર્થક છે કેમકે એ ગખ્દથી જેને ખોધ થાય એવાં કોઇ લક્ષણે 
છે નહિ. આટલેથી સમાધાન ન માનતાં તેએ આગળ વધી એમ પણુ 
પ્રતિપાદત કરવા ઈચ્છે છે કે હિદુધર્મને ““સનાતન” એવું જે વિશેષણુ લગા- 
ડવામાં આવે છે તે મિથ્યા છે “ હિ'દુધર્મ સનાતન રહ્યા જ નથી” પેમકે 
“વેદથી ભિન્ન વિચાર ઉપનિષદોમાં થયા, તેથી કાંઈક ભિશ્ન વિચાર ભગવ- 
દુતાદિ મ્રન્થમાં થયા, અતે સર્વમાં પૂર્વના વિચારે અને આચારે। બદલાતાં 
ખદલાતાં આખરે મૂળધર્મ'નું સ્વરૂપ જતું રહ્યું.” “મૂળધર્મ નું સ્વરૂપ” એમ 
લખનાર જેતે કહે છે તે ધમ આપણામાં હતો કે નહિ એ પ્રશ્નના ઉત્તરમાં 
લખનારે આટલે સુધીમાં જે કહ્યું છે તેથી કેવલ ધર્મ જ હતો નહિ એમ 
ન માનવું, કેમકે એ '“મૂળધર્મ”નું તત્ત્ત તો “આ દેશમાં અનેક મહાન 
ધર્મચિ'તકો અતે તત્ત્તશેધકેો થઈ ગયા છે અતે તેમણે ગ'ભોર સત્યોનું 
પ્રતિપાલન કર્યું છે એમાં મંશ્ય નથી” એમ કહીતે તેમણે આપષા પ્રાચીન 
ધમ'માં જ સ્વીકાર્યું છે; તથા આગળ જતાં જણાજ્યું છે કે એ સ્વરૂપ 
“અનિશ્ચિત, અનિયમિત, અને ઝાંખુ થઈ ગયું છે. ” 


જે મસિલાલની વિચામ્ધારા * 


આ વિષયની ચર્ચા ઉઠાવનાર વિદ્દાનને જે વક્ત છે તેનો સાર્‌ 
ઉપર જણુાબ્યા પ્રમાણે સમજાય છે. ફ્વે જવાનું એ છે કે «યારે અમુક 
ભૂગેલમર્યાદા એટલે હિમાલય, અટક, શહાપુત્રા અને સમુદ્ર એ ચાર સૌમા 
વગ્ગે વસતાર તે દિ'દુ એટલું જ હિ'દુનું દિ'દુત્ત લખનાર માતે છે ને તેથી 
હિ'દુઓને સ્વધર્મ એવું કાંઈ જ નથી એમ કહે છે, અતે તે ધમ'તી સના- 
તનતાને નિષેધ કરવામાં હિંદુનું હિ'દુત્વ જ નથી એ ૬લીલતે। ઉપથે।ગ કરે 
છે, ત્યારે પોતાના શેખને ઉપસંહાર કરતી વખતે તેમણે હિંદુઓના પ્રાચીન 
પર્મમાં જ દહિદુત્વ છે એવે સ્વીકાર કર્યાં અને તે માત્ર ઝાંખુ' યઈ ગયું છે 
મારે તેતે સતેજ કરવું આવે ઉદ્દેશ જણાવ્યો તેટલાથી જ તેમના ખોલવામાં 
એક રીતે પૂર્વાપર વિરોધ સપણ રીતે આવે છે. આટલું જ નથી પણુ આવે 
વિરોધ લેખનપ્રવાહમાં આવી જવાથી એમ પણુ અતુમાન કરી શકવાને 
અવકાશ છે કે હિંદુધર્ષતું મૂલ અતે શુદ્ધ સ્વરૂપ શ્રાતે માનવું એ વિષયે 
ભેખકના સિદ્ધાન્તા જુદા પ્રકારના હોવા નેઇએ; જુદા પ્રકારના એટલે 
જે પ્રાચીન સત્યરોધકો અતે તત્ત્તાચિતકરોને ગભીર સત્યો જંણુવાનું માન 
તેએ આપે છે તેમણે કહેલાં “ ગભીર સત્યો! ” કરતાં લખનારે ધર્મસ્વરૂપના 
નિ્ણુંય માટેનું ધોરણુ કોઈ ખીજું રાખેલું હોવું નેઇએ, તે તે ધોરણુથી 
તપાસતાં તેમને પ્રાચીન “ગભીર સત્ય''માં, તેમ અર્વાચીન અવ્યવસ્યામાં 
એકેમાં, યથાર્થ ધમ કે હિદુધમ્‌ જડેલો નઠિ; જેથી તેમણે હિંદુઓને 
પષમ'સંખંધે હિંદુત્ત નથી, તેમના ધ્મ'તું સનાતનત્વ નથી, અતે તે ધર્મ 
સુધરવા નેઈએ, એવા વાદતે! આશ્રય ક્ષો છે. આમ માનવાથી જ ઉક્ત 
વિરેધતો પરિહાર થાય છે, અને એક સમર્થ લેખકનામાં પૂર્વાપર વિરોધ 
માનવા કરતાં આવે મર્મ ઉપનવી લેઇ તે વિરેધતેો! પરિહાર 
કર્વાંતા માર્ગનો આશ્રય કરવાથી લેખકતે કાંઈ અન્યાય યતો હોય એમ 
અમારૂં માનવું નથી. 

પોતાના લેખના અંતરમાં “ અસંમતિવાદ ” વિષે જુલાઇના “નજ્ઞાન- 
મુષા”માં આવેલા લેખતે। ઈશ્ારો કરવામાં આવ્યે! છે. અર્સંમતિ એટલે 
શ્ાલતી વ્યવસ્થા કરતાં ભિન્ન વિચાર; એવાં વિચારોનો આશ્રય વેદ અને 
ઉપનિષદોના વખતથી તે વ્યાખ્યાનકારોએ ખતાવ્યો છે વેદતે। કર્મમાર્ગ” ને 
ઉપનિષદેને! સાનમાર્ગ એ ઉભમૈ પરસ્પર વિસ્દ્ઠ હેઇ અસંમતિવાદના 
મુંચક છે એવું જે માનવું છે તે પણુ એ વ્યાખ્યાનકારેના મનમાં ધમ'- 
સ્વરૂપને વિલોકવાનું કેઈ અચુક ધોરયુ હોવાથી, અતે તે ધેોરણુને અનુ- 
શંરતા વિચારો પ્રાચીન તથા અર્વાચીન હિંદુધમમાં ન મળી ફ્ઞકવાથી 
ઊપજી આવેલું છે. વેદ અતે ઉપનિષદોના સમયમાં વિદ્યમાન એવી 


_ શતાતન' હિંદુ ધખ' પ 
વણુભ્યવવસ્થા અને આશ્રમવ્યવસ્થા તે ઉપર દણિ કરતાં જ કમ' અને જ્ઞાનના 
વિરોધનું સમાધાન છે અતે અસંમતિને લેઇ જે વિરોધ ઠરાવવા યત્ન થાય 
છે તે મિથ્યા ઠરે છે, ચતુર્યાશ્રમી એટલે ત્તાનમાર્ગોએે! સર્વદા સર્વના ગુરુ- 
રૂપે પૂ!્તયા છે ને પૂન્નય છે એટલી વાત જ કર્મ અતે સાનને અ્મંમતિરપે 
વિરે।ધ નાસાખીત કરે છે. વસ્તુતઃ વેદ એટલે સંહિતા પ્રથમ થઈ ને પછી 
ઉપનિષદ થયાં એમ માનવામાંથી આ વાત ઊપજે છે; પણુ કર્મ, ઉપાસના, 
સાન ત્રણે માગ' પ્રથમથી જ વિદ્યમાન છે, એક પછી એક ઊપનયા નથી, ને 
જુદા જુદા અધિકારાનુસાર પ્રવર્લા છે ને પ્રવર્તે છે, એમ માનવાને જ ઇતિહાસ 
અને વસ્તુગતિને। પુરાવો છે. સત્યધર્મના નિણુય માટેના ધેરણુમાં કોઈ પ્રકારની 
ભિન્નતા રાખવાથી ઈતિહાસને અન્યાય ચાય છે, અને એ વ્યાખ્યાનકારાને 
મોઢે તથા પ્રકૃત લેખ લખનારને મેઢે પ્રાચીન મહત્તાતે! સ્વીકાર કર- 
નારના ઉપર નાહિમત, લેકરચિ પ્રાપ્ત કરવાતી ઈચ્છા, એવા ક્ષુદ્ર 
આરોપોને! ઉચ્ચાર થતો આપણે દેખીએ છીએ. સત્યને નિણુ'ય એટલા 
આરે।પ માત્રથી થતે। નથી એ સુપ્રસિદ્ધ છે. 

પણુ પ્રકૃતતે જ અતુસરીએ. સત્યતે। નિણુય કરવાનાં જુદાં ધોરણુ 
સ્વીકારવાથી હિંદ્ધર્મતે હિંદુત્મ નથી, સનાતનત્વ નથી, એમ કહેવામાં 
આવ્યું છે, નેકે “ ગભીર સત્મા” આગળ હતાં એમ પણુ સાથે સ્વીકાચચું 
છે. પ્રથમે એ વાત યમાર્ય નથી કે હિદુષમમાં હિંદુ#ત નથી. પ્રાચીન મહત્તા 
એ ધર્મમાંથી અસ્તપ્રાય થઈ ગઈ છે, પણુ તેથી એમ અનુમાન નથી થતું 
૧% પ્રાચીનકાલે કાંઇ હતું નહિ, માત્ર એટલું જ અનુમાન યાય છે કે પ્રાચીન 
મહત્તામાં વિદેશીય અસરોને લેષ વિકૃતિ થઇ ગઈ છે. ને 1હદુધર્મમાં 
ભૂગાલસીમા કરતાં વધારે નિકટ, વધારે હૃદયહારક, વધારે મામિક, એવું 
હિંદુત્ત ન હોત તો “ જે નામતી પ્રશ'સાનાં એક ખે અતિશ્ચયક્તિવાચક 
વિશેષણા સભામાં કે વતેમાનપત્રમાં વાપર્યાથી દેશી અતે વિદેશી સર્વ કોઈને 
સહેલાઇથી આટલી બધી લોકપ્રિયતા મળી ન્નય છે” તે જ કેમ ખતી 
શ્રકત ? સભામાં ખેસનારા અને કેવલ વત'માનપત્રે વાંચનારા કેવલ મૂખે, 
અભિમાની અને ખુચશ્નામદતે માનનારા હોવા ન્નેઇએ કે પોતાની બડાળ 
સાંભળી તે બડાઈ કરનાર પર ખુશ થાય; અથવા એમના હદયમાં, એવું 
કાંઈ હોવું નનેઇએ કે જે જગ્રત્‌ થતાં તેમતે એ ન્તઝૃતિ આણુનાર ઉપર્‌ 
પ્રેમ આવવે! ભેઈએ., આ પાછળતી વાત અમને વધારે ખરી અને માનવા 
જેવી લાગે છે. હિંદુનામધારી વ્યક્તિના લોહીમાં એવા સંસ્કાર છે કે જે 
પોતાની પ્રાચીન મહત્તાનો ધ્તાન માંભળતાં “નગી ઊઠે છે તે કત'વ્યતે 
સમજી તત્પરાયણુ થવા ઉત્સુક બતે છે. એમ છે એમાં જ દિંદુનું હિ'દુત્વ છે, 


ર. મહિલાલની વિચારપાયા 
યુર્પમાં કાઇસ્ટતા નામથી જે વુરેપીયત્ત સમ#નય છે, સુસલમાનોમાં » 
મહમદ સાહબ કે દીનના નામથી જે ઉ8ંસ્લામીયત્વ સમનળય છે, તે જ 
હિ'દુઓમાં પણુ પ્રાચોનધર્મતે નામે દિ'દુત્વરૂપે સમન્નય જે. એમ છે માટે જ 
મે ધર્મતું સનાતનત્વ પણુ અર્થાત્‌ સિહ છે. 


હિ'દુ નામધારી ત્યક્તિ શા કારણુથી હિ'દુ કહેવાય છે, હિદુ એ 
રખ્ડથી કેટલા અર્યતે ખેધ પાય છે, શ જણાવવાને! પ્રમાસ કરતાં એક 
પ્રસગે* લખ્યું છે કે “ઠિ'દુ” નામ એક'દરે નીચે જષુવેલે અર્યખોાધ 
કેરે છે:-- 


(૧) વિશ્વમાં ચૈતન્ય છે એવી આંસ્તા, અને પુનઃ પુનઃ જન્મ થાય 
છે એ સ્વીકાર, 


(૨) ધમેદદેષાશાવ, સંસ્કારનું અતુસંરણુ, વર્ણું કે આશ્રમમાં હોવાપણું, 
અને વિ'દૂધમેશાર જે “ફિ'દુ લો?' કહેવાય છે તે માનવાપણું. 


આટલે એ શખ્દતો સામાન્યાર્થે છે, પણુ વિશેષાર્ય લક્ષમાં લેતાં 
એમ પણુ કફવાય કે:-- 


(૨) ફેો૪્ટ પણુ દર્શન, સંપ્રદાય, કે પથ, અથવા બરાહ્મણુધમૈવિરાધી 
ગવી કેઈ પણુ અર્સમતિમાં હોવું. 


હિ'દુનામધારી કઇ પણુ વ્યક્તિતા આ વર્ણુનમાં, અર્વાચીન 
વિકૃતિને સમમૈ પષ્મુ સમાસ ન થાય એમ ધારી શકાતું નથી. વેદને 
માનવા, ભગવદ્ગીતાને માનવી, સ્મૃતિ પુરાણાને માનવાં,એ આદિ જે બાલ 
સાધને! ઉપરથી હિંદુત્વ નકો કરવાને યત્ત “સાનસુધા''તા લખનારે કર્થા છે 
તે કરતાં આંતર કારણે ઉપર દદિ કરી એ મત્ન ચલાવ્યો હોત તે તેમના 
વિચારે! ખદલવાનું તેમને કારણુ મળ્યું હેત એમ લાગે છે, 


આટલે સ્વીકાર થાય તો પછી હિ'દુ ધર્મતે સનાતન એ વિશેષણુ 
લગાડથું વ્યર્ચ છે એમ કહેવામાં પષ્યુ કાંઈ સાર્‌ નથી. દેશ્ર કાલતે લીધે 
મૂલ ભાવના વિકારી થતી ચાશે પણુ તેતું સ્વતસ્ત્વ કેઈ અંરે પણુ રહે, 
મ સ્વતસ્ત્વતો ઈશ્રારો કરનારતે, લખનાર કહે છે તેમ, લોકપ્રિયતા મળે, 
તો એમ માનવાતે સ્પજ્ કારણુ છે કે એ ભાવનામાં સનાતનત્વ છે. અને 
«મા સ્થાને સનાતનતે। અર્થે એટલો જ છે કે જે પ્રાચીન ભાવના “ ગ'ભીર 


ક “[હદુદઝમ '' એ નામને। તિબંધ, “પાર્લામે.ટ એર રીલીજીઅન્સ' 
ભે નામના મધના પ્રયમ ખ'ડતે પાતે ૩૧૬ મે ૭પાયોા છે તેમાં. 
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સત્યો ”થી ભરેલી હતી તે ઉપર જવામાં ક૯્યાણુ છે, માટે જ તે સનાતન 
દિ'દુ ધમે છે. 

આવા પ્રકારથી વિચારતાં “સનાતન હિંદુ ધર્મ” એ શ્રખ્દોમાં અસેભવ 
કે કો૪ પણુ દોષ જષણુતો નથી. સત્ય અતે સનાતન શ્રાને કહેવું તેનાં 
ધોરણુ જુદાં હોવાથી આ દેરાતી પ્રાચીન કે અર્વાચીન કઇ ભાવનામાં 
સંતોષ ન લાગતો! હેય, અને તેથી “સનાતન હિ'દુ ધર્મે” એ ઉક્તિ વ્યર્થ 
જષ્યાતી હેમ, તો તે જુદી ચર્ચાને વિષય છે; જે રીતે એ ઉક્તિ વ્યર્થ 
કરવાને! યત્ન થયે। છે તે તો સમયે જષ્યાંતો નથી. 


'સુદર્શન' : સપ્ટેમ્બર, ૧૮૯૫. 


આપણી પ્રાચીન ધર્મભાવના 


હા ન્ન મ 


સનાતન ધર્મ પશ્ષિદૂના સમાર'ભ્ની વાર્તા ”્નણી સર્વા દેશ હિતેષીએ ને 

ચાય તેમ માર! અંતઃકરણને પણુ હર્ષ અતે સંતોષ ઉત્પન થયા છે. આ 
દેશના કલ્યાણને અર્થે અનેક થોજતાઓતી અપેક્ષા છે, અને યધપિ બુહ્દિ- 
પૂર્વક કરેથી યોજના જ સર્વથા સિદ્ધિપ્રદ થાય એવે! નિયમ નથી, તયા 
અસુક પ્રકારતી ભાવનાએ। જનસમાજના અંતઃકરણુતી સન્‍્સુખ રાખવામાં 
આવે તો તેમાંથી જ્તાત કે અન્તાત રીતે અનંત લાશ સિદ્ધ થાવ છે. મનુષ્યે 
પોતાને આચાર ગમે તેવો રાખે કે, વ્યવહારમાત્રતેો ત્યાગ કરી પાર- 
માર્થિક જવનમાં નિમસ રહેવું, સ્વદેશ કે ₹4જનનતા હિતતે સ્વકત'વ્ય સ્થાને 
સ્થાપી રશુક્ષેત્રમાં પ્રાણાપણુ કરવું કે રજ્સભાનાં રાજ્કીય વ્યાપારમાં 
આયુષ નિર્ગમવું અથવા પામર જનને સુલભ ક્ષણિક આવેરાના વેગમાં અનેક 
શુદ્રભ્યાપારપરાયણુ થવું એ ખધી પ્રકૃત્તિ યવિ સ્વરૂપે ભિન્ન છે અને 
વ્યાવહાશિક એટલે ખાહ્મય અયવા સ્થૂલ પ્રદેરામાં દદિબ્રે આવે છે તયાપિ 
૧ મુંબઇમાં ભરાધેલી “સનાતન ધર્મ પરિષદ્‌' માટે આ લેખ તૈયાર કર્યા હતે, 
એટ્લે લેખકે એતું મથાળું 'સનાતન ધર્મ પારિષદ્‌' એમ રાખેલું પરતુ લેખપતનું 
સમગ વક્તત્ય આપણી પ્રાચીન ધમ ભાવનાની આસપાસ જ ૪ન્ડત થયું છે એટલે 
અહીં “ આપ'ગી પ્રાચીન ધમ ભાવતા? એ મથાળું રાખતું વધારે ફચિત લાગ્યું છે. 
--અ. 








જટ સશિલાહાનો વિચારધારા 


તે સ્વ'તું તિદાનત તે તે સ્થાતે કોઈ એક ભાવના વિતા અન્ય છતું નથી. 
અંતઃકરણમાં જેવી ભાવનાને મતુષ્યો પૂજે છે તેવા તેમતા આચાર થાય 
છે તે તેવો તેમતે વ્યવહાર જણાય છે. ચોયજ્છુઝર? શ છમ સ: એમ શ્રીરૃષ્ણુ 
પરમાત્માએ પણું કહેલું જ છે, 

ત્યારે વર્તમાન કરતાં ઉચ્ચતર સ્થિતિતે મારે પ્રયત્ન કરનાર સુજન- 
માત્રતે ઉચિત છે કે તેમણે ખાલ કરતાં આંતર ઉપર વ્યવહાર કરતાં 
પરમાથ ઉપર, આચાર કરતાં વિચાર ઉપર, પદાર્થ કરતાં ભાવના ઉપર્‌, 
વધારે લહ્ય આપવું અતે ભાવના જેમ વ્યવહારથી ઉચ્ચ, વ્યવહારથી મુક્ત, 
મતે તેથી નિસ, સુશ્લિષ્ સુખકર થાય તેવા માર્ગ યૈજવા; એટલું જ નથી 
પણુ અસુઢ્ ભાવના ભુદ્ધિ અતે યુક્તિથી સત્ય ઠૅરે અતે તે ઉપર મનુષ્યોને 
વિશ્વાસ શ્રદ્ધા અતે પ્રેમ આવે એની પણુ સંપૂણું આવશ્યકતા છે. ભાવનાના 
સત્યની યુક્તિથી પ્રતીતિ થાય અતે તેના બલ ઉપર વિશ્વાસ અને શ્રદ્ધા 
ચેરરે ત્યારે જ નિશ્રય અતે પ્રેમમહિત ઉચ્ચ આચાર થઇ રાકે છે એ 
સુવિદિત છે. 

વતમાન સમયે આર્યાવર્તમાં અતેક ભ્રાવનાએ। પ્રચલિત થઈ છે. 
પાશ્ચાત્ય પ્રન્નના જે સંસર્ગથી આપણી આધુનિક સ્થિતિ ધડાઈ છે, તેમાં 
આપષુતે મુખ્ય લાભ્ન એ થયે કે સંસ્કૃત વિદ્યાના પુનરુૂસજીવનથી આપણે 
આપણી પ્રાચીન ભાવનાએ। તે અર્વાચીન ભાવનાઓની સાથે સરખાવવાતે સમયે 
યયા છીએ, અતે સારાસારતે વિચાર કરવાને યેગ્ય થયા છીએ. તથાપિ 
[વચાર કરવાની યોગ્યતા માત્રને જ સવસ્વ માની લેવી એ ભૂલ છે. આપણુ 
રાન્મકર્તાએ જે ભાવનાઓતે અવલ'બી પોતાને! ભ્યવવહાર વિસ્તારે છે એ જ 
ભાવનાએા આપણુને આપાતાતઃ રમણીય કે સુખકર અતે લાભપ્રદ જણુય. 
તથાપિ તે જ ભાવનાએ। આપણુતે અતુફૂલ થશે કે નહિ એ વાત પ્રથમ વિચાર- 
વાની છે. કૈવલ અતુરૂલતાને। જ પ્રશ્ન છે એટલું નથી, વિશ્વ્યવસ્યા અનાદિસિહ્ધ 
એવા જે અમુક નિયમોથી ચાલે છે, એ નિયમોતેો પરિપૂર્ણ વિચાર ફરી 
વિવેક કરી ન્નેવો ભેઈએ; પ્રાણી પદ્દાથે આદિ સવ'તી ઉત્પત્તિ સ્થિતિ 
કિયા હેતુથી અને શા અર્થેને માટે ચઈ છે તે જાણુવું ભઇએ; અને મતુ- 
ષ્મના સ્વરૂપને વિવેક કરી તેના અસ્તિત્વ અતે જીવનતે ઉદ્દેશ સ્પ રીતે 
વિશ્વવવસ્થામાં ધટાડી લેવો ભેઇએે; એમ કરતાં નેવું નેએ કે જે 
ભનાદિસિદ્ધ નિયમોાતે અધીન રહી વિશ્વવ્વવસ્થા ચાલી રહદી છે તે નિયમોતે 
અત્રત્ય પ્રાચીન ભાવના અનુકૂલ છે કે ખીજ કોઇ અનતુફૂલ છે. અત્ર એ 
વિચાર કરવાતે! અવકાશ નથી; પણુ માર્‌ નષ્ર મત એવું છે કે અત્રત્ય 
જે ભાવના છે તે વિરશ્વનયમાતુમાર તેમ આપણી પ્રકૃતિતે અનુકૂલ છે. 


આપણી પ્રાચીન ધર્મભાવના ૪૯ 


એથી અન્યભાવનાતે ખાશ્રય કરવામાં આપણુ દેશનું અતે આપણામાંતી 
ભક્તિ ભ્યક્તિનું અકલ્યાણુ છે એટલું જ નથી પણુ મવુષ્યજીત્રન કે જીવન- 
માત્રનો ઉદ્દેશ કેવલ બ્યર્ષ કરી નાખવા જેવું છે. 

પાશ્ચાત્ત અને અત્રત્ય ભાવનાને સરખાવી તેમાંથી પાશ્ચાત્ય ભાવનાને 
સારી માનવામાંથી “ સુધારે। 7” એવા નામને જે પ્રયત્ન ચાલતો! હતો, ને 
હેજી કહીં કહોં ચાલે છે તે જન્મ્યો છે. પાશ્ચાત્ય કરતાં અત્રત્ય ભાવના 
ઉત્તમ છે એ ખતાવવાતે મહાત્મા સ્વામી દયાનંદ અને મેડમ બ્લેવેટસ્કી 
તેમના પ્રયત્નો છે. અતે સુભ્ઞાગ્યતી વાત એ છે કે પ્રયત્નો સફલ થતા ગયા 
છે. સુષારાવાળાએ।એ ઉઠાવેલે મહારાજ લાઇબલ કેસ, જે આ નગરમાં જ 
ચાલ્યો હતો તે આપ સવ'ની સ્મૃતિમાં હશે. એ પ્રયાસથી શે। લાંભ થયે 
છે તે કહી શ્રકાય તેમ નર્થ.; તથાપિ એ પ્રયાસથી ધર્ષમતી આસ્તા ફ્રિથિલ 
પડી ગઈ એ હાનિ તો નિવિવાદ છે. દિવસે। વહી ગયા છે; અને આ 
પરિષદ જેવા પ્રયાસ પર્ષનું સમર્યન કરવાને અસમય' ચયા છે એ ઉકત 
પ્રયત્નોને જ પ્રત્યક્ષ પરિણામ છે, આટલું જ નથી પષુ પાશ્ચાત્ય દૈશ્ઞના જે 
બ્યવહારનિપુણુ લોકોની સમદ્ધિથી મોહ પામી આપણે તેમની ધમ' ગ્યવહાર 
આદિ ભાવનાખઓતે ઉત્તમ કહીએ છીએ તે જ લેના અગ્રણી વિદ્દાના 
આજકાલ અત્રત્ય ભાવનાઓ તું સત્ય સ્વીકારવા લાગ્યા છે અને અત્રય 
વ્યવસ્થાનો અંગીકાર કરવા ઇચ્છા રાખે છે. 

અત્રત્ય ભાતના જ વિશ્વનિયમાનુમાર છે એમ લે।કમતથી તેમ નવા 
નવા શૈધોાથી સિદ્ધ થતું ચાલે છે ત્યારે અત્રત્ય જાવતાના સ્વરૂપતે સપણ 
કરવા માટે આવી સહાપરિષદ્ટ જેવો પ્રયત્ન સર્વ પ્રકારે સ્તુતિપાત્ર છે. 
આપણી પ્રાચીન ભાવના કેવી છે અને કયાં છે ( એ ભાવનામાં એકત્વ છે 
૧ નાનાત્વ છે? એવા અનેક પ્રશ્નોનો અવકાશ છે; પણુ એટલી વાત કહેવી 
આવશ્યક છે કે એ ભાવના જેને આપણે આયેધર્ષ કહીએ છીએ તેમાં છે; 
અને તે સર્વથા એક જ છે. જે નાનાત્ત તેમાં જણુ।ય છે તે નેસગિક નથી, 
પણુ ઔપાધિક છે. “પર્મ” શબ્દના અર્થ વિષે ને કે પ્રાચીન સૂત્રકારો અને 
સ્મૃતિક્રારોના મતમાં ઝાઝું તાર્તમ્ય નથી; તાપણું અર્વાચીન ભાવનાઓ ના 
ર'ગે કરીને એ શખ્દતા અયેમાં અનેક ભ્રાન્તિઓં પડી છે. પાશ્ચાત્ય પ્રશ્નમાં 
કત'બ્યમતી એક ભાવતા પ્રચલિત છે. અમુક માણુસ અમુક સ્થિતિમાં હોય 
અતે અસુક પ્રસંગે તેતે વર્તન કરવાનું ભ્નામ પડે તે! તેણે સર્વ વાતતે 
વિચાર કરી મનતે નિષ્પક્ષપાત રાખી સ્વાર્થને ત્યાગ કરી, અસુક એક જ 
માર્ગે વર્તવું એતે કલવ્ય કહે છે; જેતા તરજુમો “કરજ” એવા હાખ્દ્થી 
પણુ આપણુ દેશમાં થાય છે. આ કર્તન્યભાવનાને અગે જ નીતિ, ન્યાય, 
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સદાચાર એવા વિચારાતી પણુ ભાવનાએ ખંધા છે. અને ખમે જાબ્દને। કત'ભ્ય 
જૂરજ-નીતિ-સદાથાર એવે! અર્થે અર્વાચીન શિક્ષણુ ભોધેશા લેકે કરે છે. 
પણુ એવાં અર્થમાં શકક મોટો દોષ છે, કતભ્ય-ફરજ-તીતિ એ ખધાં 
આચયારનાં સ્વરૂપ કે રૂપાંતર છે અતે તેમતે પ્રદેશ વ્યવહારમાં છે; પણુ 
જ્યાં સુધી વ્યવહાર અને આચારથી સિદ્ધ કરવાના ફેલનો એટલે કે 
પાર્માયિક અથવા વ્યવહારાતીત એવા પુસ્ષા્યતી ભાવનાતે। નિહઠંય થયે! 
ન હેય ત્યાં સુધી આચારતું સ્વરૂપ યથાર્ય રીતે બંધાઈ શકે નદિ, જેણે 
દ્ર્યસમૃહ્ધે પ્રાસ કરી કૃટુમ્ખપોષખુ કરી, પ્રતિષા મેળવવામાં જ પુચ્ષાર્ય 
માન્યો છે તેતો આચાર, અને જેણે વ્યવહારની પારના નિત્યાન'દમાં 
પુસ્ષાય માન્યો છે તેના આચાર ભિન્ન પડશે? એડનું કર્તભ્ય ખીનથી 
શભિન્ર પડરી, એકની નીતિ ખીશનથી ભિન્ન પડશે, એકનું સત્મ ખીનનયી 
ભિન્ન પડરૈ. વિશ્વગ્મવસ્યાનું મથાર્ય સ્વરૂપ વિચારીતે પરમ પુસ્માર્થચની 
શાવનાતે। નિશ્ચય કરવે। ભેઈગ, અતે જીવનને ઉદ્દેશ સમજવો નેએ. 
પુસષાર્થેતા નિર્યુય થયા પછી તે પુરુષાથ સિહ્ધ કરવાને જે વ્યવહાર અથવા 
નીતિ અથત્રા આચાર યેોજવાનાં છે તે સહજે નક્કી ચઈ શકશે. 

આ પ્રમાણે વિવેક કરતાં સમન્નશે કે ધ્મેનું કામ પરમ પુરષાથ'તે 
નિણુ'ય કરી આપવે। એટલું જ છે અને નીતિ કત'વ્ય ઇત્યાદિ વિચાર તે। 
એ ધર્માનુમાર રચવામાં આવેલા આચારના પ્રકાર છે. આવા હેતુ લક્ષમાં 
૨ખતાં એમ કહ! શ્રાકાય કે પરમ પુરુષાચ તો ખોધક તે સમ અતે પરમ 
પુરુૂષાયનેો સધક તે આચાર. આચારને પણુ લાક્ષષિક રીતે ધર્મ કહી 
સ્રકામ. પરમ પુસ્ષાય'નેો નિ્ણુય યુક્તિ અને બુદ્ધિથી તયા અવલે।કનથી થઈ 
શકે, તેમ ઇ/તહાસથી પણુ થઈ શકે; પણુ યુક્તિ અને બુદ્ધિ સદા વિશ્વ:સ- 
પાત્ર નીવડતી નથી. વ્યક્તિ વ્યક્તિમાં બ્ુદ્ધિનાં તારતમ્ય જણાય છે; એટલે 
વિશેષે કરીને તિહઠાસદ્દારા તે બુદ્ધિને નિયમમાં રાખી પરમ પુરુષાર્થને 
તિર્ણુય કરવે।. આપષ્યા। આર્યાવર્તતા પ્રાચીન મહાત્માએએ આ નિર્ણય 
કરવામાં એટલે! ગ'ભીર વિવેક કર્યો છે કે તેમના અનુશ્વતે દૂર રાખી 
જવલ આપણી બુદ્ધિથી જ આપણે તકે કરીએ તેથી વિશ્વ્યવસ્થા સમજ- 
વામાં અને પુરષાર્યતો નિર્ણુય કરવામાં આપણે કદી વિજય પામીશું નહિ. 
આમ છે એટલે વેદસૂત્રસ્મૃત્યાદિમાં જે નિર્ણૂય બતાવ્યા હોય તેતે આપશી 
ખુદ્ધિમાં ઉતારી તેતી સુશ્લિષ્તા સમજવા યત્ન કરવે। એમાં જ લાભ છે, 
આવી રીતે નેતાં પૃવેમીમાંસામાં ધમૅનું જે લક્ષષુ છે કે જોટ્તાસણળોડયો 
પર્સ: તે જ વાસ્તવિક છે. અતે જેકે આ શોલ્તાઇણળ ધમમાં આચારને 
સમાવેશ ચાય છે તયાપિ તે જ લક્ષણુ આપણુતે સવ* રીતે ૪ર યશે એમ 


કાપજી પાચોન ધમષભાવના પેમ 
માર્‌ માનવું છે. એમ માનવાનું કારણુ એ છે કે પરમપુર્ષાથરૂપ જે ધર્મ 
ઉપનિષદેમાં પ્રતિપાદિત છે તે સિદ્ધ કરવાનું પ્રખલતમ સાધન શોય્નાઝક્ષળ 
જે આચારર્‌પ ધમ તે જ છે. ત્યારે પરમ પુર્ષાર્યના નિષ્ુ'યરૂપ ધર્મભાવના 
શ ઉપનિષતપ્રતિપાલ્ર જે તત્ત્ત છે તે છે; અતે વોર્નાણણળ ધમ તે એ 
સાષ્મની સિદ્ધિનું આચારરૂપ સાધન છે. 


આવી ધમ ભાવનામાં મતભિત્તત્વ અને તેથી નાનાત્વ છે કે નહિ 
એ પ્રશ્નની ચર્ચા ડરવાતી ખહું અપેક્ષા નથી. એમાં તાનાત્વ છે એ 
સુવિદિત અને સુપ્રસિદ્ધ છે. અનેક સંપ્રદાય, મત પથ વિધ્રમાત છે, અને 
તે સર્વે] એકના એક વેદને પ્રમાષ્ટ7ુ માનવા છતાં ભિન્ન છે એ પણુ પ્રસિદ્ધ 
છે. પુરાણાદિમાં જે અતિ ઉત્તમ ૨૯સમૈ। વેદમાર્ગને સુસ્પષ્ટ કરવાતે અર્ચે 
લોકિક ઉક્તિએથી આપ્યાં છે, તેમાંથી જે અતેક મત ઉદ્દભન્યાં છે તેનું 
ભિન્નત્વ પણુ અન'ત પ્રકારનું છે; પરતુ મારૂં દીન મત એમ છે કે વસ્તુતઃ 
તત્ત્વમાં શેદ નથી. ખરી રીતે નનેઇએ તે હોઈ રાક્રે નહિ. સત્ય વસ્તુ 
એક જ હેય, ખે વિરોધી વાર્તા સાથે સત્ય ન હેય. વેદ અતે ઉપનિષદે।થી 
પ્રતિપાદિત તત્ત્ત એક જ હોવું ન્નેઇએ અને છે, અને જેટલું જેટલું નાનાત્ત 
' શિન્નત્વ જણાય છે તે ભિન્ન ભિન્ત અધિકારને અર્થે હોઇ અતીવ પ્રષ્ઢ 
અને લાભકારી છે. આવા સાધનભિન્નત્વતે લેઈ સાષ્યભેદ માનવે! અતે 
તેથી કલહ વિસ્તારવે। તથા સત્ય ધર્મતાં તત્ત્મતે ભિન્ન ભિન્ન કરી નાખવું 
એજ વસ્તુતઃ અત્ય'ત અનિષ્ટ છે. માણુસ ન્યાંસુધી તત્ત્તવભેદ ન માનતો 
હેય, ધમભ્રાવના એકની એક માનતો હોય, ત્યાંસુધી અમુક મંપ્રદાય કે 
મતને તે અનુસરે તેટલાથી જ પરસ્પરમાં કલહ અને વિદ્દેષ કૌપજવે 
નઇએ નઠિ, પોતપોતાને જે સપ્રદાય કે ધમ હેય તેને પૂર્ણ 
શ્રદ્ધાધો પાળવો અને ઈતરના ધર્મને! વિદ્ષ ન કરવો એ જ ખરી 
ધામિકતા છે. 


ત્યારે આ પરિષદે સવથી પ્રથમ જે કરવાનું છે તે એ છે કે સંપ્રદાય, 
પથ, મત ઇત્યાદિ સાધનભેદને અત્ય'ત વિદૂર ૨1ખી, સર્વસાષારણુ એવી 
તયા પસસ્‍્મ પુસ્ષાર્થ બતાવે તેવી ધર્મભાવના સ્પછ્ રીતે બાંધવી, પષી 
પોતપોતાને ઇટ એવા સંપ્રદાય પય મતાદિક એ ધમ'ભાવતા કેવી રીતે 
સિહ, કરી શ્રક્ક છે તેનું યથાર્થ વિવેચન કરી, કોઈના પણુ દદેષની તેમાં વાત 
થભાષયા વિનતા તત્તહાર્માતુયાયીઅંમે સ્તધર્મતું પ્રતિપાદન કરવું. એ પછી 
અત્રત્ય ધર્મૈશ્રાવતાને અતુમરી વ્યાવહારિક એવા આચાર્માત્રતી જે જે 


પફ મણિભાલની વિચારધાશ 
ભાવનાએ થઈ શાકે એટલે કે ગૃહ, શ્િક્ષણુ, ૨1ન્ય, બ્યવહાર, ઈત્યાદિ જે 
જે ભાવનાએ અત્રત્ય ધમેભાવતાનુમાર થઇ શકે તેતું પાશ્રાત્ય ભાવનાઓ! 
સાથે તોલન કરી, અત્રત્ય ભાંવનાઓતી સસારતા સુ'લણતા અને યુક્તિ* 
પુર્‌:સરતા સિદ્ધ કરવી. એ પછી આર્ય ખાલકાને પ્રયમથી જ સારા એટલે 
આયંધર્માતુસાર સંસ્કાર બંધાય તે અથે સરકારની સાહાય્ય વિના જ ચાલી 
હાકે તેવી પાઠેરાલાઓની યોજના, ધર્માચાર્થોખે, પર્માદાયતેો ઉપયેગ તે 
દ્દારા કરવાતે। ખોધ આપીને કરાવવી ભેઈએ. તેમાં વ્યવહારોપયેગી એવું 
પાશ્ચાત્મ સાન, અત્રત્ય ધર્મભાવનાને સુખ્ય શાખી ગોણુ રૂપે આપનાની 
શૈજના થવી જેઈએ. પણુ આં સર્વ ઉપરાંત આ પરિષદે એવા યત્તો 
કરવા ન્તેઈએ, અત્રે આવનાર પ્રત્યેક ઝહસ્થે એવો નિશ્ચય બાંધવો જેઇએ 
જ બ્યક્તિ વ્યક્તિના આચાર, ધરમાં તેમજ ખહાર્‌ સર્વ સ્થલે કેવલ આર્ય 
ધર્મશાવનાનુસાર રહે અને નવી પ્ર'તતે દજાન્તરૂપ થઈ રહે. આ રશની 
ઉન્તતિ કોઇ પણ દિવસે થવાતી હેય તો તે આ ખા દેશના અતઃ- 
કર્ણુનુ' એકય થયા વિના થવાની નથી. અને તેવુ' એકય ધર્મ- 
ભાવનતાતી ઉન્નતિ વિના આવવાનું નથો. આ પરિષદ જેકે અત્યારે 
કવલ ખી*ર્‌પ છે તયાપિ તેને કેટલું બધું કરવાનું છે, તેતી જવાબદારી 
કેવડી મોટી છે એ બતાવવાતે અથે? આટલું વિવેચત કરવાનું સાહસ, 
ચપ જેવા સમર્ય વિદ્દાના આગળ મે કર્યું છે તેતી ક્ષમા કરશે! એમ 
આશ્ના છે. મતે ભય રહે છે કે આવી પરિષદો ધણી ઈટ ૭નાં ને પોતાનું 
કત'વ્ય યમાયે રીતે ધારે નહિ તો! લાભને બદલે હાનિકારક યઇ પડે. શુદ્ધ 
પમ શાવનાતે સ્થાને કલ્પિત એવી કોઇ વ્યક્તિતી સ્વાર્યભાવતાતે વિસ્તારી 
ખેસે, અને દેશને લાભ કરવા કરતાં અજ્નણે જ હાતિ કરી લે. એટલા મારે સર્વ 
રજ્ઞહિતેષીઅએ આ પરિષદને હેતુ અતે ઉદ્દેશ લક્ષમાંથી કદાપિ ખસવા 
ન દેવે! અતે તેતે સાધવા યત્તવાન્‌ રહેવા ઉપરાંત તે ઉદ્દેશને પોતાના 
નિત્ય જીવનમાં સિદ્ધ કરી વિશ્વ આગળ ખરા ધામિક જીવનનું દૃષ્ટાન્ત 
થનુપદે ખતાવતા જવું એવી મારી નખ્ર પ્રાથના છે. 


“સુદર્રન' : એપ્રિલ, ૧૮૯૬. 


મમ પે 
પ્રેમ 


અદા, ચૈતન્ય, પંશ્વર, ઈત્યાદિ નામોને સ્થાને ' પ્રેમ' એ નામ પ્રયે।જ- 
વાને પ્રચાર કેટલાક સમયથી, આ માસિકમાં તેમ અન્યત્ર, પડેલે! છે; 
' અભેદ ' એ શબ્દના પર્યાયરૂપે વારવાર “ પ્રેમ '--શ્રખ્દતે વાપર્યો છે. આમ 
કરવાનું કારણુ આવું છે: કેવલ ચેતન્યમય બ્રહા, સાયારહિત નિત્યશુદ્ધ 
એકાકાર ઈશ્વર, કેઈ પણુ ભેદ વિનાનું એકય, એ સ પ્રકારે ન્યારે તરવ- 
નિશ્ચય થાય છે ત્યારે તે નિશ્રય, એટલે વિચારતે અનુસારે જે નીતિ અયવા 
આચાર સિદ્ધ થઈ આવે છે તેમાં વિરાગ, ત્યાગ, નિજત્તિ, શુષ્કતા, એનું 
પ્રાધાન્ય જણાય છે. ખુદ્ધિવિલાસોની વાફ્રચના અને ઉદાસીન નિશૃત્તિની નીતિ 
એવું સાન અને વેદાન્તનું ફ્લ નીપજે છે. અતે જે કૃપણુતા, પામરતા, 
ભવ, શ્રંકા, ઇત્યાદિમાંથી અત્યંત નિ્ઝુકત થવાતે અથે વેદાન્તશ્રતણુનો 
આશ્રય કરેલો તે અર્યષ સિદ્ધ ન થતાં તેનાં તે જ કૃપણુતા આદિક નિનૃત્તિ, 
ત્યાગ ઉંત્યાદિ નામાન્તરથી વધારે ૬ઢ યઈ રહે છે. કૃપણુતા, પામરતા, 
ભય, શંકા, ઇત્યાદિતિ અભાવે ઉદારતા, ભશ્યતા, તિ્ભ'યતા, નિઃશંકતા અર્થાત્‌ 
સ્વાતંગ્ય, બલ, વીર્ય, પરાકમ ઇંત્યાદિતિ। ઉદ્ભન યવે જોએ તે ન થતાં, 
વેદાન્તશ્રવણુથી મનુષ્ય વધારે સંકુચિત અતે ભયશ્ચંકામાં ગૂ'ચવાઈ કત"વ્યબ્રષ્ 
યાય એ ક્રોઈપણુ વિચારવાનતે યોગ્ય લાગશે નહિ. સંમારમાં દુઃખ, કલેશ્મ, 
કલહ આદિને જ વિસ્તાર છે એ તો સર્વને સુવિદિત છે, તેનો નિર્વાહ હસીને 
કે રડીને પણુ કરવાને જ છે, સાતી અસુ:તીતે। ફેર એટલે! છે કે જ્ઞાનો 
સુખ દુઃખ સર્વતે પોતાના હંદયનાં ત્તાનચક્ષુથી #ેઇ સર્વત્ર અનુભન લે છે 
અતે આત્મવિસ્તાર તથા આત્મવિકાસતી જહ અનુભવે છે, અજ્ઞાની પ્રલાપ, 
ઉદાસીનતા, ત્યાંગ, ઈત્યાદ્િતિ આશ્રય કરે છે, આ પ્રકારે, અમુક તત્ત્વ- 
નિશ્ચય સ્વીકાર્યા પછી જે આચાર ઉદ્દભવે છે ત્યાં જ તે તત્વનિશ્ચયતી કિ'મત 
અને કસો।ટી થઈ શ્રક્રે છે; અતે વેદાન્ત અતે સાનમાર્ગયી સિદ્ધ કરવાને! જે 
આચાર છે તે શુષ્કતા, ઉદાસીનતા, નિજૃત્તિ, ત્યાગ એવો નથી પણુ અતુલ 
ભબ્મતા, સ્વાત કય, બલ, પરાક્રમ અતે છતાં નિલે પતા એ છે. આચારપરત્વે 
વેદાન્તસિહ્ધાન્તથી જે આવું સિહ કરવાનું છે તે ઉ૫૨ લક્ષ રાખીને વેદાન્ત- 
પ્રતિપાધ શ્ર્માતે વારવાર ' પ્રેમ' એ શખ્દથી કહેવામાં આવ્યું છે. 
રિ” સ્વરૂપ બહુ બહુ સૂક્ષમતાથી વિલેકકતાં પણુ તેતો સાર અતુલ 
' એટલે જ નીકળશે. સામાન્ય પ્રાકૃત પ્રેમમાં પણુ ચુૃ, સમૃહ્ટિ, 
મ ક તમાદિ કિયા કારણથી પ્રેમ પ્રવર્તે છે તે કહી શ્રકાતું નથી. કોઇક 
છાર્ષાત્‌ ન કહી શકાય તેવા અવષ્ષય પણુ આંતર (ખાલ્મ નહિ) એવા 


૫૪: મસિલાલની વિચામપ્ધાશ 


હેતુથી બે વ્યક્તિને પ્રમ આકર્ષે છે તે નડે છે; નવતિષગતિ વદર્થાનાશર :. 
જોડવિ ફેયુઃ એમ કવિવર શ્રીશવભૂતિએ પણુ ગાયું છે. પ્રાકૃત પ્રેમતી 
ઉત્પત્તિ અવરર્ક કહેવામાં તરત એટલું જ છે કે તે બુદ્ધિ અને ખુહ્ધિતા 
તર્કાતે વિદિત નથી, હદયની ન સમજી શ્ઞકાય તેવી ગતિને! એ મહિમા છે, 
જ પ્રેમમબંછ થાય છે ત્યાં દછ્િ જ બદલાઈ ય છે, ગુહ્ધિતે પણુ કોઈક 
નવાં ચશ્માં ચઢે છે અતે પ્રતિપક્ષોને જે દેષરૂપ જણામ છે, ઉદાસીનને 
મષ્યસ્યરૂપે ભાસે છે તેની તે સ્યિતિ પ્રેમદષ્ટિને ચુખુરૂપે જ અનુભવાય છે. 
પ્રેમનું સ્વરૂપ જ એ છે કે જેવું કપાય તેવું જ દેખાય છે અને અનુભવાય છે. 
પ્રાકૃત પ્રેમના આવા ધમ'માંથી અપ્રાકૃત દિવ્ય પ્રેમનું સ્વરૂપ ષણુ આપણે 
સમજી શ્રકીએ, “ કલ્પાવ તેવું અનુભવાય ' એટલે અતુલ હુધ્યરસ અથવા 
અતુલ શ્રદ્ધાતે બલે, જે નિશ્ચઃ થયે છે તે બુદ્ધિ માત્રમાં ત રહેતાં પ્રત્યક્ષ 
અનુશક્રવમાં પણુ ચ્યા]ી જય છે. નિશ્રય અને નિશ્ચય ઉપરની અતુલ શ્રદ્ધા કે તે 
નિશ્ચય આંતર સર્વ પ્રત્યક્ષ અનુભવાય એ પ્રેમનું તાર્વિક સ્વરૂપ સમનનમ 
છે. અર્યાત જ્યારે નિશ્ચય એટલે બુદ્ધિ, માત્ર વિચાર ને વચનમાં જ સમાપ્ 
થાય છે ત્યારે પ્રેમ પોતાના નિશ્રયને કર્તગ્યમાં ઉતારી આચારમાં અપરેક્ષ 
કરી શાકે છે. એટલા માટે જ ષદ્મ પ્રત્યાદિ ખુદ્ધિગમ્ય નામોથી અભેદશાવનાતે 
સમ્રજાવવાને સ્થાને પ્રેમ, રસ ઇઉંત્યાદિ હૃદ્યમમ્ય અપરેક્ષાતુભવસૂચક નામે 
અભેદભાવતાને કહેગામાં આવે છે. 

આચાર અતે વિચારની એકતા તે જ અપરેક્ષ છે. મન, વાણી અને 
કર્મ ત્રણેનું એકય તે જ મહાત્માનું માહાત્મ્ય છે. ગમે શાષો આવે છે ? વિચાર 
ભથત્રા નિશ્રય ઉપર જે અતુલ શ્રદ્ધા થાય છે તેમાંથો તે વિચારનું આચાર્‌- 
માં અપરેક્ષ થાય છે અતે મત, વાણી તયા કર્મની એકતા ફલિત ચામ 
છે. મહાત્માએના માહારમ્મતું તત્ત્વ શ્રદ્ધા છે. મઠાત્માએ એટલે ઝ્ાનવીર 
એકલા જ નહિ પશુ દાનવીર, કાર્વવીર એવા જે જે એકય અને કત'જ્યના 
ઉપાસક ભાગક્ાલી જનો જગતતે પાવત કરે છે તે સર્વનું માહાત્મ્ય 
ત્રિચાર આચારની એડકતામાંથી જ ઉદ્લવે છે. અતે એ એકતાનું તત્ત્વ 
પ્રેષ છે. એટલે પ્રેમતે જ ઈશ્વર કહેવામાં જે ભાવનાને આપણે છેવઢના 
સાખ્યરૂપે અર્થાત્‌ પરમ પુરૃષારયેરૂપે માનતા હોઈએ તેતે આચારમાં લાવવા 
પર્યેતની જે શ્રદ્ધા સ્વાર્પયુ અને કતેન્ય કરાવી શ્રકે છે તેતે ઈશ્વરરૂપે પૂજ" 
વાને! આશ્ચય રહેલો છે. આમ જ વિચાર આચારનું અકમ થાય છે, ને તે 
વિનાતું વિચાર માત્રતું જાન કે વાણી માત્રનો વેદાન્ત નિષ્ફળ અને નિસ્પશેગી 
છે એ દર્સાવવા વેદાન્તપ્રતિપાઘ ભસહાતું “પ્રેમ એ નામ સાથ'ક છે. 

એમ કહેવામાં આવે છે કે જેવો પ્રેમ આપણુતે આપયુા પોતા ઉપર 


ઓ પપ 


છે તેવો સર્વત્ર અનુભવવા અતે એ પ્રકારે અભેદની નીતિ હાથ કરવી. 
આવા તકતે આધારે શ્રહમાતે પ્રેમશખ્રે કરીને કહેવું વાસ્તતિક છે એસ 
પેટલાક કહેછે. આમ પણુ આપણે કહી ગયા તેની તે જ વાત પ્રકારાન્તારે 
કહેવાય છે. આપણુ! ઉપર જેવે પ્રેમ છે અર્થાત્‌ આપશે આપણું મેમ 
જેને માતીએ તેને તુર્ત આચારમાં આખુવા સુધીનો આપષયુતે જેલે 
થ્માપણુ। 3૫૨ પ્રેમ છે, તેવો સર્વનું જેમાં શ્રેય છે તેતે પ્રણુ આગચારકાટિમાં 
માણુવાને પ્રેમ હોવે ભ્નેઈએ. “આપષુ' અને “સવ”-“છું ' બને “તું '- 
'આખા' અતે “તે '-એ ભેદતી વચમાં જે દૂરતા, વિરોધ છે તેતે સમીપતા, 
સમાનતા અતે એકતામાં મેળવી લેવો એ અથે" “આપણુ' અતે “સવ” ની 
વચમાં આચારના ધેોરણુરૂપે પ્રેમે મૂકવામાં આગ્યે છે. નહિ પે ડું અને 
તુંતા શેદ નિમ્‌'લ થઈ શાકે તેવો છે; માત્ર એટલું જ સંભવિત છે કે હું તું 
અર્થાત્‌ કર્તા અને કર્ષને, દ્રણા અને દૃસ્યને જે ભેદ છે તે વિચાર્‌ધી 
નિમૂ'લ થઈ શકે છે. વસ્તુગતિમાં એવો ભેદ નથી છતાં સમશનય છે તે 
વિચારે કરીતે યથાર્થ કરી ગ્રકાય છે. જે અઠખૃદ્ધિથી દં-એની ઉત્પત્તિ 
થાય છે તેનાથી જ તુંતી પણુ ઉત્પત્તિ યાય છે કેમકે અહખુદ્ધિ જે છે તે 
ત્વ'ભુહ્ધિ વિના ્મંજતરતી જ નથી. એટલે આ અહ ખુદ્ધિના પરાજ્ય થાય, 
વિચારે કરીને તેતો વિનાશ સમ'નમય, તો હું અતે તુંતો શેદ મટી જય, 
જે અભેદભાવનાના ઉદયથી ભભ્યતા ફલિત થવાતે। સજન છે તેતે ઉદય સઠજે 
યઈ રહે. ત્યારે “આપણુ અતે ' સ્વ ' ની વચમાં પ્રેમતે આચારનું ધોરણુ 
ઠરાવવામાં તાત્પ૧* જ એ છે કે વિચારથી કરીતે અઠ ભાવતે। વિનાશ સાધી 
તે સ્થિતિ ઉપર અતુલ શ્રદ્ધાને અપની, જેથી સમષિતે। ઉદય વ્યષ્ટિમાં 
થવાથી બ્ષષ્ટિભ્રાવ તીકળી જતાં, આયારવિચારનું એકય સિદ્ધ થશે, અને 
નાનાથી મહે સર્ચ કર્મમાં અભેદસાક્ષાત્કારનો આનંદ આવશે, એ જ 
જીવન્મુક્તિ છે. 

પ્રેમ એજ અતનુભવતું સાધન છેં. શ્રહ્ધાહીન અનુભવ કરું ફલ આપી 
શકતે નથી. શાલામાં ભણતો વિધાર્થા પયુ પ્રેમ વિના પોતાને! પાઠે કરે 
તો તેતે કશું ફ્લ થતું નથી. આ સંસારતી યોજના, અનુભવ કશાવતે 
કરાવતે પરમાતુભવ ઉપજાવી આપવાની કે; ભેદમયી વાચ્યતાના અનુભવ- 
માંથી અભેદમયી અવામ્યતાતે। અનુભત ઉપળ'તવવાની છે. અનુભવને અથે 
મે વસ્તુની અપેક્ષા છે; ૬6 વિના અનુભવ જ નથી; દદ એ સંસાર છે. 
દે'દૂના ખે પક્ષમાંથી એક ઉપર જ જેતું લક્ષ રહે છે તેતે અનુભવ આવને 
નથી, ઉભયનું ભાન રહે ત્યારેજ અનુમવ આતે છે. એકાન્ત સુખી ૩% 
ગ્ેફાન્ત દુઃખી જીવન જેમ અતુભવહીન છે તેમ વિશ્ચવ્યવસ્યામાં છે પણુ 


ષ્ૃ મણિલાલની વિચારધારા 


નહિ, દેઇ સકતું પણુ નથી. સુખદુઃખ આદિ ૬ હતે! અનુશવ ભ્યક્તિ- 
માત્રતે આપવાનો જ વસ્તુગતિતે! આશ્રય છે. પણુ તે આશજ્ઞયતે ન જાષુનાર 
એેમ માની લે છે કે વસ્તુગમતિ મારા એકલાતે માટે જ સુખમય કે દુ:ખમય 
ધઈ છે; તે એમ માનીને અભિમાનમાં પડે છે, અનુભવથી વિદૂર રહે છે, 
વિનાગ્ન પામે છે. દૂંદ્ના એક અંગને અભિમાનથી વળગવું એ પ્રેમહીન 
અનુભવ છે, વસ્તુમતિના સ્વરૂપ ઉપર શ્રદ્ધા ન હોવાથી તેવો પ્રેમહીન 
ભમનુજવ અભેદસાક્ષાત્કારરૂપ ફલ આપી શકતો નથી, વસ્તુગતિ ઉપર પ્રેમ- 
પૂવ'ક, દૂતો અનુજવ ચાય તેમાં 6'કનાં ખે અંમતી વચમાં જે એકમતું 
સ્થાન છે, આચારવિચારની એકતાતો પ્રેમમાર્ગ છે, તે અતુભવવામાં, 
અભેદસાક્ષાત્કારરૂપ મોક્ષ છે. માટે જ પ્રેમ એ અનુજવ, પરમાનુભવનું સાધન 
છે; પ્રેમ એ જ ઉંશ્વર છે. 

“સુદશેન' : માર્ચ, ૧૮૯૮. 


પાપ 


આ વિશ્વતી રચના કેવ આનંદમય છે, સુખમય છે, એમાં દુઃખની 
૧ પાપતી બટના જ નથી એમ વારવાર કહેવામાં આવે છે; અને જે એ 
કહેવું આપષુ। નિત્મના અતુલવ સાથે મળતું આવતું હોત તો આપણને 
કાન અને સુક્તિ આદિ પરમશ્રેયતી શેષ કરવાને હુવષાં પડે છે તેટલે 
આયાસ પડત નહિ. જીવનનાં આધ્વાત્મિક, આધિભોતિક, આધિરવિક 
દુડખોનો પાર નથી એ સર્વનો અનુભવ છે, અને ધમમાંત્ર તેમ તત્ત્ત- 
ગ્રાસ્માત્રતે! ઉદ્દેશ દુઃખ અથવા પાપની ઉત્પત્તિતો વિચાર ચલાવનાને 
હોમ છે. પાપ અતે તનય દુ:ખાદિતે! ઉદ્ભાવ કેમ થાય છે તે સમળ્નવ- 
વાનું એટલું બધું કઠિત છે કે તત્ત્વસ્ઞેએ પાપના ઉદ્ભવતી વિવિધ કલ્પ- 
નાએા ઉપર વિવિધ દૂષણો પણુ આપેલાં છે. તટસ્થ ઈશ્વરફૂત આ જગત 
છે એમ માનનારા પાપતી ઉત્પત્તિ ઈશ્વરકૃત માને તો ત્યાં વિષમતા અને 
નિધયુતાને દોષ આવે છે; તેતે ખુલાસો! ધર્મ અધમ અથવા દુભ અશુભ 
કમને વચમાં આણી ઈશ્વરને માત્ર કમ'ફલદાતા કહી કરવામાં આવે તે 
તેમાં પુ અન્યોન્યાશ્રય દોષ આવેલો છે. આપણા ધમમાં એક પજછ્ષે 
પાપને સંકત ધમ અયવા કમ અને ઈશ્વરથી આમ માનવામાં આભ્યૈ છે. 
ખોહ્દાદિકાએ સ્કધ અને તૃષ્યામાંથી પાપને સમુદ્ભવ માન્યો! છે. ૪તર 


પાષ પછ 


પર્માોમાં સુસલમાન, ક્્ચીિઅન, જરથુરત આદિએ સારું અને ખોટું એવું 
પરસ્પર વિસ્દ્ એક ૬'દૂ જ સ્વીકાર્યું છે. ઈશ્વર અને સેતાન, અહુંમેઝદ અને 
અઝ્ઠીમાન, એમ રભ અને અશુભ, દેવ અને દાનવ, એવું દ૬'હ સ્વીકારી 
પાપ માત્ર સેતાન અથવા આડ્યોમાનનાં પ્રેરેલાં છે એમ સમન્નવેલું છે. 
પરિપૂ્ણું વિશુદ્ધિમાં વસતાં આદમ અને ઇવને પણુ સેતાને જ સર્પરૂપ ધરી 
સાનના શક્ષનું ક્ભ ખાવાની વાસના ઉપન્નવી પાપને માર્ગ બતાવ્યો; ક 
સમયે જે પાપ ઇવે કર્વું તે આદમ અતે ૪વની તે પાપથી પેદા થયૈલી 
પ્ર્ન જે સમમ્ર મનતુષ્યશ#નતિ તેતે વળગી રહેલું છે ને તેથી જગતમાં પાપ 
થયાં “નય છે. આવી અતેક કપોલકટપનાએ પણુ પાપતેા સમુદકવ 
સમજાવવા થયેલી છે. 


ત્યારે અજુંનતે થીકૃષ્ણુને યોગ્ય જ પૂછયું છે કે ઈચ્છા ન છતાં પષ્ુ 
મનુષ્ય જેમ બલાત્કારે દોરાતે! હોય તેમ પાપમાં દોરાઈ નામ છે એનું 
કૉરષું સું : અતે કૃપ્ણે ઉત્તર પષ્યુ યોગ્ય આપ્યું છે કે:--- 


જાત ણ્ય જોધ "મ રઝોનુળસસુવૂમય: 


રન્નેગુણુથી ઉત્પન્ન યનાર જે કામ અને ક્રેધ તે જ પાપને હેતુ 
છે, તે જ અન્ય અતે કુકર્મ કરાવી તેના ફૂલરૂપ અનેક દુઃખની પર'પરામાં 
મનુષ્યને અટવાવે છે. વાસ્તવિક રીતે જેતાં એમ જ જણાય છે 3 કાંસ 
ઝે જ પાપમાત્રનું અને તેતા ફૂલનું મૂલ છે. અદ્દેતવાદીએ અન્ાનને પ્રપ'ચનું 
મૂલ કહે છે તે પાપપુષ્યાદિ દ&માત્રનો તે પ્રપચમાં સમાસ કરે છે. 
એટલે તેમને મતે પાપનું મૂલ અન્ાન છે એમ કહેવામાં ખાધ નથી. અને 
સાન અથવા પ્રકાશ તે સત્તચુણુનું કાય છે એ વાત લક્ષમાં રાખતાં સાન 
અતે પ્રકાશથી વિમુખ રાખનાર રજસ અતે તમસ તેનું કાર્ય જ પાપ હેવું 
નોઈએ એમ સમજી શ્ાકાય છે. જે કામને શ્રી પરમાત્માએ પાપતું નિદાન 
કલો છે તે અત્તાનનું જ પરિણામ છે એમાં સંશય નથી, કારષુક્ે જેતું જ્ઞાન 
જેટલું ન્યૂન જેટલું ઊતળું, તેટલે! તેની આશ્ઞા અતે તૃષ્યાને વધારે 
વિસ્તાર અતે પાપ થવાતે। તેને હાથે તેટલે! વધારે સંભવ. 


નવાં પ્રકાશ છે ત્યાં અંધકાર સંભવતે! જ નથી. પ્રકાશ ન હેમ ત્માં 
જ અંધકાર અને અંધકારતી સાથે ન્નેડાયલાં પિશ્ચાચમાત્રતો ખેલ દીઠામાં 
આવે છે. પ્રકાશમાં સર્તદા નિર્ભયતા, નિઃ્શ'કતા, વિશ્વાલતા રહેલી છે; 
અપ્રેકાશ્ષમાં જ શય, શક, સંકોય વસે છે. અતે એક ઉદરનિર્વાહ કેમ 
થશે એ લાયથી તે દેઠપાત પર્યત મરણુ સુધીના શ્રષમાંશી અતે તે તે પ્રસંગે 


હ 


ચંટ સ [દ્શાલની વિજાપ્ધારા 


થતી શકા અને સેકોચની જૃત્તિઆથી જ કાસતે। ઉદભવ યાય છે ને તે 
કામ અનેક અચેગ્ય માગે જંતુને ઉતારી દે છે. કામ એટલે જેતે મનશિજ 
કહીએ છીએ તે અતે તેનાં કાય એટલે! જ અર્થ નથી, કાષકોધાદિ ષટ્ટ* 
ઉઊમિ ગથુત્રામાં આવે છે ત્યાં પણુ તેટલે! જ અર્થ નથી; કામ એટલે 
કામના, ઈચ્છા, તૃષ્ણા, આજ્ઞા, એ અથ લક્ષમાં રાખતાં સઠજ સમજશે 
૧ ભમ, મ્રાકા અતે સંકોચ વિતા ખીન્ન કોઇ કાર્યથી કામતે સંભવ નથી 
અતે અજ્ઞાત વિના ભય ગ્ર'કા ર્સકેોચાંદિતો અવકાશ નથી. 


લય શ્રકા અતે સ્ક્રેચ તેતો એક શબ્દે નિર્દેશ કરીએ તો તેતે 
ફપલ્ષુતા એવું નામ શ્રાઝ્રોમાં આપેલું છે તે આપી શ્રકાય. કુપયુતા એટલે 
પેશા ન વાપરવારૂપ ફૂપણુતા નહિ પણુ ન વાપરવા દેવાની વૃત્તિ ઉપનનવ- 
વનાર જે હેદયનું સાંકડાપણું, સ્વાયબુહિગ પ્રેરેલાં ભય અતે શકા, તે 
ફુપણુતા એમ સમજવું. અને આ વિશ્ઞાલ વિશ્વમાં અણ્ુએ અણુ પોત- 
પોતાને યથાયોગ્ય સ્થાને ગોઠવાઈ રહી પોતપોતાનું આનંદમય રેત ભ્ય 
નેત્રસ્પ'દનની પેઠે કે શ્વાસગતિની પેઠે સાહજિક રીતે જ કર્યાં જાય છે 
ત્માં ક્રોઈ એક જતુ મારૂં અને મારાનું શું થરે એવું ભય પામે, વસ્તુમતિ 
ઉપર વિશ્વાસ ન ભાવી અમત્રહા અતે શા'કામાં આંદોલિત થાય, એ ખધું 
જાનના અભાવરૂપ જે અગાન, વસ્તુગતિતે યથાર્ય ન અનુભવવારૂપ અજ્ઞાન, 
ભને તે અગઝાનજન્ય જે ફૂપણુતા તેતું જ પરિણામ છે એમા કફેવામાં 
ખાષ નથી, 


જે અજ્ઞાની છે, અવિચારી છે તે જ કૂપણુ છે ને તે જ પાપી છે. 
બધે! વિચારતો જ પ્રશ્ન છે, પાપ 'ે પુષ્ય એવો કેઈ પદાર્ય વિશ્વરથનામાં 
સ્વતઃ કે કોઈ તટસ્થ ઈશ્વરથી કે તેના પ્રતિપક્ષી સેતાન કે અકીમાનથી 
ધડાયલે। નથી. ધણેક ભાગ તો જનસમાજે પોતાના સમાજતી વ્યવસ્થાને 
છાથે જ પાપપુષ્યરૂપે ધડી કાઢેલો છે, પરતુ તેતે ખાદ કરતાં એ જે 
સવ'માન્ય, સવસાધારણુ એવાં પાપપુણ્યનાં ધોરષમુ દેરેલાં છે તે પથુ 
ભગ્તાનજન્ય એટલે વિચારના અભાવથી ઉત્પન્ન થયેલાં છે. વિચાર એટલે 
' ભેખ વાંચતાં મનમાં વિચાર ચાલે અથવા વ્યવદઠારનાં કાર્યમાત્ર જે 
વિચાર વિના થઈ શકતાં નથી તે વિચાર એમ ન સમજવું; વિચાર એટલે 
જવ, ઈશ્વર, વિશ્વ એ ત્રણુનાં સ્વરૂપ અતે સબંધતો વિચાર જેતે સાન 
કેહીએે છીએ તે વિચાર એમ જાથુવું. 'વિચાર'તો એ જ અચ ગાઅરૂઢ 
છે, અપરોક્ષાતુભૂતિમાં શ્રી શ્રકરભગવાતે તે જ અર્ચે લ'બાણુથી કહેલે। છે. 


શાન અતે વિચારથી કામ એટલે તૃષ્યાતો વિચ્છેદ યુતાં માપતે 


પાપે મકે 
સ'ભવ ન રહે એમ લાગે છે, પરતુ કોઈ એમ ધારી લે પે આશ્ઞામાત્રને 
ત્માગ કરી લાગ કે સન્યાસથી*'જ પાપરહિત ”થઇ શકાય તો તે ખર્‌' નથી. 
કારણુક્રે કામમાત્રતા મૂલરૂ્‌પ જે ફૃપણુતા તેને સમૂલ ઉચ્છેદ થયા વિના જાન 
સિહ થતું નથી અને કેવલ ત્યાગ કે સંન્યાસથી ફૃપણુતાનેો સહજે ઉચ્છેદ . 
ચતો નથી, વસ્તુગતિ જ સ્ઞાનમય છે, જ'તુમાત્રતે ત્તાનમાં જ સ્થાપેલાં છે. 
પદે પદે તેતે ઉન્નતિ ઉલ્લાસ અતે વિકાસ આપેલાં છે, પરતુ કૃપણુતાં 
એવી રીતે તેને વળગેલી રહે છે કે એ વસ્તુગતિ તેને ન્નેવા દેતી નથી; 
ઝઢલે સાન પ્રાત કરવાનું હોય તે કરતાં મુખ્ય વાત તે! અઝાન અથવા 
કુપણુતાનો વિનાશ કરવો એ જ છે. 


તથાપિ પ્રશ્ન રહે છે કે ઝાન અતે અજ્તાનત એ દૂંદ પણુ છેવટ 
* સ્વીકારવું પડયું ગ્પેટલું જ નહિ પણુ ઈશ્વરકૃત પાપપુણ્ય કે કર્મ જન્ય 
પાપપુણ્ય અથવા પ્રશ્વર અતે સેતાન ખેનાં તીપશનવેલાં પુણ્ય અતે પાપ 
એ કરતાં પણુ વધારે વિષમ એવું સાન અને અન્ઞાનનું પરસ્પર વિરોધી 
દ'૬ સ્વીકારવું પડયું. સાન સાથે અજ્ઞાન જેમ રહી જ શકે? આ શકા 
પશુ વિચારતી ન્યૂનતાથી સ'ભવે છે. સઃન એ જ વસ્તુગતિ છે, એકલું જ્ઞાન 
ગે જ વસ્તુગતિ તો તે અવરાચ્ય જ હેવી નનેઇએ, કારણુકે વસ્તુગતિ વિષે 
વાત કરવી, એટલે તે એક છે એમ કહેવાનું રહ્યું તહિ. તેના વિષે બોલવા 
માંડયું ત્યાંથી જ ખે થયા ત્યારે ન્યાંસુધી વાણીએ કરીતે સાન આપવા 
લેવાનો, અનુભવે અનુભવને વિનિમય કરવાને! અવકારા છે, જયાંસુધી 
તેમ થવાની આવશ્યકતા છે, ત્યાંસુધી એક અને તેથી વિસુદ્દ ખે એમ કદ્મા 
વિના અતુભ્રવ ઉપન્તવવાનું જ સંભવે નહિ, એટલા મારે દદ માની 
લૈઇને દૂંદ્દાભશાવરૂપ એકતાતે અતુભવ ઉપજાવી શકાય છે. વસ્તુગતિમાં જે 
જે દ૬કલપના છે તે એકયતે! અનુભવ ઉપક્વવાતે અથે છે, કેવલ 
આરોપિત છે અને અનુભવ થતાં તેનો તુરત જ પોતાની મેળે અપવાદ 
થઈ નય છે, એટલે સાનાત્તાનના દંદ્યો પાપતે। ઉદ્ભવ સમન્નવનામાં કશે 
દોષ નથી, અજ્ઞાન એ જ પાપતું મૂલ છે. પાપ કરવાની જૃત્તિ અજ્ઞાનજન્ય 
છે, વસ્તુગતિના સાનની ન્યૂનતાથો થ'ય છે, તેમ પાપજન્ય દુઃ ખાદિથી 
કલેશ પણુ ઝાનજન્ય જ છે. 


. “સુદ્શેન': મે, ૧૮૯૮. 


યર મણિલાશની વિચારધારા 
પ્રાર્થતા 


આપણાથી અદસ્ય પણુ સર્વદા આપણી દષ્ટિ આગળ જ હોય એવા 
જાઈ સવશ્ઞક્તિમાંને આપણે કાંઈ પણુ પીડા, દુઃખ, વિટ'બના, પડતાં 
સભારીએ છીએ; ને “તું સહાય કર' એમ અત્યત આર્્ભાવે ખોલીએ 
છીએ. સાધારણુ લેક આવું કરે છે; સુધરેલા લે।ઈક ૬ર . અઠવાડીએ પોતાનાં 
પાપની માફ્‌ માગવાને મ'દિરમાં જઈ સર્વશકિતમાનને સ્તવે છે; પાર્સિક 
હોય તો રે।જ પોતાના ધરમાં ધરી ધડી તેમ કરે છે. આનું નામ પ્રાર્થના 
ઝજ્ેવાય છે, ને જેમ બીજી બધી વાતમાં સુધારે થયે છે તેમ ખર્મ'માં 
પણુ જે સુધારો થયે છે તેનું રૂપ છે. વગર સુધરેલા લેક તે! નિત્ય 
સ્નાનસ'ધ્યા પૂન્નમાલા વગેરે કરે છે, પણુ પરમાત્માતે સંતોષવા માટે 
કાંઈ એવા આડ બરતી જરૂર નથી, એટલે સાદી પ્રાર્થના જ ખસ છે એમ 
માની ખીનન લે।ક તેમતે હસે છે. પ્રાર્થના એટલે ચું: એ વાત સમજતાં 
પહેલાં પ્રાર્થના કરવાતી શી જર? છે એ સમજનતાનતી ખહુ જરૂર છે. 

આ વિશ્વની આનંદમય અને નિયમિત રચના ચાલે છે. તેતો ચલા- 
વના૨ એમ કરવા માટે જરા પણુ ઉપકાર કે સ્તુતિતી આજ્ઞા રાખતો 
નથી, કેમકે એવી આશ્ચાથો કરેલું કામ સંસારમાં પણુ નીચુ ગયાાય છે 
તો પરમાર્યમાં તો અતિ અયોગ્ય ગણુ'વું જ ભ્નેઈએ, તેમ આપશે પોતે એ 
કાયતો ઉપકાર માની બહુ ઉત્સાહથી તેના કર્તાની સ્તુતિ કરીએ તેથી તે 
કાઈ રાજી થઈ જવાતે। નયો કે પોતાના જે [સદ્ધ નિયમો! છે તેતો એક 
અંદ્ોડે પણુ ઢીલો કરવાતે નથો. હાંરે બંતે તરફ્થી નનેતાં કેવલ સ્તુતિ- 
રૂપી પ્રાર્થના ગાવી કે જપવી એ કાંઈ ઉપમે।ગની વાત લામડી નથો. 
ઝેવી સ્તુતિ સાંભળે તેવે! કોઇ કર્તા આપણાથી જુડો, તટસ્મ રહી, બધું 
તિયમતેો હોય એમ માનનાયી પ્રાય'નાનો વિચાર પેદા થાય છે, તે તે પ્રાર્ય ના 
ઉપમૈ।મ વિનાની જણાય છે, તેત્રાં જપ, તપ, સતાન, સંધ્યા પણુ જષુ।ય. 
પણુ જ્યારે એમ જાણીએ કે પરમાત્મા તો કેવલ તાતરૂપ છે, તે વસ્તુ- 
માત્રમાં, જેને આપણે ખાલી જગે કહીએ છીએ તે સુહ્ધાંતમાં પણુ, ભરપૂર 
રહેલો છે, ત્યારે તે આત્માને સમજી અનુભવવામાં જ ખધાં કર્મ, બધી 
પ્રાથના, ખધાં જપ સ્નાન સંબ્યા, સવનો સમાસ ય૪ નય છે. પણુ એમ 
શમન્યાં પછી જે જે કામ થાય છે તેનો હેતુ સ્તુતિ કરતાને! નયી હોતો, 
ઉપકાર માનવાનો નથો હોતો, દુઃખ લેઈ લેવરાવાનેો નથી હોતો, પણુ 
આત્મા જે સાનમય, એકરસ, આન'દમય, અને નિત્ય છે, તેવા તાન મમ, 
મેકર્સ, આન દમય, અતે નિત્ય, ચવા પ્રયત્ન કરવો એવે! હેમ છે. 


પ્રશના મે 


તમારે તો એવો સવાલ ઊભો થાય છે કે આત્મા ખધે છે, ને તે 
પોતે આનંદમય છે, ત્યારે કોઈ વસ્તુ આત્મા વિનાની તો છેજ નહિ, 
અને તેથી ફોઇ વસ્તુ જાન ને આનદ વિનાની એટશે અજ્ઞાત કે દુઃખરૂપ 
જણાવી જ ન નજેળગએે, ૭તાં ખધો સંસાર દુઃખ તે અઝ્તાનતો ભડાર જ 
જણાય છે એ શું ? આગળ પુનર્જન્મના પાઠમાં એમ કહ્યું છે કે અંત:;- 
કર્યુ એવું કાંઈક જડ અતે ચેતતના સંબંધમાંથી પેદા થાય છે, તે એ 
અંતઃકર્ણુના મન અતે ખુહ્ધિ એવા ભેદ છે. જડ એ જે કહયું તે ચેતન 
ભેગું જ રહે છે; ચેતન વિના તેતે ન્નણી ફાકાય જ નઠિ તે “તે છે” એવું 
લાગે જ નહિ. જડ તે ચેતનને સંબંધ ધર્મ વિશેના ખી'ન પાઠમાં ક્યા છે 
તે પ્રમાણું બધું આત્મામય તે! છે જ, પણુ તેમાં અંતઃકરષણુ પેદ્દા થાય છે. 
એ અંતઃકરણુમાં જે મન છે તે જ ભાતભ્રાતના પદાર્ય જુએ છે, ભોગવે 
છે, નવા નવા ઉપનત્નવે છે, તે એમ પેોતતાતે અતુકૂલ હોય તેમાં સુખ કે 
રાંગ માતે છે, તે પ્રતિકૂલ હેવ તેમાં દુઃખ કે દેષ ધરે છે. મનતે। ધમ 
જ કલ્પના કરવાને છે, ને જે જે વસ્તુ આપણું ન્નેઈએ તે વસ્તુ ઉપર, 
આંખતે રસ્તે થઈતે, મન ચેટે છે, મન પોતે એ વસ્તુનું જ રૂપ 
ષારણુ કરે છે તે એમ તે વસ્તુ આપણે નનણી એમ કહેવાય છે. એટલે 
વસ્તુ તો ખરેખરી શું છે તે કાંઈ જણાતું નથી, પણુ મન એ વસ્તુના રૂપ 
જેવું રૂપ લે છે તેથી આપણે તેતે “નથણી એમ સમજીએ છીએ. મતને 
ખાવો જે કલ્પના કરવાને! સ્તજ્નાવ તે ખહુ ચ ચલ છે. ક્ષણુ પણુ અટફી 
યકતા નથી, ને રાતદિવસ મન કલ્પનાઓ કર્યાં જ ફરે છે; અતે પોતાને 
અનુફૂલ ધાટ ખાંધે છે. આ પ્રમાણે મનનું જે વસ્તુ પદાય' વિચાર આદિમાં 
ફેલાવું તેને #ૃત્તિ કહે છે. માણસોને સુખ દુ:ખ, જે જે થાય છે, સાન 
અઝાન સમળય છે, એ બધે જૃત્તિતો ખેલ છે. ત્યારે શૃત્તિ અટકે તો એ 
જે જુદી જુદી વિરુદ્ધ વાતોનાં જેડકાં છે તે બધાં નાશ પામે, તે ખધું, 
જેવું છે તેવું, એટલે આત્મામય એટલે આનદ ઇત્યાદિ રૂપે જ સમન્નમ. 
મોતે! અનુજવ કાંઈક ભાગે આપષુને ગાઢ નિદ્રામાં થાય છે; તે વખતે પથુ 
જૃત્તિ તથી જ હતી એમ નહિ. કેત્રલ એક જ આકારવાળી હોય છે તેથી 
આપણુને મૂલના આત્મસ્વરૂપતો આન'દરૂપે અનુભવ ચાય છે, સાધારણુ 
વ્યવહારમાં પણુ જેઈએ છીએ કે જેની વૃત્તિ થોડી ફેલાયેલી હેય છે તેમે 
વધારે આન'દ હોય છે, જેતી ૬ૃત્તિ ખહુ ફેલાયેલી હોય છે તેતે બહુ કલેશ્ન હોય 
છે. માટે અત્યત ૬ત્તિ અટકે તો જ ખરું સુખ અતુભતાય. જેમ હીરા ઉપર 
મેલ ચઢી જવાથી પ્રકાશ વિનાનો પયરે। લાગે છે તેમ આત્માને જૃત્તિરૂપી મેલ 
_ હોકી નાખે છે તે તેતો જે ઝાત આન'૬ આદિ સ્ત્રાવ તે અતુભવાતે। નથી, 


પ, મળિશારની વિચારધારા 

જે રીતે શૃત્તિ અટકે એમ ફરવું એ સર્વ ધમ કમતો હેતુ હોવો 
ભોઈએ. શૃત્તિ મનનો ધમ છે, તે મન જે છે તે, ધણે ભાગે, શરીરને 
આધીન-છે. જે આહારવિહાર થાય તે બધાં શ્રરીરતે તે તેમાંથી મતને અસર ' 
કરે છે. માટે શરીર શુદ્ધ રહે અતે મત પણુ રુહ્ રહે તો ૬ૃત્તિ સ્થિર થાય, 
ને શૃત્તિ સ્થિર થાય, તા પછી આત્મા ઉપર જ તેતે લગાડી દેવાથી આત્માનો 
અનુભવ થઈ, કેઈ દિવસ દુઃખ જણાય જ નહિ. સ્તાનર્સંભ્યા જપતપ જે 
જે થાય તેને હેતુ શરીર અતે મનતી શુ“ કરી ભૃત્તિતે સ્થિર કરવાને 
હોવે! જેઈગે, ને તેમ જ છે. જૃત્તિ સ્થિર ચાવ ત્યારે સંતોષ અને સમાંધાન 
ઉદય પામે છે, ને જે પોતાતે પ્રાપ્ત થયું હોય તે મેગ્ય છે એમ જાય 
છે, તથા તેમાં આનદ લાગે છે. અતે આ સંમારમાં સંતાષ અને સમાધાન 
એ પારસમણિ છે, કેમકે તેમતા સ્પશ્નથી દુઃખરૂપી લે!હ અતે પાષાશુનું 
પણુ સુખરૂપી સુવણું થઈ નય છે, ત્યારે જૃત્તિને સ્થિર કરવા પ્રયત્ન કરવે 
જ બનેઇખે, જૃત્ત સ્થિર થઈ તો પછી જે કરનાનું હોય તે થાય છે. બ્ય- 
વહારમાં પરુ એ વાત બનુભર્વાસદ્ છે. કોઈપણુ કામ સ્પિરજૃત્તિથી તે 
કામમાં પરેવાયા રિતા સિહ થતું નથી. એમ જ સ્થિરનૃત્તિને આત્મા 
ઉપર્‌ દઢ કરવી કે આત્માને! સ્તરાજ્ઞાવિક પ્રકાશ સહજમાં આન'૬ પમાડે. 
આમ થવાથી બહાર ફેલાઈ ગયેલી વૃત્તિમા અંતમું'ખ યાય છે એટલે 
પોતાના આધાર તરફ વળે છે, જે જે ધમક્રિયાએ છે તેનો હેતુ 
વૃત્તિતી સ્થિરતા અતે આત્મા ઉપર દઢતા કરાવવાને જ છે. એમ ન થાય 
તો તે ક્રિયાઓઆના ચાળા કરવાથી કશે લાભ નથી. પણુ આવી રીતે જૃત્તિ 
* તયા સ્ષિર થાય એમાં એ વૃત્તિ કોઈ કોઈવાર ચાલે એવે ર્સભન રહે 
છે. જયારે શૃત્તિ હંમેશ માટે આત્મામાં જ મરી શય, ને ફૂરી ઉદય પામે 
જ નહિ, ત્યારે પર્મસુખ જેને એકરસ-મેોક્ષ કહે છે તે ચાય છે. એને જ 
મેગદ્ાસ્રમાં સમાધિ કહે છે, જેતે આમ યાય છે તે ન્નણુતાં નથી કે 
મતે એમ થયું છે, ક્રેમે એમ ભણુવું એ તો વૃત્તિ જ થઈ. 

ત્યારે હવે પ્રાય'નાતે! પશુ હેતુ સમ'ળઈ શ્રકાશે. રૃત્તિતે સ્થિર કરી 
આપણે જેતે આત્મા, ઈશ્વર, પરમદેવ, ન્નશુતાં હોઈએ તેના ઉપર દહ 
કરવી ને છેત્રટ તે રૂપ જ રહે એમ કરી દેવી તે ખરી પ્રાથના છે. એને 
જ થોગશ્રાઅ્માં ધ્યાન કહે છે. નિર'તર્‌ એમ જ થાય ત્યારે જ સવ*ત્ર 
ખેકભાવ અનુભવાય છે, તે આનદ વિના ખીજું કાંઈ સંશનતું જ નથી. 
પવલ સ્તુતિ ગાવી કે ભણુવી, પાઠ કરવે। કે કરાવવો, એમાં કયું ફળ નથી. 
ઝ્રાર્ચના કરનારા એક ખીજી વાત પણુ પૂછ્ઠરે કે કરેલાં પાપના પ્રાયશ્ચિત 
અથવા પશ્ચાત્તાપથી કાં ફસ ખરું કે નહિ 1 ફૂલ ખરું જ, પણુ તે એટલું. જ 


ખાધના . યશ 
૧ તેવું કમ” કરવાની જૃત્તિ ફરીથી ન યાય, અતે તે કર્યાને લીધે જે જત્તિ 
તથા શરીરમાં વિદ્યેપ થયે! હોય તે સુધરે. એમાં પષુ જે સુધારા થાય તે 
ભવિષ્યને માટે થાય, પણુ તેથી ભૂત સમયમાં જે પેલા પાપને લોધે હાનિ 
થઈ હોય તે કાંઇ ફેલ પેદ્દા કર્યા વિના રહે નહિ. ૬ત્તિની સ્થિરતા એ જ 
કવત્ર સુખ્ય વાત છે; તે થયેલા રોગના એસડ કરતાં રોગ ન થવા દેવે 
એ વધારે ડહાપયુભરેલું છે. 

હજુ એક ખીજ વાત રહી. પ્રાર્થના કે તેવાંજ જપ હોમ વગેરેથી 
લેક ધારેલાં કામ કરવા ઇચ્છે છે એ કેમ થતું હરો? એવું જે પ્રવત'વું 
તે તો ૬ૃત્તિતે વધારે ફેલાવવાનું કામ છે, તે પરિણામે દુઃખ જ આપે છે. 
પણુ એમાંએે કદાપિ ફલ મળતું હોય તો, તે પ્રાર્થના કે જપ હેઃમથી રાજી 
થઈતે કોઈ આપતું નથી, પણુ પોતાની *ૃંત્તિ જ અતિ ખલવતી થઈ તે 
ફ્ેલને ખેચી લાવે છે. મનમાં બહુ વેગથી જે સંકલ્પ યાય તે ધણીવાર સફલ 
થાય છે, એવો જ આ પણુ પ્રકાર છે, છતાં તે કાંઈ શ્રેયતતો માગ નથી. 

મનની વૃત્તિને! અત્ય'ત અટકાવ થઈ, તે વૃત્તિ સવબ્યાપી આત્મમય 
ચળ કય, તે તેમ થયું છે એ પણુ જણુવાની ૬'્ત ન રહે, એ જ ખરા 
સુખતા અનુશવતે પ્ર્મગ છે, એજ ખરુ ધમ*કમ છે, એ જ ખરી 
પ્રાંથેના છે. 





1. તટસ્ય કર્તા, પુરૂષ, એવે। ઈશ્વર નથી, ત્યારે પ્રાર્થનાનો અવકાય નથી, 

૧. આત્માક્પે સવ'ત્ર નિરાકાર સવ'ન્યાપી “ૈતન્મ સાથે સવને! અભેદ છે, તે 
નથી સમન્તતે! માટે ચિત્તરીુદ્ધિ ઇત્માદિ વાસ્તે ઉપાસના, શક્તિ, આદિની જરૂર 
છે, એમ ફ્દોચ તો પણ પ્રાર્યા તાને! નવે! અને દછણાય સિદ્ધિવિક્લ માર્ગ યો।જવાતી 
જરર નથી. 

૩. અભેદર્પે સવે સુક્ત જ છે; સુક્તિ થવાની નથી. પણ તેવું સમું નથી 
તે માટે શક્તિ આદિની «રર એટલે પ્રાય'નાને માટે જગે! જ નથી, 

૪. તટસ્થ ઈશ્વર સર્વ ઉત્તમતા, સર્વ ફુષ્દતા, સર્જ નૌતિનિયમ, તેના ઉત્તમે।- 
જ્મ તત્ત્વરૂપે નણ્વે!, ને તેના જેવાં થવા પ્રયાસ કરવો! એવું કહી પ્રાર્ય નાની #રર 
બતાવાય છે, પણુ જે અભે અટ્દેતવાળા કહે છે તે સર્વ ઉત્તમતા, સર્વ ટુદ્ધતા, 
ઉગ્ય પ્રેમ, ઉચ્ચ તીતિ તેને! જ સાર છે, તેશપ છે, છતાં તેમાં પાર્થ નાને। અત્રકાશ 
જ નથી. કેમકે એક છે તેજુ બી?નને થવાનું નથી, પણ સર્જ તેવુ' જ છે, તે માત્ર 
અવુશવવુ જ છે. 

પ, તટસ્મેશ્વર્નાદીએ પણુ અસે “પ્રાર્ધના'”' એ વિષમપાં બતાવ્યું કે “આત્મ! 
જે જ્ઞાનમષ, એકરસ, આન'ઉમય, અને નિત્ય છે, તેવા......થગા ધચત્ત કરતે!” 
પ્રાધનાને1 દેતુ છે, એ વાત નથી સ્વીકારતા ? 

“સુદ્ોન' ડીસેમ્કર? ૧૮૯૦ થી સપ્ટે” 5ર, ૧57૯૧, 


૧૪ ખશિલાલની વિશારપધાશ 
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પ્રત્યેક મતુષ્મ સત્ય અતે શુદ્ધ માર્ગમાં વિચરવું જ ૪ચ્છે છે. અસત્ય 
અતે અશુહ માગે વિચરતાં જ્ઞરમાય છે, અતેક યુક્તિ પ્રચુક્તિથી અસત્ય 
અતે અશુહ્ધને પણુ સત્ય અને શુહ્ધતતો આભાસ કરી આપવા મચે છે. એમ 
સવ'થા જનર્સચિ સત્ય અતે શુદ્દ ઉપર જ છે; નીતિ અતે ન્યાયમાં જ 
કેલ્યાણુ મનાયું છે. પરતુ સત્ય, ન્યાય, નીતિ, પુષ્ય, પાપ ઈત્યાદિ શખ્દોના 
અર્થ એટલા ખધા અનિશ્ચિત અને શિથિલ છે કે વ્યક્તિએ બ્યક્તિએ તેતો 
અચ જુદો જુદો ય૪ ગયેલો જણાય છે એટલું જ નહિ પણુ તે તે વ્યક્તિ 
પોતે એ પોતે ઠૅેરાવેલા નીતિ આદિ શ્રખ્દના અર્યેતે પોતાના આચારમાં 
સવ પ્ર્મગે અતુસરૈ છે એવું કવચિત જ દેખાશે. સગ કોઈ “ પ્રસંગ '-તે 
નમતાં જણુય છે, પ્રસંગ ઉપર થપ્તતે પોતાના નિશ્ચવતે જ આગળ કરવાને 
આમ્રદુ કોઈ અતિ વિરલ એતિહાસિક વીર ઝે ધામિક મહાત્મા વિના 
અન્યત્ર જડવે! અશ્નકય નેવો છે. જેવે પ્રસંગ તેવી નીતિ; કૌરવોએ પાંડવે।- 
ને ભાક્યાગૃહમાં હલ કરીતે વસાવ્યા અતે ખાળી મૂકયા, અભિમન્યુને 
મુહ્તીતિના નિયમોથી ઉલટી રીતે છલ કરીતે ચકવ્યૃડમાં હેણ્યે।, શિવાજીએ 
ભ॥્ઝુલખાનતે। સંધિતે મિષે પ્રાણુ લીધો, ફે અમુક બ, વ, ૧, આદિ ઓ 
પુર્ષાએ પુત્ર પુત્રોનાં લગ્ન કરાવી લેવામાં, ખે હાય જમીન હાથ કરવામાં, 
પાંચ પૈસા મેળવવામાં, કે કે!ઇ રજવાડાની ખટપટમાં જુઠાને સાચુ ઠરા- 
જ્યું કે સાચાને જુડું ઠરાવ્યું;--એમ સવ'ત્ર જેવો પ્રસેગ તેવી નીતિ દીઠામાં 
બાવે છે. “પડશે તેવા દેવાશે' એ તે વ્યતહારનિપુયુ ૬ઢનું નીતિયુત્ર જ 
થઇ ગયૈલું છે. લેકનીતિ, રાજનીતિ, ધર્મતીતિ, ગૃઠહતીતિ, એમ એકની 
એક નીતિના પણુ અનેક વિભાંગ થઈ, ન્નણે સત્યતા અને વિશુહ્ધિતે માર્ગે 
પ્રત્યેક સ્થાન અને પ્રસંગતે અર્યે જુદો જુદે! હેય તેવે પ્રચાર દીધ કાલથી 
પ્રચલિત છે. 

બામાં પણુ કેટલેક સમય થયાં એવે! વ્યવહાર આખા જગત ઉપર 
પ્રસિદ્ધિમાં આવ્યો છે કે પ્રસિદ્ધ નીતિ એ કાંઘકે જુદી વાત છે અતે 
ખાનગી નૌતિ એ કાંઈઈ જુદી વાત છે. જે વાત જનસમાજની દૃણ્િતા 
દેખતાં ન કરી ૨્ાકાય તે ધરના ખૂષામાં કરી શ્રકાય, અને ધરના ખૂણામાં 
ન કરી ફ્રકાય, તે જનસમાજની દ૬ૃષ્દિ આગળ કરી ફ્રાકાય એવે! વિચાર 
અર્ધોએક શતકથી પુરડસર થવા લાગ્યે! છે. આમાં કેટલીક સત્યતા છે એ 
ખરુ' અને મનુષ્યે મતુષ્ય પોતાના અંગત વ્યાપાર જે પ્રકારે કરે છે તે 
પ્રકારે તે સમસ્ત જનતમૅડલ આગળ પ્રસિદ્ઠ રીતે વર્તો ન શ્રક્રે એવી મર્યાદા 
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છે એ પણુ ખર્‌'; તથાપિ જે એકાંતમાં અનીતિ હોય તે પ્રસિદ્ધમાં તીતિ 
થઈ જાય એવું નનેનારની દદ માત્રમાંજ નીતિ અતીતિતું ધેોરણુ 
સ્થાપવામાં, પ્રસંગ માત્રતે નમીને ચાલવાના તીતિ અતીતિના ધોરષુ કરતાં 
વધારે સારું ધોરણુ મતુષ્યવગે હાથ કર્યું હોય એમ લાગતું નથી. લાશ- 
હાનિનો ગમે તેવો પ્રસંગ જેમ અતીતિને નીતિ ઠરાવી શ્રક્તો નથી તેમ 
જાઇ જેના? ન હેય કે આખુ જગત જેનાર હેમ તેટભાથી પણુ તીતિ 
શ્રતીતિને। નિશ્રય નીપજતો નથી. 
આમ અનેક અનેક પ્રકારે તીતિતી જાવના અનિશ્રષિત અતે શિથિભ 
દખાય છે. તત્ત્વવિવેક કરનારા પ'ડિતો અતે લેખકે એ વિષયે અતિ ગૂઢ 
અને અતેક સૃદ્દમ વાદથી ભરેલા લેખ વિસ્તારી ગયા છે; પણુ એ વિષયની 
જોઇએ તેવી સ્પદ્તા અતે સરલતા ય૪ નથી; મનુષ્યોના આચારમાં 
નીતિમત્તાના ગપ્રયમ કરતાં વધારે આવિર્ભાવ થયો. નથી. આપણે યથાશ્નક્તિ 
વિચાર કરવો! નેપએ કે”નીતિ શ્ઞાતે કહેવાય છે, નીતિ પોતે શ્રું છે, અને 
નીતિતે। શ્વા માટે સરકાર કરવો પડે છે. ધીમે ધીમે એવો વિચાર પ્રચલિત 
થતો જાય છે કે જનમંડલની સ્થિતિને અર્યે નીતિની આવશ્યકતા છે. ન્યાય 
અતે નીતિના નિયમો! જે સર્વોપરિ રહે નહિ તો મતુષ્યો એક ગક સઃથે 
મળી ગૃહ અને કુટુંબ બાંધે નહિ, ગામ, નગર, દેશ અતે રાજ્યનું અસ્તિ- 
ત્વ સંક્વવે નહિ અતે સુખ તયા શ્રાન્તિને! પ્રસંમ.પણુ આવે નહિ, પાશ્રાત્ય 
જડવાદમાંથી એટલે કે ચૈતન્ય એવી સ્તત-ત્ર શકિત માનવા વિના જડ 
માત્રના પરિણુ।મથી સમગ્ર વિશ્વવ્યવસ્યા સંભવે છે અને સુશ્લિષ્ટ રીતે 
ધટી શ્રકરે છે, એમ માનવામાંથી નીતિના સ્વરૂપ વિશે આવે! વિચાર ફલિત 
થયે! છે. “ મનુષ્ય ' એ વગ ખી'ન અનેક વર્ગોમાંથી પરિષણુ।મ અને પ૨િ- 
પાક થનતે થતે ઉદ્લાબ્યે! છે, અને ' મનુષ્ય ' આજ જે મ'ડલસંસ્યામાં વિચરે 
છે તે પણુ તે જ રીતે કમે કમે પરિપાકતે પામી છે અતે પામતી રહે છે. 
ત્યારે ધર, ગામ, દેશ, રાજ્ય કે મડલીમાં રજા વિના મતૃષ્યતે યાલતું 
નથી, અતે એ રીતે રહેવું પડે છે એટલે પ્રત્યક્ષ મનુષ્યના ઉપર અનેક 
પ્રકારનાં કર્તવ્યતું આવશ્યક બંધત આવી પડે છે. તેણે પોતાના ત્રેયને 
કેત'ભ્યકાટિમાં રાખવું, તેવું જ પોતાનાં કુટુંબી, પોતાનાં દેશી, પોતાનાં 
જ્ઞાસત કરનાર, અને સમમ્ર વિશ્વમાં વસતો એકર મતુષ્યવ્મસમસ્ત, 
તે સર્વનું મેવ પણુ પોતાનાં કત યતી કોટિમાં રાખવું, એવો વતમાન 
જડવાદતી નીતિતો ઉપદેશ્ન છે. 
' «ષ્ટ અને સમણિ એ ભાન1તા વતમાનકાલે તો જડવારદે બહાર પાડી 
છે, અતે વ્ષ્ટિનાં કર્ત ચમ મ સપષ્ટિતી દૃદદિથી ષવાં જેણ્‌એ એવી 
ગન 


સયુ મશિલાલની વિચાશ્પારા 


નીતિને તેણું ઉપદેશ કમા છે. પ્રત્યેક મતુષ્યે ( વ્યષ્ટિએ ) એક પણુ કર્ત- 
ન્ય એવું, કે એવી રીતે, ન કરવું કે જેથી સમમ્ર મતુષ્યવર્ગ ( સમષ્ટિ ) 
ને તે વર્ગરૂપે રહેવામાં, વધવામાં, સુખી યવામાં, અને શ્રાન્તિ મ્રહવામાં 
વિધ્ન આવી પડે. વતમાન સમયમાં પાશ્ચાત્ય શિક્ષણુથી, પ્રાચીન એવી 
સર્વ વાતને અનાદર કરતા યુવકે આવા નીતિનિયમતો સ્વીકાર કરે છે, 
અને “ ધષુાનું ધણું સુખ ', યાય તે તીતિમય કર્તબ્ય છે એમ માતે છે; 
એમાં ન્યષ્ટિ અતે સમષ્ટિની નીતિતે। જે ઉપદેશ જડવાદે કરેલો છે તે જ 
મૂલ આધારભૂત છે. આવા સુત્રને અતુમરીને નીતિનું સ્વરૂપ વિલે।કતાં નીતિ 
તે જનસમષ્ટિના નિર્વાહ અને ઉભ્નતિના અથે' જ પાલવાની છે એમ ફલિત 
યાંય છે એટલું જ નહિ પષુ પ્રસિદ્ધ અતે ગુપ્ત આવા જવનના ખે વિશાગ 
પાડી પ્રસિદ્ધ નીતિ અને ચુમ્ઠ તીતિનાં ધોરણમાં ભેદ રાખવાનું પણુ નીપજી 
આવે છે. સમષ્િતી દણિ આગળ સત્ય, પ્રામાણિકતા, એકય, ઉચ્ચતા, આદિની 
જે જે ભાવનાએ સ્ષપાચેલી છે, જેને આધારે જનતસમાજની સ્થિતિ, 
વૃદ્ધિ અતે ઉન્નતિ થઇ છે ને થાય છે, તે સૂચવાયાં નય તો, ચુપ રીતે, 
પ્રત્યેક વક્તિ ગમે તેવો આચાર રાખે તેથી ખાધ નથી એમ આ તી” 
માગ'ના સિદ્ધાન્તતો *્વનિ છે. એક રાજ્યતે મ'ત્રી અન્યાય અતે અસત્મતાને 
પાતાના રાજકીય વર્તનમાં આશ્રય આપે નહિ, તો તેના ધરમાંના ત્રષ્યુ 
દીકરા વચ્ચે વહાલા અળખામણુ કરી વિભાગ કરી આપતાં જે અન્પ[ય 
ઝરે તેની ખડું ગખુના કરવા જેવું નથી; કોઇને પણુ 'ચુસ્ષ્યવહાર'માં દષિ 
ધાલવારનું પ્રયેજ્ન નથી; તેતો પ્રસિદ્ધ વ્યવહાર શુહ હોય એટલે પૃષ્યું છે. 
વ્યભિચા2માં નિમમ ગૃહેસ્ય ન્યાંસુધી જ્યશિચારતે પ્રસિદ્ધ જનમ'ડભની 
એક સંસ્થારૂપે સ્વીકારે નહિ ત્યાંસુધી તેના પ્રસિદ્ધ જીવન ઉપર લક્ષ 
રાખી, ચુસ જીવનમાં દદ કરવાને! ફોઈને હફ નથી, 


સૈસારતી નનલ એવી પાપમય, વિકટ અતે વિષમ છે, પ્રમંગાની 
રથના એવી ગૂ'ચવણુવાળી થઇ આવે છે, અતે સ્વાચવૃત્તિતે અંગે અભિ- 
માન એવે સર્વોપરિ રહે છે કે ચુમ અને પ્રસિદ્નના આવા લેઃ તિના 
જનસમાજની નીતિતું રક્ષણુ ચવું અતિ દુર્ષઢ છે, તેમજ મ'ડલ માંધીને 
અથવા રાજ્વના અંગમાં રહીને મતુષ્યો પરસ્પર સાથે એકત્ર અને સહામ 
ચઈ વસે છે તેમાં તે પોતાતું સમમ્ર સ્વાત'ત્ય અર્પો દેતાં નથી એ પણુ 
પ્રસિદ્ધ છે. પાતાના અતે પોતે જે મ'ડભ કે રાજ્યના અંગમાં હેય તેના 
નિર્વાહને વિરોધ ન થાય એટલે અંશે સૂર્વ કોઈ પોતપોતાનું સ્વાત 2ય 
ભોગવે છે; એ પ્રદેશના કુંડામાં ફોઈતી દૃષ્ટિ પડવી નનેઇતી નથી, કોઇને 


હ્તબ્ય દક 
ત્રાસ રહેવો! ન્નેઇતો નથી, સ્વર્ગ, નરક પાપ કે પુણ્યનો મહિમાં પણુ એ 
સ્વત'ત્રનાને પરત'ત્રતા કરી દેવાનો અધિફાર ધરાવતો નથી, જડવાદ એ જ 
ધોરણે તીતિમાર્ગ રચે છે, વ્યષ્ટિને પ્રાધાન્ય આપે છે. વ્યક્તિ વ્યક્તિ સર્વદા 
સર્વત્ર સુખ્ય અને પ્રયમ છે, તે સર્વ પ્રકારે સ્વતત્ર છે, અતેક વ્યષટિતી 
જે સમષ્ટિ થાય તેના નિર્વાહતે વિશ્ત ન થાય તે રીતે એ સ્વાતં2્ય 
વાપરવાનું છે; તેતાં સ્વાતકયને ભંમ કશ્યાથી થાય નહિ. સ્વત'ત્રતા અને 
શમાનતા એ આ નીતિનાં સૂત્ર છે. માંટે જ પ્રસિદ્ધ અતે ગુપ્ત નીતિની 
મર્યાદા આવસ્યક અને યૈગ્ય ગજાય છે. અર્થાત્‌ જતસમાજે પોતાના 
નિર્વાઠુ માટે નીતિનાં સ્તરૂપ રચેલાં છે; લગ્ન જેમ એક કર્‌ર્‌ છે તેમ 
સત્ય, શુહ્દતા, પ્રામાણિકતા આદિ પણુ જનસમાજે સ્વીકારેલા અનાદિ 
કાલથી ચાલી આવેલા કરાર છે. રાખ્દ્દોના અર્ય જેમ સાંકેતિક છે, તેમ 
નીતિતી પરિભાષા માત્ર સાંકેતિક અતે જનસમાજના હિતને અર્થે યોજેલી 
છે. આવે! એક પક્ષ છે, જે વર્તમાન સમયે સામ્રાજ્ય ભોગવે છે. એતી 
વિશેષ વિવેચના થવી આવસ્યક છે. 

“'સુદરોન': નવેમ્બર, ૧૮૯૭. 


ર કર્તવ્ય 

કતેભ્ય એટલે ડ્ું : ગત અંકમાં તેમ આ અંકમાં વેદાન્તનું તાત્પર્ય 
રૈે।ધતાં, નીતિના પ્રદેશ ઉપર તેતી કસોટી કરી જેતા, કત'વ્ય એ જ 
પર્મસાષ્ય છે એવું વારવાર કહેવામાં આભ્યું છે. એ કત'ભ્ય શ્રામાં છે ? 
થું કરવાથી કર્તવ્ય કર્યું કડેવાય ! એવા પ્રશ્નો સ્વાભાવિક છે; તેમાં વળી 
ફત'ભ્યતે “સમષ્ટિદષ્ટિથી' કરવું એમ વારવાર કહેવાયું છે તેતી સ્પષ્ટતા 
યવી પણુ આવસ્યક છે. અભેદભાવનાને પોતાના અંતરથી આર'ભી, ધર્‌ 
ખહાર, અને આખા વિશ્વ પ્રતિતા વ્યવહારમાં લાયુ કરવારૂપ જે સાક્ષાત્કાર 
છે તે પ્રત્યેક બ્યક્તિ પોતાના આચારમાં સમષ્ટિદૃષ્ટિથી કર્તવ્ય કરે 
એટલામાં જ સમાપ્ત યઇ શ્રકે છે. 

મવુષ્યમાત્ર ખાલ્ર અતે આંતર એનાં ખે કારણોથી પોતાના વિચાર 
અને આચાર્માં નિયમાય છે. ખાલ્મ કારણોમાં પોતાને! દેશ, કાલ, મંબંધ 
આાદિ સમાય છે, આંતર કારણોમાં પોતાનું શારીરિક અને માનસિક સામ- 
થ્યે તેમ પ્રકૃતિ ઉપર પડેલા પ્રારબ્ધનાં સંસ્કાર એ સત'તે। સમાસ ચાય 
છે. અમુક દેશ્રમાં અમુક સમયે વસતા અમુક સંભંધોવાળા મનુષ્યતે કરેણ 


ટં મચિલાલની પવિચાર્પોશાં 


એક આચાર કરવાનો પ્રસંગ આવતાં, તે, ખાલ્મ કારણ વિચારીને, પોતાની. 
પ્રકૃતિ તથા માનસિક અને શારીરિક શ્ાક્તિના પ્રવાહાતુસાર, તે પ્રસંગે આચાર 
કરશે. આવું પ્રત્યેક જનને પ્રત્યેક ક્ષણુ થયાં જ કરે છે. પોતપોતાની પ્રકૃતિ અને 
પોતપોતાના સ્વાથેને અનુસરીને સર્વ કોઇ પ્રસંગાતુસાર વર્તન કરે છે જ. 
આમાં કર્તબ્ય થયું કહેવાય ? અતે તે કતબ્ય સમષ્ટિદૃષ્ટિથી થયું કહેવાય ? 

કત'બ્યની એવી વ્યાખ્યા ધણી વાર્‌ અપાયેલી છે કે પ્રવાહપતિત 
સ્વકર્મનતે કરવું: જે પ્રસંગે જે આવે તે કરવું. માણુસ પ્રસંગોને જ આધીન 
છે, અતે જે પ્રસંગે જે યોગ્ય હેમ તે કરી લેવું, એમાં આભસ્ય કે પ્રમાદ 
ન રાખતાં, પ્રામાણિક અમુદ્ધિથી, શુદ્ધ હૃદયે સ્વકર્મ કરવું એ જ કત'ભ્ય છે. 
રાજથી ૨'ક પર્યત સર્વને એવા કર્તવ્યના પ્રસંગો પ્રતિક્ષયુ આવે છે, ને 
સવ કોઈ એમ પોતાનું કત'ભ્ય કરે છે, આવી રીતે કર્તબ્યતે સમજવું એ 
એક રીતે ઠીક છે, તેમ બીજી રીતે ખોટું પથુ છે. ઠીક એટલામાં છે કે 
આવી પડતા પ્રસંગને! નિર્વાહ કરવાને અર્ય કરવામાં ને સ્વ અને સ્વાર્ચને 
ખાગળ પાડવામાં ન આવે તો, કત'ભતી આ વ્યાખ્યા પણુ ચાલી શકે; 
ખોટું એટલામાં છે કે આવી પડતા પ્રસંગનો નિર્વાડ કરવાને નિમિત્તે સ્વાર્ય 
અતે સ્વપરાયણુતા સાધવાનો મામ જ કરવામાં આવે તો કત વ્યતે હેતુ 
જ વ્યય થઈ જાય. સ્તરાથ' સિહ થાય એ તો કત”ગ્યનું ફળ છે, અને ફલ 
ઉપર દષ્ટિ રાખીને કર્તબ્ય કરવું તે કતઃ'ભ્ય નથી. 

ફ્રલાભિસંધિરહિત સ્વકમૈતે કરવું એ કત'વ્ય છે. ' જે કઇ કરવાનું 
આવે તે ફ્રલના અભિસંધિ વિના કરવું. એમ વારવાર પૃછવામાં આવે છે 
કે પ્રલનો અભિસંધિ રાખ્યા વિના, અસુક પ્રસગે અમુક સાધન યૌજને 
કર્તભ્ય કરવાની વ્યવસ્થા થળ શકે શી રીતે? ડકલ ઉપર લક્ષ રાખ્યા 
વિના સાધનની યૌજના થતી નથી, અને યયાર્ય સાધનને વિતિમય રાખ્યા 
વિના કત'બ્ય કરવું એ તે મેક ગાંડા માણુસની નિષ્ફલ ચેષ્ટા જેવી 
ચેષ્ટા જ થઈ ય. આતે વિચાર એમ છે કે ફ્લના અભિસંધિ વિતા જોઈ 
પણુ પ્રરૃત્તિ જ અશ્નકય છે એ વાત ખરી, પરતુ ફેલાભિસ'ધિતે ત્યામ કરા- 
લવામાં ફલ અને સાધનને! યચાર્ય વિનિયૈગ કર્યા વિતા જ જે તે કાંઈક કર્યા 
કરવું તે કર્તભ્ય છે એમ તાત્પર્ય નથી. જે કરવાનું છે તે એટલું જ છે કે 
ફ્લના સ્વરૂપને! વિચાર ન રાખવે।; ત્યારે જ કત બ્યમાં સમષ્ટિદષ્ટિ આવી શાકે, 

કિયા ફલતે અથે કતેબ્ય છે? પ્રત્યેક જવન અતે જીતનમાત્રને। ઉલ્ેશ 
ઉન્નતિ અને જહે છે; ને તે ઉન્નતિ અને ૬ઢ્ધિ કેવલ વ્યાવહારિક સમૃહિની 
પ્રાત્તિથો જ નથો, માનસિક પ્રસાદની પ્રાપ્તિમાં તે ઉન્તતિ અનેતે *ૃરિ છે. 
મતુષ્યજીવન કમે કેમે નીતિશાવનાની સંપૂ્ણુ'તા ઉપર્‌ વધતું જાય, બ્યકિતિ' 


હંસંપ્લ્ય હ 
ભ્યક્તિ અને સમગ્ર રેસ કે પ્રક્ન, સય, પ્રામાણિકતા, પ્રેમ, આદિ ઉન્નત ભાવોના 
નીતિનેપુણ્યમાં પરિપૂ્ણુતા પામે, એ જ જીવનતેો ઉદ્દેશ છે. જે પ્રકારે આ 
ઉન્નતિને માર્ગે પ્રત્યેક મનુષ્ય તેમ સમગ્ર મતુષ્યવગ' ચઢે તે પ્રકારે આચાર 
વિચાર રાખવા એ સરવ કોઇનું પરમ કત'મ્ય છે. એ કતે્ય સમજવાને 
પ્રત્યેક વ્યક્તિએ મમત્ર મતુષ્યવર્ગમના શૂતકાલ ઉપર લક્ષ આપવું જેઇંઝો, 
અને તે સ્વષુહદ્ધિઅતુસાર, નિઃસ્વાર્યરૃત્તિથી, અને જે હૃદયાદતા ઈશ્વરે આપી 
હોય તે તેમાં પરોવીને આપવું જેઇએ. જયાં જ્યાં સમમ્ર સતુષ્યવર્ગની 
ભૂતભાંવનાને ખ્વતિ તમારા હુદ્યના પ્રત્યય સાથે એકતા પામતો જણુૂય 
«યાં યાં પરમ કર્તગ્યના માગનાં પગથિયાં તમારે હાથ આવ્યાં છે એેમ 
જાણીને ફત'બ્યપરાયણુ થતા ન્નએ।. પણુ પરમ કત વ્યતે સમજવાથી જ સરલું 
નથી. પરમ કત વ્ય સાથે એક સાપેક્ષ કત'ભ્ય પણુ રહે છે. જે દેશ્કાલમાં 
આપણે હેઇએ, જે સ્થિતિ, સાધન, પ્રકૃતિ આદિથી ય'ત્રિત હોઈએ, તે 
પણુ લક્ષમાં રાખવાં *ેઇએ. પોતાના દેશ્કાલતું પ્રતિબિખ હદયમાં પડે 
અને સામાન્‍ય સામાજિક અભિલાષાતેો જે ભાસ વર્તાય તે સાપેક્ષ કર્તગ્યતો 
માર્ગ ન્નણી લેવે।. પરમ કર્તગ્ય અને સાપેક્ષ કર્ત*્ય એ ઉભય પ્રત્યેક 
વ્યક્તિના જીવતમાં પદે પદે ગૂંયાયલાં રહેવાં જેઇએ,. પ્રત્યેક વ્યક્તિએ 
સમમ્ર સમષ્ટિ અર્થાત્‌ મતુષ્યમાત્રના આદશૈરૂપ તેમ પોતાના દેશ્રકાલાદિના 
પણુ આદશીરૂપ થવું જઇએ; અતે તે આદર'માંથી ખીન્ન આરદર્શોમાં એ 
ત્રતિખિમ ઉપકવવાતો યત્ન કરવામાં સ્વકત'ભ્ય સ્વીકારવું ન્નેઈઅએ. આ 
પ્રકારે જે ઉન્‍્તતિ અતે *ૃહ્િ પારમાથિક રીતે તેમ સાપેક્ષ રીતે પ્રત્યેક 
વ્યક્તિને પ્રષ્ટ છે તે કર્તબ્યના ફૂલનું સ્વરૂપ સમનનવી શ્રકે છે. એ ફૂલ 


ઉપર્‌ દષ્ટિ રાખીને સાધનતી યોજના કરો, ફર્તગ્ય કરવું એમાં કરો! ખાધ 
નથી. ફ્લાલિસ ધિતો બાધ એમાં આવી શકતો નથી. જે ફ્લને અથે” જ 


જીવન છે તે ફૂલના અભિસંધિનો ત્યાગ કરવો એમ કતભ્યપરાયણુતાને। 
ઉપદેશ કરનારને આશ્ઞય હોઇ રકે જ નહિ, 'ફ્લ' તે અર્યે ન્યાં ૩૧* 


પરાયણુતા અને સ્વાર્થ છે, કત'ભ્યતો અર્થ જયાં સ્ત્રાયે સાધવાના પ્રપ'ચ 
છે, ત્યાં દ્લાજિસ ઘિના લાગ અત્ય'ત આંવસ્યકર છે. કેમકે એવા હુદ્ર ફેલ 


ઉપરથી દષ્ટિ ઉઠાવી લીધા તિના મતુષ્ય કદાપિ પશુ પોતાના યથાષે 
કર્તભ્યના માગ ઉપર આવી શ્રકતું નથી. ન્યારે ફલતે। વિચાર મૂજીતે જે 
કાંઈ કરવાનું ફૂલ સાધવાતે અર્યે કરવાનું, તે કરાય છે, ત્યારે ફલ ગમે તે 
થાય, તેથી રાગદ્દરેષ પમાતે! નથી, અતે સ્વ૯૫ કત'ભ્યોમાંથી કસાતે કસાતે, 
પરમ કત'ભ્ય કરવા પર્યત અધિકાર, કાલક્રેમે વધી શ્રકે છે. 

અતે એટલા જ માંટે 'સ્વાપણુ' એ જ કર્તગ્યતું તત્ત્ત મનાયું છે. જે 
કાંઇ કર્યું તે ઈશ્વરાર્પયુભુદ્ધિધી કરવું એમ કહેવાયું છે, ઈશર એટશે જેને 


છેક મભલુલાલની વિચામધાશ 


આપણે પરમ કર્તગ્યની ભાવના કહી આવ્યા તે જ; અતે તે પરમ કત 
વ્યતી ભાવનાથી જે કત'ગ્ય થાય તે કદાપિ પણુ સ્વતું અણુ થમા વિના, 
સ્વતે ભૂલી જઈ પરના પ્રેમમાં લીત થયા વિતા, સંભવતું જ નથી. 
એટલા જ મારે સમષ્ટિ ઉપર પ્રેમ, સમદૃષ્ટિ, એ જ આવશ્યક 'કહેવાયાં 
છે, એવા સ્વતાર્પયુમય પ્રેમ તે જ ઇશ્વર છે એમ અતુભશ્રવીએા ઉચ્ચારી 
ગયા છે. ત્યારે પ્રત્યૈક વ્યક્તિ આવા પ્રેમશ્ાવમાં વિશ્નીન થાય છે અતે 
પોતે જે પારમાથિક તથા સાપેક્ષ સત્ય સ્ત્રીકાર્તી હેય તે ખધું એ પોતાના 
આચારમાં પૂણુ રીતે પ્રતીત કરાવી શ્રક્ે એ જ તે બ્યક્તિતું કત'ભ્ય છે. 
જે પારમાર્યિક નિશ્ચય થમે હેય અતે જે સાપેક્ષ નિશ્રય થયે! હોય તે 
ઉભયતે। મે।ગ કરીતે, સ્વાર્પણુપૂર્વક, પોતાને આચાર રાખવો, નિશ્ચરયમાંનું 
કાંઇ પણુ પોતાના આચારમાં દર્શાવનાં અવશેષ રાખવું નહિ એ જ ગક 
ફ્લાભિસધિરહિત અથવા સમદિદષ્ટિથી કતતન્ય કરવાને! માર્ગ છે. 
કર્તવ્ય સર્વદા એકનું એક રહેતું નથી. એનું કારણુ પષુ હવે સ્પષ્ટ 

થઈ જરો. પારમાર્થિક તિશ્રય યદપિ એક રહે તયાપિ સાપેક્ષ નિશ્ચય સર્વ 
કાલે તેતો તે રહે તહિ એક કાજે મરણુ એ જ કત'ગ્ય છે; એક કાલે 
જીવવું એ જ કર્તવ્ય છે; એક કાલે તરવાર કત વ્યમાં છે; એક કાલે કલમ 
કત'ભ્યમાં છે; એક કાલે જીવ લેવે। કર્તભ્ય છે; એક કાલે જીવ આપવે 
કર્તગ્ય છે. પણુ તે બધું પારમાર્થિક અતે સાપેક્ષ કર્તગ્યતી જે સમટ્ટિ- 
દૃષ્ટિ છે તે દષ્ટિધી નણુવું; કેવલ સ્ત્ર અને સ્ત્રસંબંધની પુષ્ટિને અર્થે ન 
#તણુવું, કેતઃબ્યની આવી અનેકરૂપતા જ શ્રીભતૃ હરિએ ગાઇ છેઃ-- 

#ચિસ્મૂસો શાથી હિફાવિ ચ ઘયેજરાયન: 

ઇચિરછાવાફારી કાચિટ્વિ સ શાભ્યોટ્નર્શાયઃ । 

ઘતસર થાધારી છચર્દાવિ ર્ટ્યાંશરઘરો 

મનશ્યી જાયાથીં ન શળયતિ રુ;લૅ ન ચ યુશન || 

પરમ કત'નયતે ન પહોંચી શ્રકતાં કેટલાંક મનુષ્યો કેવલ સાપેક્ષ 

કર્તવ્યનતે જ સમજ ચ્રક્રે છે, અતે એથી પણુ ઊતરતાં કેટલાંક મનુષ્યે 
પોતાના સમમ્ર દૈશ્નકાલને ન સમજતાં માત્ર સ્વાર્થ જેટલા જ ફતેબ્યને 
ફરતાં જણાય છે. સ્વાર્યની દૃષ્ટિવાળું કર્મ તે કર્તભ્યમાં નથી ગણાતું, તેમ 
વલ સાપેક્ષ કર્તવ્ય એ પણુ કતગ્ય નથી, ત્યારે એવાં ઊતરતાં પ્રકારનાં 
કલૈમ્ય કરતાં આગળ સમજવાની જેને શક્તિ નથી તે નિરાશ્ન થઈ કર્તેગ્ય- 
માત્રથી ભ્રષ્ટ થઇ જાય એમ ભીતિ રહે છે. કોઇ કોઈ તો કેવલ નિશ્ચેજ 
પડયા રહેવું, અથવા વિચારનિમમ રહી મતેોરાન્યમાં વિચરવું એતે પણુ 
હતેવ્મ માની બેસે છે. કત'ભ્યતો સાર, ૯હે અતે ઉન્તતિતો માગ, તે 


હ્ત'જ્ય છ 
નિ*શ્રેદ્તામાં કે વિચારનિમજજનમાં નથી; કરવું, ગતિ આપવી લેવી એ જ 
કેત'ભ્યને સાર છે; પ્રશૃત્તિ એ જ કર્તેબ્યની ભૂમિકા છે. જેને જેવો સંસ્કાર અને 
અધિકાર તેવું તેને કત'બ્યનું સ્વરૂપ સમન્નયં છે. એ કરતાં અધિક કર્તા'બ્ય છે 
ને તે થવું નથી, માટે થઇ ચરકે છે તે પણુ ચૂકવું એમાં કર્વબ્યભ્રદતા જ છઃ-- ' 
બેથાન્‌ સ્થષર્મો વિયુળ; વશ્ચર્સાત્‌ સ્યનુછિતાલ્‌ ।। 

એ કહ્યું છે તે યોગ્ય જ કહ્યુ છે. ન્યાં જેવા પ્રકારનું કર્તબ્ય સમ- 
#ય ત્યાં તેવાં પ્રકારનું જેવું સમન્નયું છે તેવું પૂર્ણુપણું કરવું એ કત ભ્ય 
થવાને અર્યે છે. એમાં ફેલ ઉપર દૃષ્ટિ રાખી તે ફ્લના ભાવ કે અભાવથી 
રાગદ્રેષ પામવાં નહિ. એટલે કત'ભ્ય કરતે કરતે એતી મેળે જ, અધિકારની 
વૃદ્ધિ યતાં, હેમ તે કરતાં ઉન્નત કત'બ્યતે। માર્ગે પણુ સમજવામાં આવી જશે. 

આ પ્રકારે કર્તવ્યનું સ્વરૂપ સમનનવવા જે યત્ન થાય છે તેમાંથી 
પણુ તત્તત હાથ ન આવી શકતું હેય તે! વધા? સરલ માગ એ છે પ 
ખાપષાું શ્ાસ્રોમાં વર્ણાશ્રમાનુસાર જે જે વિધિનિષેધ કલા છે તે પાળતા. 
તશ્યાષ્‌ શાજ્ઞ 4્રજ્ઞાળં તે જાર્યાકાચેલ્યવદ્િથિતો આ કાર્ય, આ અકાર્ય, એવી 
બ્યવસ્થા માટે શ્વાઅને પ્રમાષુ ગણુવું. આપણુ આપણુ દેશના શ્રાસ્નતે આ 
પ્રકારે પ્રમાણુ ગણીઝએે તેથી વર્તમાન સમયે પરમ કત'ભ્યતેો જે સમમ 
જનસમાજનતી સમષિદ્દ્િથો આપણે માથે ભાર આવેલે છે તે વીસારી 
જવાશે એમ ધારવાંનું કારણુ નથી. આપણાં શ્રાન્નાતી રચના એક પાસા 
વિધિનિવેધરહિત અત્ય'ત સ્વત'ત્ત, એવી અભેદભાતવતાથી આર'ભો કેવલ 
વિધિનિષેધમાં જ બાંધી શાખેલી પરત -ત્રતાતી કર્મભાવનાપર્યત વિસ્તરેલી છે. 
* અને એમાંના સર્વ ઉપદેશને! ઉદ્દેશ અભેદભાવના સિદ કરાવવાતે। જ છે. 
આમ હોવાથી કેવલ શાસદટિએ કત'ભ્યતે। માર્ગ મહુણુ કરવાથી પયુ પરમ 
તેમ સાપેક્ષ ઉભય કર્તગ્યતે। માર્ગ હાથ યવાને! મંભવ છે. આપણા નવીન 
શ્િક્ષણુ પામતા યુવક્રોમાંના કેટલાક એકે પ્રકારે કત ગ્યપરાયષ્મુ ન થતાં 
સ્વશ્છ'દી રદે છે તેમાં અશ્રદ્ધા અતે અયૈગ્ય સ્તાભિમાન એ જ કારષૃ છે. 
પાર્માયિક અને સાપેક્ષ કતેભ્યતે સમજતા નથી, શ્ઞાઅ્રમર્યાદાથી વર્તવામાં 
કત'ભ્યતે શોધતા નથી, તેમ ₹૬હ૫૨'પ૫પરાને માન આપી આતાધારકત્વમાં પરુ 
કતેમ્વ સાધી શ્નકતા નથો. એનું નિદાન અતિશ્ચવ અભિમાત અતે તે 
અભિમાનતે વધારનારી નવીન કેળવણીની પડ્ડતિ વિના બીજું કાંછ નથી. 
કર્તે્ભપરાંયશુતા વિના જતસમાજતી ઉન્નતિ કદાપિ થવાની નથી, અને 
જયાંસુધી નવી પ્રશ્ન કર્તગ્યભાવનાતે સારી રીતે સમજતી યશે નહિ ત્યાંસુધી 
આપણે આગળ વધી શકવાના નથી. 
'સુદશોન' $ ન્નન્યુઆરી, સન ૧૮૬૮, 


હક ર મશિલાલની વિચારપામા * 
વ્યાવહારિક નીતિ * 


પેમ્ભિજ પાઠશ્ઞાળાના તીતિવિધ્રાગુરુ પ્રોફેસર હેનરી સીજવિક એમણે 
લપભ્રા નામવાળા એક નિબંધ હમણાં જ લખ્યો છે. એ નિબંધ ઉપર 
અવલેકન કરતાં 'ઇડિયા'-ના સાપ્તાહિક ચતુર્યેકમાં જે લખાયું છે તેને 
આધારે અત્ર કાંઈક કહેવું ઉપયોગી થઈ પડરો. ગોફ્રેસર સીજવિક ખડડુ 
પસિદ્દ પ'ડિત છે અને “તીતિપહ્દતિ' ( ]16110તંડ બ છિદ31૦૬ ) એ 
તેમનો અતિ ગંભીર લેખ આપણી મુંબઇ યુનિવસિટીમાં નીતિવિષયતે 
ગ્મભ્યાસ કરનારતે પરિશ્વિત છે. 

વ્યવહારમાં વિચરતાં મનુષ્યે તીતિનું પ્રમાણુ રાખતાં નથી અને 
પ્રસંગ માત્રતે અનુસરી, ઈટ અયેતે સિહ કરવામાં ફતગુત્યતા સમજે છે. 
ભાવે વહીવટ એટલે! બધે! સવસામાન્ય થઈ ગયે! છે કે એ પ્રમાણે જેને 
ન આવડે તે વ્યવહારગુશલ કે હોશિયાર કહેવાતાં નથી, ભેળાં, ગાંડાં, મૂર્ખ 
એવાં ઉપનામને પાત્ર ચાય છે. વ્યવહારનું જે પ્રસિંહ્ધ જનસંમર્દમાં ગાળવાનું 
જીવન તે, અને પોતાના ધરની ચાર દીવાલે! વચ્ચે એકાંતમાં ગાળવાનું 
જીવન તે, એ ઉલભાયને દેોરવાનાં નીતિધોરયુ જ નણે ભિન્ન ભિન્ન 
હોય એવે પ્રચાર પડી ગયે! છે; અતે “ખાનગી' તથા “ન્નહેર' નીતિ, 
“ખાનગી' તથા 'નહેર' ચારિત્ર એ એક સર્વમાન્ય વિભ્ાગ હેય તેવું મનાય 
છે. જાહેર કામકાજ કરનારા રાજ્કીય પુસ્ષો! તો નીતિના ધેરયુતે બ્યવ- 
હારમાં માન પષુ આપતા જયુતા નથી; આપણાં દેશી રજવાડાં એ નીતિ- 
ધોરખુના પ્રત્યહ્મ નમૂના છે. ત્યારે પ્રકા એ છે કે “ખાનગી' અતે “નહેર' 
નીતિ વચ્ચે વસ્તુતઃ કાં તદ્દાવત છે કે નથી ? રાજઝીય વ્યવહારમાં પડેલા 
રાજપુર્ષો ખાનગી નીતિના પ્રત્યેક નિયમતી એટલી બધી ખેદરકારી બતાવે 
છે અતે તેવી તેમની ખેદરકારી એવી રીતે યોગ્ય ગણાય છે કે એમાં કાંઇ 
રાષ છે ૩ નયો એ કહેવું જ- અશ્ચકેય જેવું છે. રાજપુસ્પે। જે મહત્કામ 
કરે છે ને દેશસેવા બ'નવે છે તે ન્નેતાં તેમજ તેમને પ્રલોભનના પ્રસંગ 
ખછ્ઠુ આવે તે વિચારતાં તેમના ચારિત્ર ઉપર કુળી નજરે નેવું નનેઈગ્મે; 
અથવા ર!જજીમ મ'ડલેમમાં તેમતે તેમની અમુક નીતિપદ્દતિ હશે જે અનુ- 
સારે સર્વમાન્ય સામાન્ય નીતિપહ્દતિના નિયમોમાંથી રાજપુરષો કાંઈક ભંશે 
છૂટા રહી શકતા હશે; અચવા નીતિભંમ કરતાં પણુ જે લાભ થાય ત્તે 
સમસ્ત પ્રજાને થાય એટલે તેવે! દોષ ૨ા।જપુરુષમાં જષય તો તે માફ થર્ણ 
સકતો! હરે-આવી રીતતી છૂટ રાજપુર્ષોતે અપાય તે કરતાં પણુ જે ખાનગી 
છાતે જાહેર નીતિને! વિરોધ તેમના વત'તમાં જણાય છે તે અતિગ્રય વધારે 


બચાવહારિક નીતિ હર 


છે. રાજકીય પુરુષોએ અતે ઈતિહાસના અભ્યાસીએએ ખાનગી નીતિને 
અનાદર કરી રાજકાય કરવાની નીતિનું એક નવું જ શાઅ ઉપન્નવી કાઢયું 
છે, અને તે ધોરણે તેગ પોતે ચાભે છે એટલું જ નહિ પણુ ભૂતકાલના 
એતિહાસિક મહાજતોનાં ચારિત્ર તપાસવામાં પણુ તે જ ધોરણુની કસોટી 
માન્ય ગણે છે.. 

એકલા છતિઠાસની પરીક્ષા કરવામાં જ આવા ધોરણુનો ઉપયેગ 
મતો હેત તો ખહુ હાનિ ન હતી; પણુ ઈતિહાસના મહાજતોનાં ચારિત્રની 
કીમત કરવાનાં અને ઈંતિહાસનાં પંતિશત્તતી સસારતા સમજવાનાં ધોરણોને 
જેમ આપણે નીચાં ઉતારતા જઈએ તેમ ધર્ષ 9 રાન્ય એકમાં આપણે 
એ કરતાં ઉન્નત ધોરણુનો અમલ સ્થાપી શકીએ નહિ; એટલું જ નહિ 
પણુ સર્વસામાન્ય વર્તનમાત્રમાં પણુ તેવાં નીચાં ધરણ્‌ાથી જ આપણે વ્યન્‍ 
વહાર કરતા થઇએ. રાજ્યનું સ'રક્ષણુ અને સવધ'ન એ જ સર્વાપરિ નીતિ 
છે, રાજ્ય પોતે જ “ણે એક સાભ્રિમાન ન્યક્તિ છે ને તેનું પોષણુ એ જ 
સ્વ નીતિ ને સર્વા ન્યાયને! ન્યાય છે, અન્યાય અતે અનીતિ પણુ રાજ્ય 
વ્યક્તિના સરક્ષણુ અને સંવધ'ન આગળ ન્યાવ અને નીતિ થઈ ગક 
છે, એમ માતીને એતિહાસિક મહાજનોનાં સારાં ખોટાં હરેક કાર્યને નીતિ- 
મુકત ગણુવાના ધે।1રણુમાંથી મતુષ્યમાત્ર તેવાં જ ધોરણુતે પોતાના વ્યવહારમાં 
ઉતારે અને નીતિને સ્યાને અનીતિતે। પૂજક થાય એ સ્વાભ્નાવિક્ર છે. મહા- 
જતે! મારેલો હેતુ સિદ્ધ કરવામાં એકદદિથી ચાલ્યા ન્નય અને સામાન્ય 
જનોને આવશ્યક એવા નીતિનિયમોાનતાો અનાદર કરીને ચાલ્યા જય, તેમાં 
પણુ તેમની મહત્તા છે એવું શિક્ષણુ પ્રથમ દષ્રિએ ચિત્તાકર્ષક લાગવા છતાં, 
વસ્તુતઃ વિચારી ન્નેતાં ખોટું અને હાનિકારક છે. “ઇંડિયા”ને। તંત્રી લખે છે 
ક આ ધોરણુ ઇંગ્લાંડમાં લોડ" ખીકન્સફીલ્ડે અમલ કર્યું હતું અને હિંદુ- 
સ્તાનની સરહદ ઉપર તથા આફ્ક!માં ચાલતા પ્રસંગોમાં પણુ તેનું તે જ 
ગભિત રહેલું છે. 

પ્રોફેસર સીજાવિક એવાં નિશ્રય ઉપર આવે છે કે આ પ્રકારે ન્નહેર 
અને ખાનગી નીતિ વચ્ચે તફાવત રાખનાનું કશું કારણુ નથી. પ્રત્યેક ૨1જ્ય 
તેમ પ્રત્યૈક વ્યક્તિ પોતે પોતાનું રક્ષયુ બને વ્ષધ'ન સાધે તેની સાથે તેને 
ખીર્જા રાજ્યો અને બીજી વ્યક્તિએ સાથેતો પોતાતો સંબંધ વિચારવાનો 
છે; વ્યષ્ટિમાત્રે સમષ્ટિના એક અંક્રાડારૂપે પોતાના ચારિત્રતે દોરવાનું છે; અને 
સમષ્ટિની બુદ્ધિથી વિરોધી એવે માર્ગ કોઈ પણુ વ્યષ્ટિતે હિતકારી હોઇ 
શકતો જ નથી. એ વાત ખરી છે ફે વ્યહિ વ્યષ્ટિને જે દેશરકાલ અને 
પ્રસંગોમાં રહેનું અતે વિચારવું હે!ય તેમાં તેનો પોતાનો નીતિભાવના કરતાં 


૧૦ 


૪ મશિલાાની વિચાશ્ધાશા 


ઊતરતી કે પ્રતિકૂલ ભાવનાનું જ શાષ્રાન્ય હોય તો તેતે પોતાને પણુ 
પોતાની ભાવનાને ક્ષમુવાર દૂર રાખ પ્રસંગાતુસાર વતન ગોઠવવું ષે; 
પરતુ તેટલાથી એમ નથી #સિહ ચતું કે ખાનગીમાં જે અનીતિ હેમ તે 
નજરમાં નીતિ ચઈ ફ્ષકે અયવા નહેરમાં અતીતિ હોમ તે 'ખાનમીમાં 
નૌતિ થઇ શ્રક્રે. ઊલટું એમ સિદ્ધ યાય છે કે વ્યષ્ટિમાત્ર સમણિના “અંમ- 
રપ છે અતે સમણટિથી ભિન્ન પહડીતે તે પોતાનું કોઈ પણુ વતન મેજી 
હકે.જ નહિ. પી 

અર્થાત્‌ રાજ્પુરુષો તેમજ બ્યાવહારિક ચતુર જનોએ સમણ્ભાવના 
ગ્રાસ કરી શમષ્ટિનું જે નીંતિયુકત કત'બ્મધોરણુ હોય તેને હાથ શેવું જેઈએ. 
પ્રત્યેક 'બ્મક્તિએ પોતાને! વિચાર સમથ સનુષ્યવર્ગમના એક રૂપે કરવો 
નોઈખએે, અને પોતાની નૌતિ સમગ્ર મનુષ્યવર્ગેની નીતિના પ્રતિખિખ રૃપે 
શોજવી નેઈએ. પ્રત્યૈક બ્યકિતિતે માટે જે નિયમ છે તે પ્રત્યેક ૨1#મ કે 
“ભડલી કે નાતતે માટરે પણુ સય છે. એમ જ જેતે આપણે ગત અંકમાં 
“પરમ અને “સાષેક્ષ' કતેભ્યના નામથી સમન્નવી આવ્યા છીએ તેનું કાંઈક 
“ભાન 'થઈ શાકે છે અતે ખાનગી તયા વ્યાવહારિક નીતિનો ખોટો ભ્રમ ટળી 
જસ, મન કર્ષ વાણીની એકતારૂપ પરમ નીતિમાર્ગે હાથ થાય છે. 


“'સુદરોન' : ડદ્ેસુઆરી, સત ૧૮૯૬૮. 


નીતિ-વ્યવહાર 


જેનું પરિચામ સારું તે ખધું સારુંજ છે એમ ધણુંક ઓપુસ્યો 
પોતાનાં કાર્યોને ખરાં ઠરાવવા માટે ખોલતાં સંભળાય છે. આવો નીતિને 
નિયમ લેઇ તેના વડે વ્યવહારને, જે તે રીતે, શુદ્ધ કરી લેવા લે।કેો મચે 
છે. આપણુતે કે કવચિત્‌ સો પચાસ જતોતે અડચણુ કરનાર એક માણુસ 
હોય તેતે મારી નાખવાથી પરિયામે લાભ છે માટે શું તે કામ વાજબી 
'છે ?'કાયદાંથી સન્ન થવાંતે! પણુ સંજાવ નથી ત્યારે શું તે કામ સારુ નથીઃ? 
“આપણા એરડાના અંધારામાં ગમે તે કરીએ તેથી આપણુને સંતોષરૂપી 
લાભ છે, ને અંધારાના 'પછેડાને પારકી આંખ ભેદી શ્રક્તારી નંથી, ત્યારે 
“હું તે કામ સારું નથી ! આવા અનેક વિચારોથી ઔપુરુષો પોતાનાં 
ખોટાં અને ખરાં સર્વ કૃત્યોને જેમ તેમ સારાં ઠરાવી નિભાવ કરે છે, તે 
હફ છે કે એ તો સંસારની રીતિ છે. સંસાર થું ! સારું શું ! નઠારી શું દ 


બીદિ-આમવહારે- પચ. 


તીતિઃ શું? એવા સવાલ વિચાર કરતારને તુમ્ત ઊડે છે, ને અનેક ચૂ'મવશે।ઃ* 
ઊભી કરે છે. 

ભા વિશ્વની રચના છે તે કાંષ્રક હેતુવાળી છે; સૂય ઊગે છે તે 
અમુક હેતુ માટે ઊગે છે; પવન આવે છે તેમાં પણુ કાંઇક મતલખ છે. માણુસે।' 
ખાઈ પીને સ્મતાં પ્રે તેમાં કાંઈ મતલબ હશે ? મતુષ્યનું જીવિત ખાવા' પીવા 
ને રમવા: માટે જ છે? કે તેમાં કાંઈ વધારે મતલખ છે ? માણુસંમાત્ર પોતાને' 
અતુકૂલ હેય તે ઇચ્છે છે, પ્રતિકૂલ હોય તે પરહરે છે. સુખ સંત્રહે છે; દુઃખ 
દૂર ડરે છે. સુખ તે શ્રામાં છે ? ખાવામાં, પીત્રામાં, રમવામાં, કોઈ અતિ ઉગ્ર: 
ઉંચ્છા પૂણું કરવામાં ! એ ખધામાં જે સુખ છે તે સાત્ર સુખના પઠડ૭ામા 
જેલું છે, કેમકે, તે ક્ષણિક એટલે ધોડીવાર ચાલનારું છે, તે તેમાં પણુ તેને 
મતે સુખ જ આવરે એવો નિશ્રય નથી, જે સુખ ખર્‌ં છે, તે સવેદા 
એટલે આજ, કાલ, વર્ષે, લાખ વર્ષે, પણુ તેનું તે જ રહે છે, તેતું તે જ હતું, 
એતે સીમા નથી, એ સુષ્મ જે રીતે મળે તેવો પ્રયાસ કરવો નેઇએ. ગએ 
સુખ લેવા માટે દેગ્ન વિદેશ જતું પડતું નથી, ઘષ! તકવિર્તેકમાં ઊતરવું 
પડતું નથી, કે કશ્ો મહેનત મજૂરી ઉઠાવવી પડતી નથી; એ સુખ શર્વત્ર 
છે, તેમ પોતપોતાનામાં પષ્યુ છે. તેને ભોમવતાં આવડવું નનેઈએ., એ સુખ 
આંતમભાવ એટલે સર્વત્ર જે ચેતન વ્યાપી રહેલું છે, તેની એક્તા સમજી: 
અનુશ્વવવામાં રહેલું છે. એ જ મોક્ષ. એ સુખ હોય તેતે ખરું સુખ કહે- 
વાય, ખાજ્ી મીની તો રૂપાન્તરે દુઃખ જ છે. એ સુખ પામવું સમે જ દા 
માત્રના જીવિતતે। હેતુ છે 

હજુ વધારે વિચાર કરીએ તો સુખદુઃખ ખધું કાંઈ નથી માત્ર 
ભાપણા મનની કલ્પના છે. ન્તે પદાર્થોમાં સુખ કે દુઃખતે। ધર્ષ સ્વભાત્રસિહ્ધ 
હેત, તો તે સર્વને એક જ રૃપે સમળનત. એવા નિયમ જ છે કે જેનો જે 
સ્વજ્ઞાવસિહ્ ધર્મ એટલે ગુષુ છે તે સર્વ ઠેકાણે ને સર્વ કાલે એક જ રૃપે 
સર્વને સમન્નય છે. અમિને. સ્વભ્નાવસિદ્ધ ધર્મ બળવાને જ છે તો તે કોઇ 
જેકાણે તેથી વિરુદ્ધ રૂપે કોઈને પણુ જષુા।તો નથી. પણુ પૈસો કે. અધિકાર 
સવ ઠેકાણે સર્વને સુખરૂપે જ જપ્યાતાં નથો. જેનો પાસે તે હોય છે તેતે 
આનંદ આપે છે, જે તેને ઈચ્છે હતાં પામતાં નથો, તેને દુઃખ આપે છે, 
નેં જે તેનૌ તૃષ્યા નથી જ કરતાં તેમને કાંઈ નથી આપતો. ત્યારે જેવી 
જોેનારનો દષ્ટિ તેવો પૈસા અયવા અધિકારમાં અતુશવ ચામ છે, પચ 
અસિમાં એમ નયો. ત્યારે સુખ અથવા દુઃખ એ અમિતા બાળવાપસ્ન 
જેવો! સ્વભાવસિહ્ વસ્તુધર્મ નયો. એ તે! આપણુ! મનની કલપના છે, 
ને ખ્રાખર સઝાનયો સમજીએ તો મિચ્યા જણાય છે. આમ છે (યારે કલ્પિત 


કદ માણુલાલની વિચારધારા 


સુખનાં ફદ્રાંતે સુખ માની આપણે આચાર કરવો તે ખોડું છે. સ્વભાવન 
સિદ્ધ ખરી વાત તો એકાત્મભાવ પામવો એ જ છે. કેમકે એનાયો સુખ 
દુઃખ સવ ટળી જઇ કોઈક અનંત સુખનો ઉદય થાય છે. એ જ આપણુ 
જીવિતને। હેતુ છે. 

ત્યારે હવે નીતિ અથવા વ્યવહારનો નિયમ હાથ આવી શકશે. સાર્‌ 
શું તે સમળરો. જેનું પરિણામ સારુ' તે કામ સાર્‌ એમ પણુ દવે કહીએ 
તા હરકત નથી, કેમકે પરિણામ એટલે' ક્ષણિક સુખરૂપ પરિણામ નહિ પણુ 
જે પરમ સુખરૂપ મોક્ષતેો પરિણામ છે તે, એમ સમજતાં એ નિયમ પણુ 
બંધ ખેસશે. વ્યવહારમાં પડવાથી ક્ષણિક ઉ૧ત્તિઓને સંતોષ1ામાં સુખ માન” 
નારા લે।ક, મોક્ષને દૃષ્ટિમાં રાખી વર્તનારને ગાંડાંધેક્ષાં કે ભેળાં તો ગણે. 
પણુ ખરૂ કલ્યાણુ વહાલું હેય, તેતે તો એ વિના બીન્તે માર્ગ છે નહિ. 
જે આચરષસુથી કે વ્યવહારથી મોક્ષનું જે સ્તરૂપ બાંધેલું છે તેતે કોઈ રીતે 
પણુ અડચષુ ન ચતી હેય તે આચરષણુ ને તે વ્યવહાર તીતિવાળાં છે એમ 
સમજવું. એ જ ખરે રસ્તે ચાલનારાનું ફતબ્ય છે. જે ચેતન જીવરૂપે 
સર્વત્ર છે તે પોતાનામાં પણુ છે, તેનામાં ૩શું કપટ કે કાંઈ કલેશ સંભવ- 
તો જ નથી, માટે કોઈ કત'ગ્ય તેતે છેતરત્રા માટે કરવું એ મિથ્યા છે. 
એવાં મનુષ્ય આત્મદ્રોહો છે. 

આપણાં શ્રાસ્રમાં જીવિતના હેતુ ચાર ખતાવ્યા છે? ધમ, અર્થ, કામ 
ભતે મોક્ષ, મોાટૃતેો અયં આગળ કહેવામાં આવ્યો છે, કામ એટલે સંસાર- 
માં પરણીપષ્ટીને પ્રશ્ન ઉત્પન્ન કરવાની પ્રશૃત્તિ, તેમ અય એટલે 
નિર્વાફ માટે ઉપાજન કરવાની પ્રરૃત્તિ, ધર્મ એટલે આચારવિચારના 
નિયમો. આ જે ચાર વાતો કહો તે ચારેતે માટે મનુષ્યનું જીવિત 
પ્રવર્તે છે, પણુ તેમાં મેહ્ષ એ તેની સવ પ્રરૃત્તિનુ' પરિણામ છે. માટે 
ધર્મ, અર્ય, કામ એ ત્રણુ વિષયોમાં એવી જે જે પ્રશૃત્તિ યાંય, કે જેથી 
મોક્ષને ક્રેઇ રીતે પણુ જરાએ હાનિ પહોંચે, તે તે પ્રજૃત્તિ દુષ્ટ, અધામિક, 
અને ન ઈશ્હવા યોગ્ય છે. કામ કરવું અને તેમ ધારવું એ બે જુદી વાત 
છે ખરી પણુ એક ધારષથુ। માત્ર મોક્ષમાર્ગની વિસ્દ્ઠ કરવી એ અનીતિ 
છે, આમ વિવેક કરી ખતાવવાતે। મુખ્ય હેતુ એ છે કે નીતિ, વ્યવહાર, 
જત્માદિ પ્રસંગોના નિશ્ચય કરવામાં .જે અડચણુ પડે છે તે ન પડૅ, અતે 
સર્વદા સિદ્ધ રીતે કહો શ્રકાય કે મોક્ષના સિહ્ધાન્તથી કેઈ રીતે, ને કેઈ 
ભરે પણુ જે વિરુદ્ધ ન્તય તે બધું અનીતિ જ છે. 

“'સુધ્યોન' : માચે, ૧૮૯૨. 


મચાદ હું 
મર્યાદ 


મર્યાદ એટલે મર્યાદા, હદ. પ્રત્યેક વાતને હદ હેય છે. દુનિમાંની હદ 
પોતાનું ધર એમ વારવાર કહેવાય છે, પણુ એ કહેવાનું તત્ત્વ શું હરે તે 
વિચારવાતો આપણે આજ પ્રસંગ લઈએ. બુહ્દિમાન્‌ મનુષ્યનુ' કર્તવ્ય એ જ 
છે કે નવીન જ્ઞાન પ્રાતત કરવાની સાથે જૂની વાતોને પણુ પુનઃ પુનઃ પ્રશ્ન 
કરતા જવો, કેમકે જે પ્રકાશન દિન પ્રતિદિન મળતો! ન્નય છે તેની સહાયથી 
તુચ્છ સાતીને ઉપેક્ષા કરેલી વાતોમાં પણુ ખહુ નિગૂઢ મમ રહેલા માલૂમ 
પડે છે. શાલાએ। માં અને પાઠગ્ાલાએઓમાં શીખેલાં અતે ચાવી નાખેલાં 
પુસ્તક્રો પણુ ચાલા અને પાઠશ્ાલાને! સંબંધ છેક્યા પછી ધશે વર્ષે 
જે સાનપ્રાપ્તિ થામ તેના પ્રકાશમાં ધરીને પુનઃ વાંચ્યાં હેય તો કોઇ 
અપૂર્વ આનંદ ઉપશવે છે એ વાત ધણુ વિદ્દાનાના અનુભવ ખહાર નહિ 
હેય. દુનિયાંતી હદ ધર છે એમ કહેવાય છે તેતે! અર્થ આપણે એવે * 
સંમજએ છે કે માણુસ ગમે ત્યાં ન્નય, પણુ તે ધેર આવે ત્યારે તેને 
નિરાંત વળે છે, ગમે ત્યાં ખેસીએ, ફરીએ પણુ ધર્‌ અતે ધરમાંનાં મનુષ્યો 
ભણી આંપણું હુદ્ય આકર્ષાતું રહે છે. આ અર્થ ખોટે નથી, વાસ્તવિક છે, 
અતે સર્વ મનુષ્યોને જે પ્રત્ષહ્વ અનુભવ થાય છે તેતે અનુસરતો છે. પરતુ 
ઝે અર્થમાં જે ખીન્ને મમૈ છે તે ઉપરથી આપણી દષ્ટિ આજ કાલ તીકળી 
ગયેલી જણાય છે, અતે પાશ્રાત્ય લોકોએ “ હોમ ” નો જે ખ્યાલ આપુ 
મનમાં કેળવણીદ્દારા ધાલ્યે! છે તેતે લઇને આપણે જે સામાન્ય અયે છે 
તેને જ મુખ્ય માનતા થયા છીએ, પણુ તે દૈશ્મમાં નીતિ, વ્યવહાર, પરમાર્થ, 
સવ*નું છેવટ ધર છે. આપણુ દેશમાં પરાપૂર્વતુ' બંધારણુ વિચારતાં--પ્રકૃત્તિ- 
માત્રતુ' છેનટ “ ધર ' નથી, પણુ પરમતત્ત્વપ્રાપ્તિ છેવટ છે; ધર તે! એક 
આર્‌ ભ છે, અંત નથી. 

આવું તાર્તમ્ય લક્ષમાં રાખવાથી જે બીન્ને અચે આપણે કરી શકીએ 
તે યોગ્ય જષારી. દુનિયાંની હદ, દુનિયાંનો છેડે, દુનિયાનો મર્યાદા ધર્‌ છે, 
મતુષ્યમાંત્રને “લર' થયું મેટલે આખી દુનિયાં ઊભી થઈ. અનેક અતેક બંધને 
તેની આસપાસ બંધાયાં, અનેક સારા, ખો।ટા, યોગ્ય, અયોગ્ય એવા નિચારની 
ખેડીએ તેને જડાઈ, અને સહિ ઉપર જે સ્થાતેથી માણુસે દષ્ટિ કરવી 
જોઈએ તે સ્થાત બદલાઇ ગયું. જે સ્વત'ત્ર સ્વપ્રમાણુ, સર્વદર્શો, સર્વપ્રેમી 
એકમાંગોં, આતંદ અને પ્રામાણિક કર્તભ્યનો અસીમ માર્ગ હેતો તેને સીમા 
બંધાઇ; અને તે માગમાં વિચરનારના પુસ્ષાર્યના પ્રમાણુમાં તે માર્ગે 
ચાલનારમાં આત્મબલ અતે મતોખલના પ્રમાણુમાં, આ સીમાતે લેષ, માર્ગ 





બહ મશિભલાલની વિચાજંદકશ 


અતિશગ્નય સોંકડે,, ચાલવું પણુ ન ષ્રાવે. તેવો સાંકડો, કે કાંણંક ચલનવલન 
થઇ શકે તેટલે પહેળે, રહેવા લાગ્યો. ધણાં મનુષ્યો પોતપોતાને વવહાર 
ભેમાં રડો ચલાવી શહ તે અર્ચે નાત, જત, મ'ડલીઓ, અદિ વ્યવસ્થા છે, 
અને તે સર્વને નિયામક “ધર? છે. ગમે તેવો શૂરવીર હેય, ગમે તેવે 
કાતી હેમ, ગમે તેવો પંડિત હોમ, ગમે તેવી રોડ મારનારા ફેર, 
ગમે. તેવા આત્મબલવાળા હેય, પષુ તેના શરીરમાં આખા અહાંડને તોડી 
નાખે એવું ખલ અર્પનાર જે દેવત! વસે છે તે “લર ' એટલા મત્રના 
ઉશ્ચારમાત્રથી તેતે ત્ય% ભનય છે, એ મ'ત્ર તેતે નિર્માત્ય નિસ્તેજ ખનાષી. 
અકળામણુ અતે વિટંબનામાં એકે પાસા સુખી થના દેતે નથી. 

“લર 'ના દષ્ટિંબદુથી વિલાકવામાંથી જ “ વ્યવહાર ' ઉદુવે છે, અને. 
ડહાપણુ અને સાનની છાપ. વ્યવહાર કુશલતાની ટ'કશાળમાંથી લેવી પડે છે; એ- 
ટ'કર્રાળનો સિકકા ન હેય તો ચોખ્ખી ચાંદીનો] રૂપિયો પણુ તાંખાના 
રૂપિયામાં ખપી નનય છે, ગમે તેવો ખખડતે હોય તોપણુ ખાખરો ઝે 
કાસાનેો ગણાય છે. વ્યવહારપાંડિત્યમાં પ્રવીષુ યઇ સાચી જૂડી ચાર વાતો. 
કરતાં આવડતી હોય, એ પાંડિત્યનની પાડશ્નાલાના સહાધ્યાયીએ। ન્નેડે એ 
પાંક્ત્યિતાં સટિક્રિકેટા આપવા લેવાતો! બ્યવહાર રાખ્યો હોય તો મોટાઇ, 
ડહ્ાપણુ, પ્રેવોણુતા, વગ, પ્રતિષ્ઠા, બધું આધીન છે. તમે અન્યાયમાં કચરાંતા 
હો, તમે ગમે તેવા વિપરીતભાવના જોગ થઇ પડયા હો, પણુ વ્યવહાર '- 
ની શાલાની બહારના ન્યાય કે સીધાપણાની વાતને આગળ કરવામાં તમે 
મૂખી, ઉતાવળા, કે અવિચારી મણાશે।; એવો અન્યાય ખુલ્લો કરી આપવાના 
તમારા યત્નને દેશ્રદ્રોહીપણાર્‌પે પષ્યુ બતાવવામાં આવશે. અન્યાય કરનાર 
પોતાના જ ભાઇએ ઉપર જુલમ ચુ'નરે છે તે દેશદ્રોહ નથી, કેમકે તેતે 
આચાર વ્યવહારપાંડિત્યતી શ્ાલ્લાના ગુરુઓ ખે પ્રમાણુ ગષ્યો છે. તમે તેની 
સામે “ચુ'' પણુ કરો, તમારા હૃદયની ઉમ્ર સત્યનિષ્ઠાને મરતે મરતે પષ્ુ 
“અરે? એટલું ખેઃલવા દે, તો તમે દ્રોહી, અવિચારી, સર્વ કાંઈ થઈ પડે।. 
ખાવો વ્યવહાર આપણે દુનિમાંમાં વારવાર દેખીએ છીએ. ગે ખખાંનું 
નિદાન આખી દુનિયાંતી મર્યાદા, જે “ધર ' અથવા “ સ્વાથ 'તે ઠેસવવામાં 
થ્માવી છે, તે છે. 

પચ્યુ એક વાત તે તમે સર્વે દા જ કે 'ધર' અને તેથી 
ઊપજતા સબંધે, તે સંબંધા અને તેને લઈને સાચવવા પડતે] 'બ્યત્રહનરે' 
ગમે ખધું કેવલ કલ્પિત છે; વસ્તુગતિ નથી. વસ્તુમતિ હોત તો સવ મતુ- 
ખ્યના વિચાર ધર અને વ્યવહાર પરત્વે ઝોક સરખા જ હેત, સુમને પરછ 
શ માનતું નથી, અશિને કેઈ શીતલ કહેતું નથી, કેમકે એ. વસ્તુગતિ છે. 


યદ હહ 


મુ ભ્મવદર અતે ધર સંબંધે જે જે ખોરણે નીતિ, કુશષલતા, ડહાપયું, ઈત્માદિ 
“નોશેો પ્રાસ 'રે છે તેતા 'વિશાર પ્રત્યેક મનુષ્યે મનુષ્યે જુદા હેમ છે એમ 
“'ભાપણુંને નિત્ય અતુભવાય છે. બ્યવહારના પ્રદેશની કાઈ એક લાત પર્વે 
“પપ બે માણુસો એકમત હોતા નથી; સ્થિતિ, પ્રસંગ, સ્થાન, સઃબંબ 
જાળેક વાતોને વચમાં આણી આવા મતભેદને! ખુલાસો કરવામાં આવે 'છે. 
“ધણુ બે વાત 'સિહતી સિદ્ધ રહે છે કે વ્યક્તિએ બ્યક્તિએ બ્યવહારનાં 
'ોરણુ જુદાં પડતાં જણાય છે. એમ હોવાથી જ નીતિ, પ્રામાણિકતા, સત્ય- 
પેનિક, 'સુહતા, ધત્માદિ વિશે આપણુ મ્રથેો વાંચીએ 'છીએ, વ્યાખ્યાને 
સશળીએ છીએ, તે પ્રમાણે ન ચાલવાને માટે ટપકા અને પશ્યાત્તાપને 
પાત્ર ઈમે છીએ, છતાં વખત આવે ત્યારે તે ધોરણને! 'ખિલકુલ સ્વીકાર 
કરતા નથી. કોઈ યુક્તિપ્રયુકિતિથી ખરા માગને 'ઉડાવવાની કુ'ચી 'ખાળી 
કાહીએ છીએે, અને “ એ તે વ્યવહાર છે, ઉપાય નથી? એવા વચનને! 
ખાશ્રય કરી, એનું એ જ પ્રતિવચન સાંભળો, બધું ઠીકે [ઠીક માનવાના 
સંપ્રદાયમાં તથણાઇએ છીએ. આ ખધી વાંતથી એટલું સિદ્ધ "થાય છે કે આ 
'બધી રચના કેવલ કલ્પિત છે, એમાં સત્ય નથી, સત્ય એટલે જેને અના€િ- 
“સિદ્ધ વસ્તુગતિ કહી શ્રકાય તે એ નથી. સત્ય એટલે સર્વમાન્ય વસ્તુમતિને 
આધીન જે સિદ્ધાન્તા ચઈ શકે તે 'આ ખધી કલ્પનાન્નલતી પાર છે, 
દુનિયાં અતે તેની મર્યાદા ધર તે ઉભ્રયની પાર્‌ છે, સ્વાપ છથી -અવીત 'છે, 
અતે જે ૬ષ્ટિબિદુથી વિલેકફતાં મર્યાદા ઊપજે છે તે કરતાં કોઈ અતિશ્નય 
'કંચા દષ્ટિબિદૂથી ન્નેવામાં બવે ત્યારે જ સત્યની ઝાંખીતે સભવ 'છે. 
ઈન્સાદ કરનારતે વાર'વાર કહેવામાં આવે છે કે તેમણે સ બંધમાત્ર મનન 
માંથી કાઢી નાખીને ન્યાયિકદૃષ્ટિ થઇ તુલના કરવી; કવિએ, પીલસુફ્રે, 
ગ્રાનીએ, એમતે વાર'વાર ગાંડા, ઉચ્છ"ખલ, કે ઉન્મત્ત કંકેવામાં આવે છે. 
બ્યવહારકુશલ લોકોની એ ઉક્તિ પણુ અત્રે જે કહેવામાં આવ્યુ કે સત્ય 
તતો બ્વવકારાદિ મર્યાદાની પાર છે, તેનો પુરાવો! છે, અતે વિશ્વમાં જે જે 
મહાકાય થયાં હશે તે આ મર્યાદાઓતું ઉલ્લધન કરનારે જ કર્યા' છછે એમ 
૪તિહાસનેો પણુ પુરાવો છે. જે જે મહાપુરુષાોતે બ્યવહારે અર્નત દુઃખ- 
પર'મરામાં ૨”ળડયા છે, વિચાર અને સ્વાત ત્ય માટે એક પ્રકારે બ્યવહાસ્મી 
નાત્ત ખઠ્ઠાર [ગયા છે; તેમને જ છેવટે એના એ વ્યવહારે પૂનયા છે, (અખે 
લ્ય્વદ્ારતી પાસે કાંઇ પણુ સિહ ધોરણુ નથી, માત્ર ફ્રાગ્યાતે જ વ્યવહાર 
તખાણે છે, એ વાત સિહ કરી આપી છે. આ જ વ્યવહારમાં રખડનારા 
લોકે પષુ જેતે જેતે પૂજે છે, જેતાં જેતાં નામ સંભારે છે, જેતે જેતે 
અતેક શુભ્ર વિચાર, શુભા વ્યવસ્થા આદિ માટે ઉત્તમ ગણે છે, તે સવના 


ટક ખચખિલાલની વિચાશ્પાજા 


ઇતિહાસ નેશે। તો જે ભ્યવહારે તેમને મૂખ ગાંડા કે ચપલ ગ્યા હતા 
તે જ તેમને નમતા માલુમ પડરો. એમ ન હેત તે બ્યવહારને જ નિર્વાહ 
થાત નહિ; મતુષ્યો એક એકતેો વિનાશ્ન કરી જેને માત્સ્ય ન્યામ કહે છે 
તેમાં પટ્ટી વિનાશ્ર પામત; માણુસતે વિપત્તિ, દુ:ખ, વ્યાધિ, આદિને પ્રસંગે 
હદમને આશ્વાસન લેવા જેવું કાંઈ જડત નહિ; અને દિન પ્રતિદિન મતુષ્ય- 
વર્ગની અને સમમ્ર વિશ્વની જે ઉન્નતિ યવાતી તેને। સંભવ પણુ આવત નહિ. 

સત્ય ત્યારે ધર અતે બ્યવહાર એટલે મર્યાદાની પાર છે એ નિવિવાદ 
છે, જેટલી મર્યાદા એટલું જ કલેશ, દુઃખ, વિટખના, આદિ વળગે છે. 
મર્યાદા બંધાવાથી મર્યાદિત પ્રદેશ સાંકડો થાય છે, ને તેતે વળગનાર્‌ હૃદય 
પણુ સાંકડું થઇ જ૪, ઉન્માર્ગગામી ખને છે. મર્યાદામાં જ અલ્પતા દુ:ખ છે, 
ઉપનિષદોમાં પહ્યુ ચો જૈ મૂતા તરથુલ નાહ્વે સુલમસ્તિ “ જે ભૂમા ( અમર્યાદ 
--અસીમ છે) છે તેજ સુખ છે, અલ્પમાં સુખ નથી ” એમ કહેલું છે. 
મર્માદાપારની હૃજ્િથી જ જગતની ઉન્નતિ થાય છે, મનુષ્યને સુખ મળે છે, 
અને પર્‌મઝાનતી ૬શ્ચા પણુ સિદ થાય છે. આવે ન્યારે નિશ્ચય થયે 
ત્યારે પ્રશ્ન સહજે ચરે કે રું મર્યાદામાત્ર છોડી દેવી ? ધરને। ત્યાગ કરવે। ? 
બ્યવહારમાંથી અળગા થઈ જવું? પ્રત્યેક મતુષ્ય એવા ધોરષ્યુથી ચાલે તે 
તો સંસારતો ઉચ્છેદ યછ નય, માણુસા કોઇ કોઈની ગરજ રાખે નહિ, 
અને ઉમ્હખલ અનાંચારને અટકાવવાતે કશું સાધન રહે નહિ. 

આવી શકાનું સમાધાન અવશ્ય કરવા જેવું છે; એ રાકાતું સ્વરૂપ 
એવું છે કે સત્ય ન્યારે ભ્યવઠારની પાર્‌ છે, અમર્યાદામાં છે, અતે આપણે 
જયારે વ્યવહારમાં રહીને અને મર્યાદા પાળીને એ સત્ય ઉપર દૃષ્ટિ કરીએ 
છીએ, ત્યારે ઉભ્રયતો આશ્રય કરવે। અશ્નકય લાગે છે, ખેમાંથી એકને મૂઝી 
દેવાની જ આવસ્ષથકતા જણાય છે, ને ખેમાંથી એકને મૃકતાં તો એ વ્ય 
વસ્થા અતે અનાચાર જ ઉત્પન્ન યાય છે. આવી જે રકા તેતે જ શ્રાસ્મમાં 
રૂપણુતા કહે છે. ભગવદ્‌ગીતામાં અજુંતે જાપળ્યજેજોવદતસ્વમાવઃ જશૃચ્છામિ સવાં 
પર્ચવમ્તૂજસેતાઃ “ધર્મ-ત્યાવહા૨િક લેકે માતેલે! ધર્મ-તેનતાથી ચિત્ત મૂહ બની 
જવાને લીધે મને એકરે વાત સૂઝતી નથી, અતે પરમ સત્ય તેમ વ્યવહાર 
મેને નિર્વાહ ખને જ નહિ, ખેમાંથી એકને! ત્યાગ ઇજ છે, એવી કૃપષણુતાને 
રાષ મારા મનમાં પેઠે છે, ને તેથી તમતે (રૃષ્યુતે) પૂછું છ્ઠું' આવું કહેલું 
છે. એ શ્રકા વાસ્તતિક છે. વ્યવહારમાં સતે પણુ સારાસાર વિચારનારને 
એ શ્રકા વારવાર ઊપજે છે, મતમાં એમ ચઇ આવે છે કે સાનતે “મુ 
નાર, ઝાનની વાતે! કરનાર તે ન્યાંસુધી ધરખારને ત્યાગ કરે નહિ, ત્યાં- 
સુધી વ્યાનહારિક આચારથી અત્યત દૂર થર્ધ ન્નય નહિ, ત્યાંસુધી તે 


પજ ક ત્ય 
જોક હોગી છે પ મૂખ* છે, જેવી વાત કરે છે તેવો નથી, મન કર્ષ વાણીની 
એકલાનેક તેનામાં અશાવ છે. વ્યાવહારિક લેક આવું માને છે, અને 'સત્ય 
સમજું તો બહું સુસ્કેલ છે,' 'ઉમરે પહોંચ્યા પદો ૨હ્દાવસ્થામાં જ એ 
વાત તો સમજય,' 'વેદાંતતી વાતો કરવા છતાં વ્યવવહારતેો આચાર ન 
સાસવવા કરતાં આપણે વાતે! ન કેરતારા સારા છોએ,' એવી એની કદ્ર 
કલ્પનાએથી પોતાના અત્ઞાનતે આશ્વાસન આપે છે, પણુ એ ખધી કલ્પના- 
જો મ્યચં છે. વ્યવહાર અયવા મર્યાદામાં સત્યતો અભાવ, અતે મર્યાદાના 
ત્યાગમાં સત્યને! સદ્ભાવ, એ ઉભશયે વાત પરસ્પરતે વિરહ નથી, ઉભયનું 
સમાધાન સંભવે છે, ને તેજ થીકૃષ્ણું અજુ'નનતે સમળનન્યું છે. ત્યાગ, 
સંન્યાસ, આદિના જે સ્યુલ-બ્યાવહાશિક-અર્થ મનાય છે તેતે! કૃષ્ણે અસ્વી- 
કાર કર્યો છે, અને કેવલ માનસિક ત્યાગને! આગ્રહ ખતાવ્યો છે. માનસિક 
ભાગ સમન્નવવાને અથે કાય'માત્રમાં જે જય પરાંજયથી રાગદ્દેષ ઊપ જે છે 
તેનો યાગ કહ્યા છે, અતે તેનું પણુ તરવ ખતાવતાં પ્રાપ્ત એનાં કાય'માત્રથી 
લેકશ્ષ પણુ પાછા હડયા વિના તેતે કરવાં, હતાં તેમાંથી જે પરિણામ આવે 
તેની કલ્પના કરી તે સાથે મનતે વળગાડી ન રાખવું ને રાગદેષ ઊપજ” 
વાનો અવકાશ ન આણૂવો, એટલું જ રહસ્ય કહ્યુ છે. ત્યારે વ્યવહાર અતે 
પૃર્માર્થ, મર્યાદા અને અમર્યાદા, ઉભ્રયનું સમાધાન આત્મામાં થઇ જય છે; 
માત્માના પ્રદેશમાં મનતે સતેદદા ઠરાવી રાખનારતો કોઈ પણુ વ્યવહાર 
ખાધકારક નથી, હેદ્યતે સંકાથ અને મનતી કૃપષણુતા ઉપજાવતે। નથી, અતે 
અત્યાગ સતે ત્યાગરૂપ જ છે. એ જણુત્રવાને જ પ'ચદશી યોગવાસિક્ટાદિ 
મેમાં વ્યાભચારિણી ઓ ગૃહકર્મ કરતે સતે પોતાના યારના સમાગસનું 
સુખ ચૂકતી નથી એ દદ્રાંત આપેલું છે. ધર, વ્યવહાર, મર્યાદા, ખધું 
સાચવવામાં કશે ખાધ નથી, પષ્યુ જે મર્યાદાને જ પરમ સત્યને સ્થાને 
સ્થાપવામાં આવે છે, તેતો માનસિક ત્યાગ યાય તે। જ સત્યને માર્ગ જડૅ, 
ભને કોઇ પષુ વાતનો ત્યાગ થયા વિના પરમાર્થતે। લાશ યાય. વારીર્થી 
સાધેશે ત્યાગ તે મિથ્યા આડબર છે, ફ્લાભિમંધિરહિત થઇ કત'જ્યને 
કરવામાં જ ફૂતાર્યતા છે. બ્યવહારકુશલ લેકે જે કેલ્પના'નલ રચીને ન્નતે 
મૂચવાય છે તથા ખી'તને ગૂચતે છે તેથી કેઇ દિવસ ઉન્તતિ થવાની નથી; 
તેવાં ધોરણાએ શત્ય નીતિ કે ચારિત્ર હાય થવાનું નથી; જ્યારે તેની 
પારના સત્યને વિભલેકી વ્યવહારે કલ્પેલાં મર્યાદા, ધર, સંબધ, નાત, નાત, 
ત્માગ, સન્યાસ, પ્ત્યાદિ ધોર્ણુનો ગધ મનમાંથી નીકળી જશે ત્યારે જ 
પરમે.ભતિતો, સ્વાત્મોભતિતો, દેશોન્નતિતો માર્મે હાય આવવાને! છે. 
મર્યાદ અને અમર્ચઃતોા વિરેધ દૂર કરવાતે! માર્ગ ભગવદ્‌ગીતાદિ 
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રહુસ્યગ્રથે।માં ઉથલો છે એમ આપણે ખતાવી આવ્યાં. મીકૃષ્ણુનું પોતાડું 
ચરિત્ર જ એનું પ્રત્યક્ષ દાનત છે, અતે એમણે પોતાના શિષ્ય અજુંનને 
જે માગે' ચઢાવ્યો તે માર્ગે અતીવ સુતર, મનનીય, અને નિચૂહ મર્ષથી 
ભરેલે! છે. પરતુ મર્માદાતી શ્રાલાના વિધાર્થાએ। તો ગીતા જેવા તાનને 
પણુ આઘ્ષેપ કરે છે 8 એમાં શું? એ તો પોતાનાં ભ્રાપભાંડુતે મરાવી 
નાખી, કેવલ નિષ્ટુર થવાને એક માર્ગ છે. મર્યાદા એટલે ધર-સ્વાથ' 
તેનાથી ઉત્પન્ન થતી જે હેદયની કૃપણુતા તેતે આવું જ દેખાય એમાં ક્યું 
માશ્ચ્ય નથી. માણુસો પોતામાં જે હોય તેને જ ખહાર રેખે છે એ 
સાર્વત્રિક નિયમ છે, સત્યતા ઉડૂધોષ આપણુને કોઇ દેવતા આવીને કાનમાં 
કહી જતે નથી, ક પ૪ ધમૈમ્રંથ તુરત જ સત્યના લ'ડારને ખોલવાની 
ફૂ'ચી આપષુને આપી દેતો નથી; આપણે આપણુ ભાવાતુસાર તેનું સ્વરૂપ 
ખઆંંધીખએે છીએ. એ સ્વરૃપતે ધરરૂપી સર્માદાથી જે સ્વાર્થની નિય'ત્રણા 
વળગે છે તેથી કેવલ વિક્ઠારી અને અસત્યવત્‌ કરી નાખીએ છોએમ. મર્યાદા 
આંપણતે કેવા કેવા અસલ આચાર કરાવે છે તે જ નેવામાં આવે તો 
ખા કહેવામાં કેટલું તથ્ય છે તે સહેજે સમજાય. નિર'તર મર્યાદાને વિચાર 
મગજમાં શરી રાખવાથી આપણુતે સવેથી પ્રયમે તો ખાનગી અને નહેર 
જવન ઝેવા ખે વિભાગ પાડવા પડે છે, ધરતી ચાર ભીંતો ભંદર્‌ જે કાંઇ 
કરવાનું તે અને ધર ખહાર જે કાંઈ કરવાનું તે, એ ખેરના ધોરણુ જુદે જુદાં 
માનવાં પડે છે. ધરર્માં તેમ ધર બહાર માંન, પ્રતિક, આબરૂ, એવાં અનેક 
કલ્પિત ધોરણો ઉપ'ળવી, આપણે તેમતે અતુસરવાતી આવશ્યકતા માની 
ખેસીએ છીએ, અતે અંતઃ્કરષુના નિશ્રયોતી વિરુદ્દ અનેક વત'ન કરીએ 
હીએ એટલું જ નહિ, પષુ પૈસેટકે આપધી જે ખરી સ્થિતિ હોય 
તેની પાર રહેવા માંડીએ છીએ, તેની પાર્‌ ખર્ચ કરીએ છીએ, અને 
અંતઃકર્ણુના નિશ્રયોની વિસ્ઠ્ઠ વત'વાના પશ્ચાત્તાપ ભેગા દેવા લેણાની 
અનંત વિટ'ખનામાં દબાંઇએ છીએ. એવી મર્યાદા સાચવવામાંથી જ 'લે।8' 
એવો એક મેટા રાક્ષસ પેદા થાય છે, અને આપણુતે એવે! વળગી પડે 
છે કે તેના આગળ આપણું કાંઈ ચાલતું નથી, એક ફીડી પણુ આપણા 
કરતાં આપષુને વધારે સ્વત'ત્ર જણાય છે. એ રાદ્સનાં રૂપ અનેકાનેક છે, 
પાઇ પ્રકારે તે ઓળખાય કે દાથ થાય એ વાત અશ્ક્ષમાંની અશક્ય છે, 
છ્તાં આપણી આખી જિ'દગી તે રાક્ષસતી સેવા કરવામાં જ, આ મર્યાદા- 
દેવો, મૃળધાણી કરાવે છે. કેટલા બુહ્ધિવિશવ, કેટલા પરમ સત્યના ઉડૂગાર, 
જેટલા રહુસ્યના મર્મ, કેટલા કાબ્યચમત્કાર, દુનિયાંતે પ્રાત થાત, તે આ 
રાક્ષસે. કુમળી વયમાં, ઊગતાં જ, મારી મચડીતે દના કરી નાખ્યા જે ? 


બર્માદ . ' તે 
એવા 'શોક'ને ખુશી કરવાતે એક ભ્ય્થ ઢોંગ, પવનને ખાંધવાના વ્યર્ય 
પ્રયાશ જેવા ઢોંગ, આપણુને સર્યાદાઞે વળગાડયે છે. આખી અગત્યની 
રચના જ સર્માદામાંથી જન્મ પામી છે. 
મર્યાદાના આ તેજસ્વી પુત્ર “લેક'તે કદાપિ સંતોષાય એમ નથી. 
“ એમની પાસે જે સાધતો છે, જે પ્રકારે ગમે તે ઠેકાણું પષ્યુ મર્યાદાનું 
સામ્રાજ્ય બેસારી આપનતાની એમને યુકત આવડે છે, તે બધાને ખ્યાલ 
પષખુ આવવે મુસ્કેલ છે. સત્ય, પ્રામાશિકતા, ઈત્યાદિની તમે વાત કરો તો 
લેક' મોટું મલકાવો, તમે જૂડું બાથે છે, ઝવતી છે, કે ખાલક છે 
ગેમ જ માની લેશે; તમે તમારા અંતરના ઉદ્ગારેને ખરેખ રૂપે પ્રકટ 
કરો તોાપણુ તે ખોટા છે એમ લેકે કહેવાને ચૂકશે નહિ; બુહિ કે ઝાનતે 
વેશવ દેખીતે પણુ લેક તે આડ બર-મિથ્યા આડ બર જ શેધી લેશે. 
લતૃ'હરિએ ઠીક કહયુ છેઃ બાર્ય દીતતિ ચખ્યશે ત્રતશ્ની દમ: શુચો જેસવ 
૦૦૦૦૦૦૦૯ નામ શુળો મવેદલ શુળિતાં ચોકુઝનેનાજિતિ: શરમાળ હેોય:તેો કહેશે 
મૂહે છ, ષર્મકમેત્રતાદિ ઉપર રથિ હોય તે કહેશે કે દાંભિક છે, શુદ્ધતા 
પવિત્રતાની શૃત્ત હેય તો કહેશે કે ઢોંગ છે, શર હેય તો કહેશે કે ફર છે, 
મોન હેય તો કહેશે અક્કલહીન છે, પ્રિય બોલનાર હોય તો કહેશે 
ગરીબ છે, ભોળો છે, તેજસ્વી, ખે માષણુસમાં છાયા પડે તેવે! હોય તે 
કહેશે, અભિમાની છે, વકતા હેય તો કહેરો બહુ બકે છે, ધૈય'વાળેા 
હેય તો કે, “અશ્ષક્તિતરાન્‌ શવેત્‌ સાધુ.'-મુણીતે! એવે! કોઇ ગુણુ નથી કે 
જેને દુજ નો-લેક-અવચુખુરૂપે બતાવી ન શકે ! હતાં તેમતે આરાધવાર્માં 
પેટલાં જીવન વ્યય થયાં છે. 
વળી મર્યાદા અને 'લેક' ના વિચારમાંથી એક ખીજ ક્ષુદ્ર ફૂપણુતા 
પેદા થાય છે. માણુસે એમ સમજ ખેઠાં છે કે મારા બાપે કર્યું તે મારે 
કરવું, મે' કર્યું તે મારે છેકરે કરવું; ગઇ કાલે મે' જે વિચાર કર્યો હતે 
તે આજ ન ફેરવવે!, દશ્ન વર્ષ ઉપર જે હું ખેલ્યો હતો તે કરતાં અન્ય 
ન ખોલવું. નનણે કે દુનિયામાં વર્ષ જતાં નથી, નવા અનુભવ થતા નથી, 
માણુસો માણુસોતી પ્રકૃતિ શૃત્તિ અતે રીતિ બદલાતી નથી, નવા પ્રસંગ 
શપજી આવતાં નવા નિણુયોની જરૂર પડતી નથી. એવા વિચાર, કૃતિ, 
રીતિ બદલવાના દાખલા જ્યાં જ્યાં બતી આવે છે ત્યાં ત્યાં 'લે1૪' તુર્ત જ 
નિંદા કરવા મંડી ય છે, ચક્સષવિચલ વૃત્તિ, અસ્યિર મન, વિશ્વાશ ન 
કરવા જેવી બુહ્ધિ, કુલને ત્યાગ, અનુપકાર, એવું જ દેખવા માંડે છે. આ 
પ્રકાર્તી એક ક્ષુદ્ર નતની દઢતા “લેકે' ઉપ7ળવી કાઢી છે જેતે વળગી 
રહેતાં આપણે હિંમત, સત્ય, અએં1ઃકરણુ સર્તતે। વારવાર ભોગ આપવે। પડે 


2, મરિલાલની વિચારવા 
જ 
છે. પણુ આંમાં એ જે અનિયમિત, અનિશ્ચિત, થલવિચસ, રંગળેરંગી 
સ્વરૂપ એ 'લે.ક'નું પોતાનું જ છે, તે તેમતે તે તે માથુસની રૂતિ રીતિ 
૧% રૃત્તિમાં જણાય છે. 
ધર અતે તેને અંગે ઉદભવતી મર્યાદાથી આટલી આટલી વિટ'બનાએ।! 


ઊભી ચાય છે; એ વિટ'બનાને તોડી નાંખ્યા વિના કદાપિ સત્ય હાય થયું ' 


નથી, દુનિયાંને આજે જે કાંઈ પૂજવા ચૌગ્ય, નમવા યે!ગ્ય, અનુંકરણુ 
કરવા યોગ્ય, કે વખાણાવા થેગ્ય, પ્રાસ થયું છે તે આવી મર્યાદા તોડી 
નાખનારાં, “લેકે' અમર્યાદ કહેલાં, ઔપુરુષે।ના જીવનમાંથી પામ થચું છે એ 
તા સવ'કોઇ વિચારશીલ મતુષ્યના જયુવામાં હોવું નેઇએ. મર્માદાની,પ૨ જ 
સત્ય છે એમ નિશ્ચય કરાવતાં અમર્યાદા અને મર્યાદાનું સમાધાન, એકને 
એક જ આત્મા સર્વત્ર, ભિન્ન ભિન્ન પ્રકૃતિમાં, ભિન્ન ભિન્ન મર્યાદામાં, જિન 
ભિન્ન આફફૂંતિમાં, ભિન્ન ભિન્ન વિચારમાં, રમ્યાં કરે છે એમ જ પાયરીએ પાંયરી- 
એ કેળવધ્પી લેતાં, આગળ વધતે વધતે, પોતાના સ્વરૂપમાં સ્વરૂપે સમાવા 
યાંલ્યો જય છે, એવા સાનમાં ડેલું હતું. પરતુ આ પ્રસંગે વળી મર્યાદાથી 
ઊપજતાં દુષ્ટ પરિણામો! બતાવવામાંથી માન, પ્રતિ8ા આખરૂ, અંતઃકર્ણુ, 
લોકદહઢતા, આદિનાં અતેક ધોરણુારૂપે જે જે બંધતેો વિપત્તિકારક જણાન્યાં 
તેમને અત્યત મૂકી દેવાં, જેમ મનમાં આવે તેમ જ વર્ત્યા જવું, તેમ જ 
ખોલ્યાં જવું, તેમ જ કર્વા જવું, એ ઉપદેશ આપતા જેવો આભાસ કર્યો, 
તેથી વાચકે ભ્રમણામાં પડવાનું કાર્યુ નથી. આ ખધી વાતો ઉપર લક્ષ 
કરાવવાને હેતુ એટલે છે કે આપણે સર્વદા કોઈના નિશ્ચય કરતાં આપણુ 
આત્માના નિશ્ચય ઉપર્‌ ચાલીએ, લેકને ખુશ્ચી કરવા ( જે વાત કેવલ અશ્ચકય 
છે) તે કરતાં આત્માતે ખુશો કરવાનું ધોરણુ રાખીએ, અને વ્યવહારમાત્રમાં, 
જે આત્મા આપણામાં આપણી પ્રકૂતિને વળગી ૨હો વર્ત્યા કરે છે તે જ આત્મા 
તે તે વ્યકિતની પ્રકૃતિમાં રમી રજો છે એમ વિચારપૂર્વક લક્ષ પહોંચાડી અભિ- 
પ્રાયો ખાંધીએ અને મત આપીએ, તે બર અતે ખહાર, વ્યવહાર અતે 
પર્‌માર્ય, મર્યાદા અને અમર્યાદા એને! વિરોધ આવરો નહિ; કદાપિ સત્યતે 
ત્રહણુ કરવાને અયોગ્ય અતે અતત્પર એવા '“લે[ક'તે વિરોધ જણાશે તે 
તે અફિચિતકર જ રહેશે. મર્યાદાની યત્રયાતે લીધે જ આપણે અનેક 
કણમાં દધાઇએ છીએ. અતેક કાર્ય વખતે બ્યવહાર, પ્રસંગ, અદ, આદિને 
સંભારી નસીમે હાથ દેઈ આપણે હેઠે ખેસો જઈએ છીખે; પણુ એમ ન 
કરતાં પ્રત્મેક અનુભવમાંથી, પ્રત્યેક પ્ર્મગમાંથી, આપણે તે તે યંમ્રયુની 
કામા થઇ પુસુષાર્યતો પ્રયોગ કરવો! તે ય'ત્રગાની મર્યાદા ઉ૫૨ ઊડવ ને 
યત્ન કરવો, અતે સ્વઃ ય'્રણાની પાર, સર્વ મર્યાદાથી રહિત જે સલ છે 


ભાધ અને પરમાથ દ્ષે 
તેનો એકાદ ધુ'ટડો ભરી લેઈ, ય'ત્રષાની પરમ વેદનામાં પષુ આશ્ચાસનતો 
મામે શોધી લેવો. એમ ન થાય તો મનુષ્યનું મતુષ્વત્વ વ્યચે છે, જીતનતું 
અસ્તિત્વ બ્યશી છે, સંશારતી ઉત્પત્તિ નિષ્પ્રધીજન છે, ઈશ્વરાદિનું અસ્તિત્વ 
માનવું એ એક છેકરાંતે રીઝવવાની કહાણી છે. 
“સુદશેન'$ મે તયા જુત, ૧૮૯૫. 


સ્વાર્થ અને પરમાર્થ 


સ્વાભાવિક રીતે અમુક મતુષ્ય કે કાર્ય સ્વાર્યાં છે અયવા પરમાર્થી 
છે એમ કહેવાને પ્રચાર પડયે છે. “સ્વ' અતે 'પર' એવા અવમવ આખે 
શખ્દોમાં દેખી સામાન્ય પ્રાકૃત લેક એમ જ અર્થ માતે છે કે જેમાં “સ્વ' 
એટલે પોતાતે ઉદ્દેશોને કાંઈ પણુ થતું હોય તે “સ્વાર્થ' અને “પર' એટલે પારકાને 
ઉદ્દેશોને જે કાંઇ થતું હોય તે “પરમાર્ય'; અને આવા પ્રાકૃત અર્યમાં પણુ 
અનેક પરપરા અને અંશ માતી સ્વાર્યના સ્ધુલ, સૃષ્રમ, સહજ, અધિક, 
છાદિ વિભ્રાગ પાડે છે, અતે અલ્પ ઉદર'ભરી જીવનથી માંડીને તે કેવલ 
પરાથે' જ પ્રવૃત્તિ માત્રતે! વ્યય કરનાર જીવત પર્યત એકના એક સ્વાર્થના 
પગચિયાંતી મોજના કરી છેવટના પગથિયાને પરમાર્ય એવું નામ આપે છે. 
યધપિ “પરમાર્ય' એ શખ્દતો અર્ય “પર' એટલે પારકાના “અચે' એવે યતો 
નથી, પણુ “પરમ' એટલે છેવટને,, ઉત્તમોત્તમ, મહાન “અથે' એટલે 'હેતુ' 
ઉદ્દેશ, “સિદ્ધ કરવા યોગ્ય વાત' એવે થાવ છે, તયાપિ જેટલું જેટલું 
“સ્વ' કહેવાય છે, તે સ્વ'તે। “પર' ને અથે જ વ્યય કરવો એ કરતાં અધિક 
ઉત્તમ “પરમાર્ચ' પણુ હોઇ શ્રઢતો નથી, એમ “પરમાર્થ” શાખ્દના પ્રાકૃત 
અય માંથી પણુ ગભિત આશ્ઞય કેલિત ચાય છે. રામકૃષ્ણાદિ મહાત્માઆગએ 
સ્વમાત્રને જ પોષનાર્‌ા દુણે દૈત્યોતું દમન કરી પર્‌જીતનમાં સ્વજવન અનુ* 
ભવાવનાર ધર્ષતી સ્થાપના સાધુઓના ઉદ્દારાથે' સંસારવિડ'બનાના ભાસમાં 
ઊતરવા જેવો સ્તાથ'ત્યામ અતે પરાયસ્વીકારર૩પ પરમાર્થ દર્શાબ્યો; બુદ્ધ 
મહાત્માએ નિર્વાયુને પણુ સ્વીકાર ન કરતાં પોતાના સ્વ-રૂપ જનતામાત્રના 
નિર્વાણુ સાથે જ પોતાનું નિર્વાણુ થાય એમ ઈચ્છી પરપ્રેમનું દરન કરાવ્યું; 
કાઈસ્ટે જન માત્રની સ્વાય'બુદ્ધિરૂપ પાપવિડ'બનાતે ભાર પોતાને માથે 
ઉઠાવી વિક્ષહ્ જીવનની સ્થાપના કરવા સ્વપ્રાણા પણુ કરી પરાચે' જ 
સ્વપ્રવૃત્તિના બ્યય સિદ્ધ કર્યો;--એ સતથી એમ જ માનવાને કારયુ છે કે 


ય મજિલાકનો વિશાશંદામે 
“પરમાથ” તે “પરાય'-માં જ સમાય, સ્વાર્થત્યામમાં જ સિદ્ધ મનાય, સ્વ 
પર એ ભેદના અભાવમાં જ પ્રત્યક્ષ થાય, તો તે યુક્તિયુકત અને સાનુભવ 
છે. પ્રકૃત વિચારને સંસ્કૃત યુક્તિ પયુ આમ અનુમોદન આપે છે. 

'સ્વ' એવે ભાવ અત્યારે અતિ સંગુચિત પ્રદેશ્રતે દર્શાવે છે, મતુષ્યે 
મતુષ્યે એ 'સ્વ'તે અથ થે!ડે ધણો પણુ ભિન્ન ભિન્ન રફે છે; એ પ્રદેશ 
અને એ અથ ન્યારે એટલે વિસ્તાર પામે કે “સ્વ'થી ભિન્ન એવું જે 
કાંઇ મતાય છે તે પણુ એ “સ્વ' માં જ છે, એમ લાગે ત્યારે “પરમાથ” 
સાનુભવસિદ્ધ થયે કહેવામ. એવે પરમાર્થ" સિદ્ધ થવાને અથે જ આખા 
વિશ્વની પ્રવૃત્તિ છે. ધર્ષ, અર્ય, કામ, મોક્ષ એ ચાર પ્રુસ્ષાથ મનાય છે, 
એટલે કે પુરુષ જે જીવ તેને સંમારમાં આવીને મિદ્ધ કરવાનું છે તે એ 
ચારમાંથી એક છે. ચારમાંથી એક કહેવા કરતાં એમ જ કહેવું ઉચિત છે કે એ 
અથાને સિદ્ધ કરતે કરતે મેકક્ષ પર્વત વિસ્તાર પામવો એ એક જ પરમ 
પુસ્ષાર્થ છે, જે પરમ પુરુષાર્ય તેજ પરમાર્થ છે. મેદ્ષ એટલે 
કાંઇ અત્યારે “સ્વ' એવા બંધનરૂપ હે સંક્રાચ, ભય, શેકા, રૂપણુતા, રાગ, 
દેષ આદ્તિં નિમિત્ત છે, તેને વિચારે કરીને અત્યત વિલય થઇ જતાં, 
ભેદરહિત, નિઃશંક, નિભેમ, જીવનતે પ્રેમમય અનુભવ આવે તે, એમ સવ* 
કોઈ પ્રમાણ ગણે છે. 'સ્વ' એવું જે સંકુચિત જીવન તે વિસ્તાર પામતે 
પામતે 'પર' થઇ રહે એ જ ત્યારે મોક્ષનું તાત્પર્ય છે. સ્થૂલ પ્રશૃત્તિથી કે 
સૂષ્ષમ વિચારાદિથી પણુ “સ્વ'સ્થાતે “પર'તી સ્થાપના ચઈ ન્નય, સંકલ્પ 
માત્રથી પ્રચ્છેલું પરહિત પણુ સિદ્ધવત થઇ શુભ્ર વિસ્તારતાર નીવડે એવું 
સામથ્ય* આવી ન્ય, તે જ પરમાથે પહેચ્યાતી સાથ*કતા છે. 

સ્વાર્થ અતે પર્માર્ષનો વિવેક કરતાં પ્રશૃત્તિ અને નિવૃત્તિ ઉપર 
લક્ષ કરી ધણાક જતે પ્રજ્નત્તિમાત્રતે સ્વા્યરૂપ અને કલેષાદિ દોષનું નિદાન 
માતે છે; તિજૃત્તિને પરમાર્થરૂપ અતે પરમાતંદનું સ્થાન સમજે છે. આવે! વિવેક 
મથાયૈ છે. પણુ તેમાં કાંઇક સમજને વિપર્યય, પ્રાકૃત જને।તે થયે હેય 
એવો ભાસ જડી આવે છે. “કાંઈ પણુ કરવું' એ પ્રકૃત્તિ અને “કાંઇ ન 
કરવું' તે નિજૃત્તિ એ સ્થૂલ અથ યોગ્ય છે, અતે ખાજ્ઞાકારે કાંઈજ ન 
કરતા હેય એમ ભાસતા મહાત્માઓ પ્રદૃત્તિને અત્ય'ત અટકાવી નિદ્ત્તિમાં જ 
માહાત્મ્ય પામી રહા! છે એવી સામાન્‍ય જનોને કલપના થાય એ પણુ 
વાસ્તવિક છે, પર'છુ કાયિક પ્રજ્ત્તિ કે માનસિક કાંમતાઓ ખઅટકાવવાંમાં જ 
સે નિજૃશ્તિનું પર્યવસાન નથી એમ ચમ વિવેક સમજનાર! કહી ગ્રકમે, 
નિશૃત્તિમમ ભશાસતા મહાતમાએ પષુ સિહ્ધ્સકલ્પ હોઈ, જે કાર્યને અથે 
માંકૃત જીવોને ભગીરથ કાયિક વ્યાપાર આદરવે। પડે છે, તેવાં કાર્યો ઈચ્છ । 


શ્યાશ જાને પરખાથં ટક 


માત્રધી જ સાધી શે છે. અતે તે ઉંચ્છા સવ'દા સુભકરી, શ્રેયસ્કરી, કલ્યાયયુ- 
વાહિની ફ્દોય છે; તેને! પ્રવાહ ધર્ષસ્થાપના, દુષ્ઠદમન, આદિ એકામ્ર પરમાર્ચે- 
જન્ય માગમાં જ વહે છે. તેવા મહાત્માએ કલ્યાયુપુંજરૂપ, કલ્યાયુપ્રદીપન 
રૂપ છે. આમ હ્દોવાયી નિજત્તિમય ભ્ાસતું જીવન પષુ યધપિ ખાહાકારે 
નિશ્રત્તિરૂપ છે તથાપિ આંતર ૬ષ્ટિથી પ્ર્શનત્તમય જ છે. વ્યવહારનું ભ્યવહારત્વ 
શોઢલામાં જ છે કે પ્રત્યેક શુભ વાતનું અતુકરષયું કરતાં તે વાતના કા્દનો 
ત્માગ કરી આકારમાત્રતું જ મહણુ કરવામાં ફૂતાયતા માંની પોતાને અતે 
જગતને પ્રતારથામાં દોરતા રહેવું એ વ્યવહારદષ્ટિએ તિશૃત્તિતે ન્નેનારા 
પોતાની કાયિક માનસિક પ્રજત્તિ માત્રતે રેકી દેઈ નિશ્રેષ્ટ પડયા રહેવામાં કે 
પરપિ'ડોપજીવો થવામાં જ માહાત્મ્યની પ્રાપ્તિ સમજી લે છે, અતે તેવા 
ધે!રણુધો સ્વાથ* પરમાચૈતો વિવેક કરવા જાય છે. પરતુ જેને શ્રીકૃષ્ણ 
મહાત્માએ ગીતામાં “મિથ્યાચારી” કહા છે તે વર્ગથી તેવા જને બાલા 
નથી, અને જેને તેએ પરમાથરૂપ નિવૃત્તિ મમજે છે તે તો વાસ્તવિક રીતે 
સ્વાર્થેમયં પ્રશૃત્તિ જ છે. 

સર્વદા શુભ અને કલ્યાષુની જ ભાવના મનમાં ઉદય પામેલી રહે, 
તેમાં વિક્ષેપ ઉપજાવનાર કોઇ પણુ વાસના પ્રાદુ'ભાવ પામે નહિ, અને તે 
શુજ ભાવના સર્વદા મિદ્ધ થયાં જાય એવું તે ભાવનાના સૅકલ્પમાં બલ 
આવે તેતે અર્ે પ્રશૃત્તિ એટલે કાવિક પ્રનૃત્તિ અટકાવી--ધરખાર પુત્રદારાદિ- 
તો ત્યાગ કેરી, ક્રિખાસત્રાદિ છોડી દેઈ--પરપિડેોપજવિત્વરૂપ નિજત્તિને 
ધારષુ કરવી એ પ્રશૃત્તિ કરતાં પણુ અધમ સ્થિતિ છે, પ્રશૃત્તિપરાયણુ સ્વાર્યા 
મનુષ્ય તો સ્વાર્થની સાથે કાંઈકે પરાય સિદ્ધ કરતે! જરે, પરતુ જે આવી 
નિશૃત્તિતા આદર કરવામાં પરમાર્ય સમજે છે, તે તો માત્ર પોતાના ઉદરનેો 
નિર્વાહ કરવા તયા પોતાને જે કત'ભ્ય પ્રારબ્ધે સોંપ્યું છે તેતે ટાળવાતે। 
પ્રયત્ન કરેવા જ મથે છે અને એમ સામાન્ય સ્વાર્થો મતુષ્ય કરતાં પણુ 
અપમાધમ સ્વાર્થમાં ઊતરે છે. વાસ્તવિક તરત એ છે કે શુભ અને કટ્યાણુ 
તે પોતાનું જ નહિ પણુ સમમ વિશ્વતું શુભ અને કલ્યાયુ જેથી થાય એવી 
ભાવનાને અવલ'ખી તે ભાવના સિદ્ધ થાય તેવું બલ પષ્યુ તે ભાવનાના 
સંક્લ્પમાં ઉમેરી લેવું એ પરમ પુરષાય અથવા પરમાથ છે. આ પ્રકારની 
ડ્ુભ ભાવના પ્રાપ્ત કરવામાં અને આ પ્રકારનું બલ ઉત્પન્ન કરવામાં જ 
માષ્ુસનતે પરમાનંદની અને પરમાથ'ની પ્રાપ્તિ છે. આવી ભાવના અતે 
ભાવું બલ માણુસ શી રીતે પ્રાપ્ત કરી શકશે ( એમ ધારે કે એક 
માણુસ સાધારષણુ ઝકસ્ષ હોઈ કુટુંબવાળે! ખ'ધાદારી પ્રતિ ષ્ડત પુસ્ષ છે; એને 
પ્ર્માર્થવૃત્તિ સારા સંસ્કાર્તે બલે પેદા થતાં તે એફાએક બ્યવહાર્‌ બંધ 


હટે મણષિલારની વિચારધારા 
પાડી આપુત્રાદતતિ ત્યામ કરી ધ'ધા બંધ પાડી એકાન્તતે! આમ કરે છે 
ને પરપિ'રાપછીવી થાય છે, અથવા ષંષો બંધ કરી દેઈ પરમાર્થની વાતો 
કેરતરામાં ઉપદેશકતેો ડેળ ધારણુ કરી પરોપજીવી થઇ પડે છે. જે માણુશ 
પોતાના પ્રારખ્ધે આપેલું શામાન્ય કર્તવ્ય સિહ કરવા જેટલી પષણુ સુશ 
શાવના ૨1ખી શ્રકતો નથી કે તે કર્તભ્યને પાર પાડવા જેટલું ખલ ઉષન્દ્વી 
કાકતો નથી; સંસારમાં સુલભ એવાં સંકટ વિપત્તિ રોગ કલહાદિથી પરહ 
થઈ રભ ભાવના કે આત્મખલતે કેળની ઢાકતો નથી; તે માયુસ એકાન્તતો 
આશ્રય કરી પરમ પુસ્ષાય' સિદ્ધ કરવા ખેસે કે મોટો ઉપદેશક થજે પરઃ 
માથ'ની તે વેદાન્તતી વાતે! કરે તે! તેવા તેના ખેસવાયી કે તેવી વાતથી 
પરમાર્ય જ્ઞ પ્રકારે સિદ્ધ થવાતે। છે? ત્યાગ કરીને એકાન્તમાં મેસનાર તો 
કેવલ પોતાનાં દુઃખ વિપત્તિ આદિ ઉપર તિરસ્કાર રાખી કોઈએ ખતાવેલાં 
જમાન, પ્રાણાષામાદિ ફરવા ખેસતાં ઊલટો વધારે જડ, વધારે સ્વાર્યો, અને 
વધારે ફૂપણુ થઈ જશે; અને પ્રારખ્ધે જે વિટ'બનાઓ તેતે નિર્મો હશે 
તેમાંથો તો કોઈ પ્રકારે મુક્ત થશે નહિ. ઉપદેશકનું ડોળ રાખી પરમ પસષા્થ 
સાધવાની ઈચ્છા કરનાર તો માત્ર પોતાનામાં જે કાંઈ હેય તે ખલને ક્ષોણુ 
કરે છે અને પરોપજીવી થઇ પારકા પિ'ડષો ઉદર ભરતાં પારકા પ્રારખ્ધતે 
પણુ સભાગી યામ છે. શુજ્ન ભાવના અતે 'આત્મબલ એ જ પરમાથ હોય 
ભતે એને જ મોક્ષ કહેત્રાતો હોમ તો તે અથે? તો માણુસે પોતાનું જે કતે- 
જ્ય હેય, પ્રાર્ખ્સવશાત્‌ પ્રાપ્ત થયૈલી સ્થિતિમાં જે કતેવ હોય તેતે પાર્‌ 
પાડવામાં જ તે શુભ ભાવના બને તે આત્મબલ ઉપજવવાં, કેળવવાં, વાપ” 
વાં, વષારવાં, અતે પરમાર્થ પર્યત લઈ જવાં. શ્વધર્્ે તિષન ત્ય: એમ 
શીકૃષ્ણુ પરમાત્માએ એ જ હેતુથી કહેલું છે. પોતાની સ્થિતિયો છૂટી જવાને! 
વ્યર્ચ પ્રયાસ કરવામાં તો વાણીવિલાસ, કૃપષુતા, સ્વાર્થ, એ વિના ખીજાં 
કાંઇ સિદ્ધ ચતું નથી. ત્યાગ ર્સન્યાસાદિ પણુ એમ ક્રમિક વિકાસ રૂપે પ્રાસ 
થાય છે. જે બલ સ્વાર્થને પણુ પાર પાડી ગ્રકવા અસષમથ છે તે બલ 
ઢેદાપિ પણુ મોક્ષની ભાવનાતે સિદ કરવા સમ્ય થવાનું નથી. સ્વાર્થમાં 
સ્વાર્થી માણુસ પણુ સ્વાચે સિદ્ધ કરવામાં જે આત્મખલને। વ્યય કરે છે 
તે જ ખલ છેવટના પરમ પુરુષાર્ચરૂપ મોક્ષ પર્યત પહેોચાડનારું છે; માત્ર તે 
ખલને કિયે માગે' વાપરવું એટલે જ વિચાર છે. એક સ્થિતિ મૂકી ળીછ 
શેવી, ખીજી મૂકી ત્રોજી લેવી, એવી અસ્થિરતા અને ચંચલતાથી તે આાત્મ- 
બલને। વ્યય યયચાર્ય રીતે કે યોગ્ય માર્ગે થવાને! નથી, માત્ર કકેષ દુ:ખ 
અને સ્ત્રાચે-અધમ નીચ સ્વાર્થ વિના ખીજું મળવાનું નથી. 

સ્વાથ પરમાથતે આવા પ્રકારે વિવેક કરી ખતાવવામાં હેતુ એ છે 


“હૃ્યરિતવાદ” જાને “પરહિતવાદ” દ્ર્હ 


3 આધુનિક સમયમાં જનસમાંજની જૃત્તિ ધર્મવિચાર ઉપર જે શુશ ગકારે 
વળી છે તેનાથી અયોગ્ય સમજષુતે લીધે જે અનેક અનર્થ અમારા ન્ેવા 
સાંભળવામાં આવ્યા છે તેનો યથાર્ય વિવેક સમજવામાં આવે. કેટલાકે 
ુજક્રેને કેવલ જડ જેવા, શૂન્ય, અને તે શૃન્યતામાં આત્મપ્રકાશના તેજને 
સ્થાતે અત્ય'ત અગ્તાતને। અંધકાર જમી ગયેલો એવા ભઈ અમને સ્વાર્થ 
પર્‌માર્યનો વિવેક સમન્નવનાર તેમના ચ્રુરુ ઉપર અત્યત ખેદ પેદા થયે 
છે. કેટલાક આવી જડતાએ પહોંચી તેતી પાર્‌ જઈ માત્ર ગાંડા જ ચઈ ગયા 
છે, કેટલાક મરી પણુ ગયા છે, એ તેવા ઉપદેશ્રક્રેની પાપપ્રભૃત્તિનાં પ્રત્યક્ષ 
પ્રમાણુ અતેક ફકુટુંબીએને પોતાનાં કોમલ ખાલકે પરત્વે સચિત કરવાને 
પૃણે થયાં છે. કોઈ કેઈ સુવિતીત બુદ્ધિમાન તરુણો પણુ એવી કૃપષુતા 
અતે સંકુચિત જત્તિના ભેગ થઈ પડયા છે કે આત્મભાવમાં ભહ્મભાવ પ્રાપ્ 
કરવાને! ઉદ્દેશ ૨ખવા છતાં, તે ઉદ્દેશની વાતો ઉચ્ચારતાં હતાં, તે ઉદ્દેશ 
સિદ્ધ કરવાના સાધનરૂપે દ્વેષ, નિ'દા, ફૃપણુતા, સકોચ અને ભેદ વિના 
ખીજો કશું વાપરી ગ્રકતા જ નધી. કાઈ કોઈ જનો એમ જ ભ્રાંતિમાં પડયા 
છે કે મોક્ષતે દરવાકને તો અસત મારીને પ્રાણાયામ તાણુતે તાણુતે જ ઊધડી 
જવાને! છે, કઇ કોણ વેદાન્તતી વાત માત્રથી જ ફતાર્યતાનોા રસ્તો હાય 
ચવાતે। ધારી લે છે. આવી વ્યર્થ, અને વ્યર્થ કરતાં પણુ વધારે હાનિકારક 
પર્‌માર્થ।તી પ્રશૃત્તિમાં પરી અનેક યુવકે ઊગતાં વય, ખુ'હ્, અતે પરાકમને 
અસદ્નયય કરે છે; મહાકાર્યસાધક શક્તિના અએંકુરતે મૂલમાંથી જ ખાળી 
નાખી આ જન્મ લીધાતે આખો ફરો જ ફ્વોકટ કરી નાખે છે; 
તેમને સ્વાયે અને પરમાયેના સ્પણ વિવેક સમકળવવાતે તેમનાં ચુરુજનાએ 
થાય તેટલે આયાસ કરવો જેઈએ, પ્રત્યેક ઝૃડસ્થનું કત'વ્ય છે ઝે તેણે 
મથાર્ય વિવેક કરવો! કરાવવો અને તેમ કરવામાં અત્રે કહો તેવી વિચાર 
મ।જના ઉપયોગમાં લાવવી. 

“સુદર્રન' : નવેમ્બર, ૧૮૯૬ 


“સ્વહિતવાદ?? અને “ પરહિતવાદ?? 


“પડતું ધણાર્માં ધણું સુખ જેથી થાય ” એવા ધોરણે નીતિતિયમ 
પ્રવર્તાવનારતેો વાદ “ સ્વહિતવાદ ”' અતે “ જતસમૂઠનું વધારેમાં વધારે 
સુખ? તે ધોરણે વત'તારતેો વાદ તે “ પરહિતવાદ ” આ ખે વાદમાંથી 
કયે! વાદ ઉત્તમ છે એ વાત વિચારવા યે।ગ્ય છે, 

૧ર 


ફક ન મજભાશની વિચારધારા 


નીતિનાં ધોરણુ બંધાતા પૂર્વે વિશ્વરચનાનું સ્વરૂપ, અને તે સાથેતેો 
મતુષ્યતે। સંબંધ, એ ખે અવશ્ય ન્નખુવાં ન્નેઇએ, કારષખુ કે સતુષ્યોના 
પરસ્પર વ્યવહારના નિયમોના અંગમાં નીતિતે સમાસ છે અતે તે 
વ્યવહાર કયારે ઉત્તમ કે થે!ગ્ય કહેવાય એ વાતનો આધાર ઉકત વિવેથન 
ઉપર છે. વળો જનસમૂહનું ધણું સુખ એ વાત ક પડતું બણામાં ધણુ 
સુખ એ વાત નકી સમજવામાં “ધણુ” શ્ાતે કહેવું તેતા નિશ્રમ પણુ 
આપણુતે જીવિતના ઉદ્દેશતે! વિચાર કરવાની ફૂરજ પાડે છે. એથી આગળ 
વધી, પરહિતવાદ પક્ષે, વિચારીએ તો એમ પણુ નકી કરવાનું આવશ્યક 
છે કે જે જનસમૂઉ (1010011110) કદપાયો છે તે શું છે, કેવડો છે, ને 
તેનો કેવો! સ્વભાવ છે. સ્વહિતવાદમાં પણુ પડ શખ્દથી શું સમજવું એતે 
નિર્ણય તત્કાલ થયા વિના કરો નિશ્ચય ખનતે। નથી. અર્ચાત્‌ પદાર્થવિઝાનના 
પાયા ઉપર ઊભા રહેલા માનસઝાનના પ્રાસાદના શિખર્સ્થાતે તીતિધારયુ 
જોવું ભેઈએ. પદાર્યવિજ્ઞાન, માનસશ્ચાઅ, તીતિ, એ ત્રણુ પાયે।, પ્રાસાદ, 
અતે શ્ચિખર કહ્યા મારે તે તેવાં જ અત્યત ભિન્ન છે એમ ના સમજવું, 
પણુ તે પરરપરમાં એતપ્રેત છતાં, તે પ્રત્યેકના શુદ્ધ સ્વરૂપને! વિચાર એ 
કમે જ ખતી શકે એમ તાત્પય જાયુવું. 

તત્ત્વશ્ઞાર (00€12[210)51€5) ને। અભ્યાસ કરના? એમ સમજતા 
જણાય છે કે પદા્ચેવિસ્ાન(011931૮5)તે તેમના વિષય સાથે સંબંધ 
નથી. પદાર્થવિજ્ઞાનવાળા તો! તત્વશ્ાઅવાળાને ડવલ મૃૂખેવતત જ સાતે છે. 
પણુ એ ખે વિષયતે જે પરસ્પર સંબંધ છે તેતે યથાર્થ ગૃડોતે વિચાર 
ચલાવામાંથી જ સાન ઉટ્ાવે છે. ખાકી એકલા તત્ત્તશાસ્રને આધરે તો 
કલ્પના પણુ સય ઠૅરાવા જય છે, એને એકલાં પદદાય'વિતજ્ઞાન (જડવિસાન)- 
ને આધારે કઈ એકદેશને સમમ્ર સત્યસ્યાને ભ્ભાંતિથી સ્થાપવામાં આવે 
છે. એકનું પરિષ્યામ ગાંડાઈ, બીશનનું પરિણામ દુરામ્રહ (જે પષણુ એક 
જતની ગાંડાઇ જ છે ) તે યાય છે. ઉભયને! યથાય યોગ હેય તેો 
સત્યસાન ઉદ્ભવે છે. નીતિ પણુ તત્ત્તરાઅ્ર માંત્રતા આશ્રયે કલ્પનાપ્રાસાદ 
માત્ર જ થાય છે, પછી તેતે ગમે તેવાં મીઠા કે મ્ડેટાં નામ આપવામાં 
આવે તે જુદી વાત; અને કેવળ, જડશ્ાસ્રતે આધારે પિડપોષણુવાદ તે જ 
અનેક રૂપાંતરે મહાતીતિમાં ખપે છે. 

અતુભ્રવ (૯%[૦1૧1૦1૧૦૯)થી સ!નને! આરભ છે, અતે અતુભવ 
ઇદ્રિયજન્ય છે. એ બખિદુથી આરભ કરી પદાય'સ્વરૂપ અતે વિશ્વસ્વરૂપને 
વિચાર કરતાં જે વાત સિદ્ધ થાય, જીતિતનો જે હેતુ સમકનય તે પ્રમાણે 
નીતિવું ધોરણુ રચાવું જેઈએ. જેટલાં જેટલાં નીતિધોરથયુ રચાયાં છે 


“વહિતવાદ” અને “પરદહિતવાદ” 6% 


તેમાં અનુકવથી જે વાત સિદ્ધ થયેલી છે, અર્થાત્‌ પદાય વિસાન અને 
લર્વશ્ચાઅ્ના યૈગ્ય સંમેલનયી જે વાત સિદ્ધ જણાઈ છે, તેતો થોડે કે 
ધણા અનાદર થયેલે હોય છે; અષવા તો એ યુગલમાંના એકાદને વળગી 
રવલ કલ્પના, કે કોઈ એકરેશનું આપ્ું' સય માનો તે ઉપર નોતિરચના 
ઉઠાવવામાં આવેલી હોય છે. વધતા જતા પદાથંવિતાન અતે તત્તવશ। અના 
શૈધથી એટલું સપણ સિદ્ધ યતું આશ્યું છે કે (૧) જડજન્ય નહિ, પણુ 
જડથી અભિન્ન એવું કાંઈ ચેતન્ય તત્ત્ત છે; (૨) તે તત્ત્વ સર્વથા અતે 
સંપૂર્ણ રીતે અસ્તિ આદિ પ્રત્યયથી સત્તારૂપે સંપ્રઝાત છે; અતે (૩) તેના 
વિના, કશું હોય એમ લાગતું નથી, જે છે કે હોય તે શું છે એ કહેવાતું 
નથી. અને આ નિશ્રયોથી એમ પણુ સ્પજ રીતે ફલિત છે કે આખુ વિશ્વ 
એક સમત્ર વસ્તુ, સમમ્ર ભાવ છે. જે ગ્યક્તિ નથી, અતિરિક્ત સ્વરૂપ 
નથી, માત્ર અનંત બ્યક્તિવ્યક્તિનતા એકભાવ તે રૂપસામગ્વમાં મનુષ્ય 
પણુ એક વ્યક્તિ છે, અને તેના શરીર મન અતે આત્માથી તે, એ 
સામગ્મના પ્રત્યેક અવયવને અનુમરી શકે એવું તેનું સવ પ્રકારનું બંધારણુ છે. 
વ્યક્તિ અને સામગ્ય એ શ્રખ્દો તજી આપણે વ્યદિ અને સંમષટિ, યાને 
પિંડ અતે ભહ્માંડ એ શ્રખ્દે વાપરીએ તે તેથી તકરારનું સ્વરૂપ વધારે 
સપણ કરી શ્રકાશે. 

આવી વ્યવસ્યા હોવાથી તત્ત્વશ્ષાઅતો એક પણુ અંશ, એક પણુ 
શૈધ, એવે! નથી કે જે જડથી અવ્યતિરિકત જે ચૅતન્ય છે તેના સ્વરૂપને 
અને દેખાતા જડ સાથેતા તેના સંબંધને સ્પટ્ટ કરવામાં સહાય ન થાય; તેમ 
પદાર્થવિતાનનો એવો એકે શેધ નથી કે જે પણુ જડનાં સ્વરૂપર્મબંધા દિતે 
વધારે સ્પટ્ટ ન કરે. એ ઉભયના એકત્વ (અનન્યત્વ) રૂપ બ્રહ્માંડમાં પિ'ડમાત્ર 
પણુ ઉભયર્‌પ છતાં, એકત્તવાળા જ છે. ભજ્માંડને એક સૂર્ય માતીએ તે! જે જે 
પિંડ છે તે એ સૂર્યનાં કિરણે! છે; સમમ્ર કિરણે! તે સૂર્ય છે, ને સૂય" છે તે એ 
કિરણુ છે. સૂર્યમાં જે શ્રકિત છે તે પ્રત્યેક કિરણુમાં છે, ને પ્રત્યેક કિરણુમાં 
છે તે સૂય માં છે. કિરણુના સંત્રાતથી કોઇ નવી શક્તિ પેદા થતી નથી, 
મૂલતી જે હેય તેનું વૈપુલ્ય માત્ર ખતે, એટલે કિરણુ અતે સૂર્યનામાં નાના- 
સોટાપણુ' હોય પણુ નતિયકી ભેદ નથી, એમ સપણ છે. એમ ગ્રા 
(પદાર્થવિત્તાન તયા તત્ત્વશ્ચાસન ) થી અભેદ એ જ નિશ્ચમ વિશ્વરચનાના 
બંધારણુમાંથી આપણુને ખતાવામાં આવ્યે! છે, અતે આનંદનું મૂલ પશુ 
અભેદમાંથી જ ખતાવી દુઃખ કલેષાદિતિ સભવ બેદમાંથી ઉત્પન કરી, 
જીવિતના હેતુના સૂચનદ્દારા, નીતિધોરણુને પાયે પણુ સુચવામે। છે. 

અત્રે એમ ચંંકા થાય કે વિશ્વના ખે ભેદ છે, ગમ્વ અતે અગમ્ય, 


હ્ય મચિલાલની વિચારધારા 
જેમાંના અગમ્ય જ્ઞાગ વિશે આપણે કાંઈ જાણુતા કે નણુવાના નથી, ગમ્ય 
માત્ર વિશે જાણીએ છીએ, જે નણેલું ત્રિકાલાબાંધ નથી. આ શ'કાનું પણુ 
વિદ્દાનાએ એમ સમાધાન આણ્યું છે કે જડચેતનાત્મક પદાર્યસ્થિતિર્મા 
જે અગમ્યવત્‌ ભાવ છે તે શું છે એ જણાતું નથી, કેમકે આપણુ! જ્તાનેન 
દ્રિયતું બંધારણુ જ એવું છે કે તે વિષયને પોતાથી વ્યતિશિકત કરી ગૃહી 
શકતું નથી. ૭તાં વિષયાલિન્ન હોઇ તે (ચેતન) છે તો જ વિષય છે એમ 
માનવાતે સંભત્ર છે, અતે કોઈ પણુ વિષય પૃથક્કરણુ કરતાં માત્ર ચેતન- 
રૂપે જ અવશ્ચિજ્ થવા જય છે, એયી ચેતન જે સંપૂણ અને સર્જાદા ગમ્ય 
છે તેમાં વિશ્વમાત્રતી એકતા ત્રિકાલાબાંધ સિદ્ધ છે, અતે અગમ્ય વિભ્ાગ 
પણુ તે ચેતનમાં અંતભૂપ્ત છે. આમ હોવાથી ત્રિકાલાખાધ નિશ્ચયને 
અમંભવ અથના દૈતભેદથો વિશ્ચગ્યવસ્યા, એ ખે વાત સાંપ્રત વિદ્દાનો, 
હટ સ્પેન્સર, સર વિલિયમ છોમલ્ટન, ઉ્ત્યાદિ મોટાં નામતેો એ મતને 
રકા છતાં, દૂરાપાસ્ત માતે છે. અગેનાં પ્રાચીન શ્ાસ્રા તો ત્રિકાલાબાધ 
અભેદનિશ્રય કહે છે જ એ કહેવું જર્‌રનું નથી. 

ત્યારે નીતિ તે પદારથવિસ્ઞાન અને તત્ત્વશાસ્ોનો જેમાં એકત્વરૂપે સમાસ 
થાય તેતું શાખ દેરી અતે નીતિધોરણુમાં પિડસહ્માંડાભેદ એ જ નિવામકે 
ર્યું. અભેદ તે જ આનંદ, સુખ, ઉત્તમતા, સુખ, આતંદ, એ ઉત્તમતાનાં 
સ્વરૂપ, કે ન્યૂનાધિક અંશ્ચ હશે, પણુ તે બધા શ્રખ્દોતે અત્રે સામાન્યાંશા 
લઇ, એકાર્થ ગણ્યા છે. તો અભેદ એ જ સુખ-મેક્ષ; ભેદ એ જ દુ:ખ-સંસાર. 
વિશ્વબ્યવસ્યા જ એમ ખતાવે છે કરે એક પરમાથ -ખભેદમાર્ગ છે, જે સર્જ 
ગ્યવહારતું, સર્વ પ્રયત્નનું, સર્વ વિચારનું,-ટ'કામાં જીતિતનું કેન્દ્ર છે, હોવું 
નનેઈઇએ, પષુ એ અભેદ ખનેલો છે ભેદતે જ. ભાવ પોતાના અભાવને 
ખે।ધક છે, ને તે અભાવ અમુકતું નાસ્તિત્ત એમ નહિ પણુ પોતે પણુ પાછે 
ભાવ જ, એમ ભાવાભ્ઞાવ નિરતર મિશ્ર અને એક હે!ઈ, ચેતનની શક્તિમાં જ 
સમાંય છે. એ વિચાર શ્ર'કરાચાર્યને। હોવા ઉપરાંત પાશ્ચાત્ય જર્મન ફ્િલસુપ્ર 
દેગેલનો પણુ છે એમ અત્રે જણાવવું ભેઇએ. અભેદમાં જ ભેદ છે, શેદમાં જ 
અભેદ છે, આમ વ્યવસ્થા છે, એટલે જેવો! અભેદરૂપ પરમાર્થ તેવો તેનાંથી 
અભિન્ન બી'્ને ભેદરૂપ બ્યવહાર પણુ છે. એ વ્યવહારમાં નાતિતે। અવકાશ્ન 
છે; ને તે નીતિ જેમ એવે પ્રેકારે પ્રવર્તે કે તેયો અભેદ સિદ્ધ થાય તેમ 
ઉત્તમોશમ. બ્યવહારરૂપ ભેદતું પયવસાન અભેદરૂપ પરમાર્થ: છે. 

અભેદ અષવા સુખ તે તીતિનિયામક છે એમાં તે. સંચ્રય નથી. પયુ 
તે સુખતે! અથવા અભેદતે। અયે કભ્રો તેવા છે, એ રીતે નયારે અથ થયે 
રે સ્વહિતવાદ અને પરહિતવાદ એક બાજુએ જ રહી ગયા. કેમકે સ્વ 
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(પિડ) અને પર (ભ્રહ્માંડ) તેતે વાસ્તવિક ભેદ છે નહિ, ને જે ભેદ છે તે 
અભેદમાં પર્વવસાન પામે તો જ સુખ છે, બાજી દુઃખ છે. એટલે કે પિડ 
પિ'ડનું એક પણુ વર્તન એવું ન ન્નેઈએ કે જેથી અહ્યાંડરૂપ અભેદ તર 
તે પિ'ડને દેરી જવામાં હાનિ થાય. ખીજ રીતે કહોએ તો પિ'ડનું વર્તત- 
માત્રન્સરીરચેણા સુહ્દાત-શહ્યાંડના વર્તનને જ અનુસરે તે ઉત્તમ નીતિ. એ 
નીતિ જે રીતે સિદ્ધ થાય તે રીતે વ્યવહાર રચાય તે જ સુખ સંભવે, 
નહિ તો નહિ. પરહિતવાદી એમ કહેશે કે જતસમૂહના સુખતે અતુસરી 
ચાલવું એ વાત અહ્યાંડતી સાથે અભેદ સાધતા સરખી જ છે, પણુ એ ખે 
વાતતી વચમાં ધણા તફાવત છે. પરહિતવાદ દૈતસાવ ઉપર સ્થાપેલ છે 
અને તેમાં અત્ય'ત અભેદ એવું સ્વર્સવેદન તે જ સુખ એમ માની શકાતું 
નથી, વળી “જનસમૂહ'ને સુખ, ને તે “લામાં ધણુાનું બણામાં ધણું” 
સુખ એ શું અને શ્વામાં છે એના નિશ્ચય મારે કશું ધોર્‌ણુ નથી. અભેદ- 
વાદમાં તે પિડષ્રહ્માંડતી છેક સ્થૂલ પર્વતતતી એકતા થાય એ, પ્રત્યેક 
મનુષ્યતે પોતાના જ હ્વાચમાં સહજ ખરુ' ખોટું પરખી ઢાકાય એવી કસોટી 
છે. આવા ફારષણુથી પરહિતવાદ, બેન્ચમ અને મીલના સમર્થ નામથી ટેકા 
પામેલો છતાં, વ્હૅવેલ વગેરે ધણુ! વિદ્દાનોને માન્ય નથી, અને તેએ। “જે 
બધણુાનું સુખ તે કતવ્ય” એવા સિદ્ધાન્તનતે માનતા નથી, પણુ “જે કર્તવ્ય 
તે સુખ'' એમ માને છે, સુખતેો અર્થ ગમે તે અતુફૂલ મતેકૃત્તિ એવો 
છે; અતે પ્રથમ પક્ષે જયારે ધણને જે ધણામાં ઘણું અતુરૂલ તે કરવા થૈગ્ય 
અર્થાત્‌ નીતિ એમ તાત્પયે થયું, ત્યારે દ્‌તીયપછ્ે એમ અર્થ નીકળ્યો કે 
ધણાને ધણુ।માં ધણુ' અનુરૂલ તે નીતિ નહિ, પણુ જે ખરું કર્તબ્ય તે, 
અમારા વિચાર પ્રમાણે જે અભેદ અત્રે કહેવામાં આવ્યે! તે, નીતિ; તે જ 
“ખરું” કેમકે પદદાર્થોવસ્તાન અને તત્ત્વશ્ઞાઅથી સિદ્ધ છે, અતે તેજ નીતિ. 
”“ તાટકાને ઉપસેલો અતે પોલે! ભ્રાગ નનેવાથી વસ્તુ એક છતાં ખે ભિ 
ખાડાર સમન્નઇને ભુલાવે ખવાય તેવી” આ અમે કરેયા “કત'બ્ય તે સુખ'' 
ભતે “સુખ તે કર્તવ્ય” એ વચ્ચેના તફાવતતી વાતતે ઠૅરાવવી એ તકન 
ર્‌ારના નિયમ બહારની વાત છે એટલું જ કહેવું ખસ છે. ચેતતમય એકય 
જે વાસ્તવિક છે તે ન્યારે સ્વસંવેદત ૬૨ સર્તાભેદ યઈ અનુભવાય ત્યારે 
જ નૌતિમાર્મતું કેન્દ્ર સમ'નયું કહેવાં, અને તેથી અન્નેદ જે કર્તગ્ય તેને 
જ સુખ સાંનવું એ ખુ ધોરણુ છે. ધણી વખત અમે આ “અભેદ” ને 
”વિશ્વનિયમ” એ શ્રબ્દથી પયુ વણુંવ્યો છે, પણુ તેનો અર્થ “ કુદરતે 
તીમેલાં ઇંદ્રિયોના હેતુ ઉપરથી વર્તણુકના નિયમો નકી કરવા ” એવે 
સંરુચિત નથી એટલું હરકોઈ વિચાર્વાન સહજ ન્તેઈ શકશે, 
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સ્વહિતવાદ તે! સપણ અયેગ્મ છે. એની અયેગ્યતા ખેટલીક તો 
પરહિતવાદના વિવેચનમાં જ જણુ!ઈ હશે, પર'તુ સ્વહિતવાદીએ પ્રાયશ્ઃ 
જડવાદી હેય છે, અને તે પદાર્યતિજઞાન સત્ય નથી, એટલે તે આધારે 
રહેલી નોતિ?પષુ ખોટી જ છે, 

પરતુ અમારા સમજવા પ્રમાણે તો સ્વ અતે પર ઉભયે હિતના વાદ 
ન સ્વ-પર-ની એકતા, પિડ-અહ્યાંડની એકતાની પેઠે, સમશમય, તે 
વાસ્તવિક છે, કેમકે સ્વ-પરતે। ભેદ છે નહિ 

અભેદતેો જ વિચા?, અભેદનું જ ચિ'તન, અભેદને। જ અતુસવ, અતે 
જે જે પ્રકારે પિ સલ્ાંડતા અભેદ સમ્ય, થાય તે તે પ્રકારતે। આચાર, 
એ જ અમારા મત પ્રમાણે, સન શબ્દથી સમજએ છીએ, અતે તેથી જ 
સાન તે મેશદ્ષ એમ ઉદ્ધોષ કરીએ છીએ. 


ન્ન ન્ન ત્ર ન્ર્દ 
'સુદર્શન' : ઓકટોબર, ૧૮૯૧ 


જ 





બુદ્ધિ અને હૃદય 


શરીરમાં હૈદય' એવું જે સ્થાન છે તે રક્તનો! સંચય કરી રકતને 
રદ કરી આપીને શરીરનું પોષશુ કરે છે એ ઉપરાંત વધારે વિચાર એ 
શખ્દને અંગે મનુષ્યો કરતાં જષ્યાતાં નથી. મનુષ્ય પોતે જેટલા જેટલા 
માનસિક વ્યાપાર કરે છે તે બધા #નણે મગજમાંથી જ થતા હોય, માથા- 
માંના કોઈ એલોકિક તત્ત્તના જ એ બધા પ્રકાર હોય, એવાં સમાધાનો 
શોધવામાં પરિતાોષ માનતાં એકલા ઉત્તમાંગને જ મનુષ્ય સર્વસ્ત ગણી લે 
છે. માથામાંથી ઉપજતી પ્રશૃત્તિને મુહ્દિ કેડીએ છોએ, રક્તાશયમાંથી ઉપ- 
જતી પ્રજત્તિને હદય કહોએ છોએ. કોઈ પણુ ભય, કોધ, હર્ષ, વિષાદ, 
આશ્રયે, વિકાસ, દયા, પ્રેમ, આદિ લામણી થતાં હંદયતે। ધબકારે વધવા 
માંડે છે કે મદ પડી નનય છે, અતે આખા અંમમાં કોઇ અવણય' ચમક 
લાગી જાય છે એ વિલક્ષણુ પ્રકાર હૃદમતે। છે; વિવાદ, યુક્તિ, રચના, 
વિસ્તાર, વિઠ્ઠત્તા, પાંડિત્,, આદિ નનેતાં મતમાં આપણુને એવા થવાની જે 
જૃજિ યઈ આવે છે તે ચમત્કાર બુદ્ધિના છે. ખુદ્ધિને વિસ્તાર છે, ઊ'ડાઈ | 
નથી, હૃદયને ઊ'ડાઈ છે, વિસ્તાર નથી. થુદ્ધિ જ્યાં કારણે આપે છે ને ઃ 
વિવાદ કરી ઊંચું માયું રાખી સર્વોપરિ થઇ ચાલે છે ત્યાં હૃદય કારણને : 
કદી શકતું નથી અને મોન રહો તીચે માથે સવ'ના અંતરમાં સમાય છે, ! 


અહિ છાને હુદય હષ 
દોષ કાઢવાનું કામ બુદ્ધિનું છે, ક્ષમા આપવા લેવાનું કામ હુદ્યતું છે; પણુ 
અુહ્ધિ ન્યાં ક્ષયાને દાવો કરે છે, ત્યાં તો હેદય ક્ષમાને સમજતુંયે નથી. 
છ્ુદ્ધિતે માન અપમાન સમનનમ છે, સાર્‌ ખોડું સમત્નય છે; હૃદયતે સર્વત્ર 
માનતું માન જ જણૂય છે, ખધું સાર્‌' જ દેખાય છે. ગમે તેવી શાંગીતૂટી 
વાજીમાં, ગમે તેવા જડ આકારમાં, પણુ હદમ હોઈ શકે છે, બુદ્ધિ હોઈ 
સકતી નથી. ગુહ્ધિ આણી આવે છે, હદય આણ્યું આવતું નથી. માણુસને। 
આખા આકાર જુએ, એની દદિમાં દદ મેળવે, એને વચતે વચન જેડે।, 
એનામાં હદય છે એેમ કહી શકરો; બુદ્ધિની ખાતરી એમ નહિ થાય, તમે 
નતતે તેનો સાથે વિવાદે ચઢશેો, ખીત્ત્ત પાસે તેતે લેઈ જઈ ત્યાં વિવાદ 
ફુરાવશે!, તે એમ કરતાં જ્યારે 'કરાઇથી હઠતો નથી' એવું જણુરો ત્યારે 
પણુ તમારી બુદ્ધિ, છેક મરતે મરતે, ન્નણે પોતાનું જ એમાં કાંઈક જતું 
રહેવું હોય તેમ ધીમે ધીમે, કહેશે કે હા, ઠીક છે. મુદ્ધ નડે તો માણુસેને 
લડવાનું જ મન થાય છે, હંદયતે માણુસ તુરત જ નમી પડે છે. “ આ 
માષણુસમાં હદય છે ” એટલું કહ્યું એટલે એને માટે દસ્તાવેજ, પુરાવો, 
જમાની, નનેઈશે નહિ; આ માણુસ આખબરૂદાર છે એમ કહેવામાં પુરાવે 
અતે સાખ ભન્ેઈશે. ડારણુ કે હૅદ્ય તે માણુસના ચહેરા અતે દેખાવ ઉપર 
રમી રહે છે, નયારે બુ'દધ તેના માથાના અંધારા ઓરડામાંથી જ ધમકારા 
ગમળ્નવી ગન્નવીને આપણુને છતી યાય છે. 

હદયને “હું' એવું ભાન જ નથી, તે તો કે!ણુ જશે કોઈ એવો 
પદાર્થ છે કે જેને દેખે તેને જ ખધે દેખે, જેતે વળગે તેને જ સર્વત્ર વળગાડે, 
એ પોતે આખુ" તે આખુ, જેતા સંબંધ હોવ તેરૂપ થઈ રહે. બુષ્દિ તો 
ઇું-તું, મારુ'-તારું, એવા ભેદ પાડી અમુક હદ અતે મર્યાદા ઠરાવી પોતે 
થને પાતાતું એવા બે વિભાગ સપણ કરી બતાવશે; કશામાં પણુ પોતે નહિ 
એમ નહિ થવા દે. અભિમાનનું નિદાત બુદ્ધિ છે; સ્વાપ'ગુ, ત્યાગ તેનું 
નિદાન હંદય છે. એક રસિક કાવ્યને વાંચતાં હુદ્ય તેના રસમાં પોતાને 
જૂથી જરો, જ્યારે બુદ્ધિ તેની રચના, તેના ગણુ, તેતી માત્રા, તેની ભાષા 
તેનો કલપના ૪ત્યા'દે નેવામાં પોતે પોતાને શેધતી રહેશે. ગુહ્ધિ જ્યારે 
ગમે તેવા વિશ્ચાલ મકાનમાં પણુ પોતે સમારી કે નહિ તેનાં માપ કાહે છે 
ને હિસાખ ગણે છે ત્યારે હદય તો એ સકાનના હદયને શૈધી કાઢી 
કયારનુંથે તેમાં ગૂમ યઝ નય છે, ખુદને પોતા વિના કશું ગમતું નથી, 
જયાં હોય ત્યાં પોતે તે પોતે જ. સુખ, દુઃખ, આરે, પ્રતિષ્ઠા, માન, 
અપમાન, ધર, બહાર, વ્યવહાર, પરમાર્થ, ખધાં બુદ્ધિ પોતે જેવાં માને 
તેવાં ખરાં--ખીર્ના નહિ જ, કોઇ બે ભુદ્ધિ આ બધી અતે એવા અનંત 


વ ક પી મશિલાશેની પિચાર્ધાશ 


વાતો વિશે એકમત થવાની નહિ. હેદયતે તો હદય વિતા બીજું દેખાતું જ 
નથી, એટલે કપના કરવાને અવકાશ્ન નથી; નમાં હોય ત્યાં હદય એકનું 
એક જ છે, હેદમે હદયને તકરાર આવતી નથી. ગાઢ મૈત્રી, અનન્ય બમ, 
હાબ્ત સુખી સંસાર, અતેક ઠેકાણે વણુસી ”્નય છે તે મ્ુદ્ધિના કારભ્રારતું જ 
પરિણામ છે. હદય જે ૨1૦૫ અપાવે છે તેતે સુહ્દિ છીનવી લે છે; બુદ્ધિ 
પોતે એવી દુષણ છે કે આપી શકતી નથી તેમ કોઈ આપે તે લેઇ પષુ 
સકતી નથી. મોટાં રાજ્યો સ્થાપ્યાં, લોહીની તીક વાળી જ્ય પગાર કે પદ્વીની 
લાલચ વિના રણુમાં વીરોએ સ્વાપેણુ કર્યું ત્યાં હેદયનું સાષ્રાજ્ય હતું; 
પરસ્પર વૈર દેષ અને કલહ કરી ઝુર્મપ વધાર્યો અને પોતાને કોઇ પ્રકારતી 
તૃપ્તિ ન થતાં અનંત તૃમિ શેોધતે શેધતે એશ્ચઆરામમાં નિર્વાય* થનાયું 
ત્યાં બુદ્ધિના વેભવ હતો. હદય સ્થાપે છે, મુદ્ધિ ઉયાપે છે. સૃદિતી રચના 
હદય કરે છે, તેનો વિનાશ બુદ્ધિ સાધે છે. હદય ઓગાળે છે, બુદ્ધિ હેય 
તે કરતાં પણુ વધતા કટકા કેરી આપે છે. 

હેશ્ય સૃષ્ટિ કરે છે, હદય જ ઈશ્વર છે. ન્યાં હદયતે એશ્વય' દેખાય 
છે ત્યાં મુદતે નિર્માલ્યતા નિઃસારતા ભાસે છે. હદયને શ્ઞાન્ ન્ત, એકતા, 
સ્થિરતા નઈએ છીએ, બુહિને વૈભવ, કલેષ, પ્રવૃત્તિ જેઈએ છીએ. 
બુદ્ધિને પૂ'્ન, પ્રતિમા, અતે અચેનતે આડબર જેઈએ છીએ, હુંદયને 
અપૂન્યે અપ્રતિષ્ઠિત અને અનાથત રહેવું જ ગમે છે. અખા ભક્તે 
કહું છે :-- 

જ્યાં જોઇએ ત્માં ફૂડે રૂડ, સામાં સામી ખેઠા ઘૂડ. 

ગુદ્ધિના અંધકારને પ્રકાશ માનનાર ઘૂડ સામાસામી ખેશીતે 
પરસ્પરને ખોટા ખરા કર્યા જ નય છે; હૃદયના સૂર્યને તે દેખતા નથી. 
ગુહિતાો તો ખરેખરા “ અંધારા ફૂવો' જ છે, એને છેડો જ નથી; 
હેદયર્મા પરમાત્માતી “ અંગૃષ્ટ માત્ર ” પ્રતિમા પ્રત્યક્ષ છે; હેદયને પૂજવાનું 
મૂકી બુદ્ધિતે પૂજનારા કેવલ નાસ્તિક જ છે. બુદ્ધિ પોતે જ નાસ્તિક છે, 
તેતે કશી વાતની સ્થાપના ગમતી નથી, બધામાં પોતાતે તે પોતાને 
રૈ।ધવા .”નય છે, રખેતે પોતે કહીક રહી જરો એવી શકા તેને 
નિરતર ૨હ્યાં કરે છે; સ્થાપતા, શ્રહ્ઘા, વિશ્વાસ એ તો હુદ્યતે છે, 
તે % નિઃર્ાક નિર્ભય રહો શ્ાન્તતે! પરમ રસ અતુભવે છે. મોહે સદાચાર, 
સદ્રત્તિ, યોગ, વેદાન્ત આદિ વાતો કરાવનારી, આચારથી વિમુખ રાખી 
વષન માત્રમાં તૃપ્તિ માનનારી અતે એવી વચંતર્ચનાઓમાં ફૃતાથ'તા 
સમજનારી બુદ્ધિ જ મતુષ્યતે કૃપણુ, શે, ધૂત" ખનાંવી પરમ 
કલ્યાણુમય હદયના પ્રકાશથી સર્વદા વિમુખ રાખે છે. બુદ્ધિ તો નિશ્રમ 
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કરી ૨કે તે પણુ એક ક્ષણુ વાર જ ટરી શકે, હેદષ તે નિશ્ચયને પાર પાડી 
કે, તે નિશ્રયમય થઇ જઇ સાક્ષાત્કાર -પામી શકે. શાસ જેતે માથા, 
પ્રપ'ચ, પ્રકૃતિ, આદિ નામથી નિદે છે તે છષુદ્ધિ છે, જેને અભેદ, ભૂમા 
થાત્મા આદિ નામથી ઇર ખતાવે છે તે હદય છે; યોગ્ય જ કહું છે 3. 

પોથી વિશ્વની ભ્રણી ભૂલનું, 

પળીયાં ૭ઠતે બન ખાલ તું; 

ખરી સસ્તી એ ખર્ર્‌ સૃખડું, 

પછી પાપ પુણ્ય અડે નહિ. 
ગૃહસ્થમાત્રને ઉચિત છે કે તેણે બુદ્ધિના વિલાસોની પૂ' મૂષી 
હેદયના આવેગને પ્રાપ્ત કરવા ઉપર લક્ષ રાખવું. વિશ્ચાસ, શ્રદ્ધા, પ્રેમ, 
દયા, દીનતા, એમાં જ ઈશ્વરનું દરીન છે. બુદ્ધિ જે આપત્તિઓ સામે વ્યય' 
માથુ” ટ્રેડી અકળામણુ કરે છે તે જ હુદ્યતે શિક્ષણુરૂપ, આત્મનિસ્તારના 
કેમરૂપ જણુ।ય છે. બુદ્ધિ જેતે મતભેદ કહે છે તેતે હૃદય અધિકાર કહે 
છે, પણુ પોતાના પ્રેમતી ખહાર કોઈ વસ્તુ તે ગણુતું નથી. એ હદયની 
પ્રાપ્તિથી તમને સસાર મીઠે! લાગી પરમાર્યે પહોંચવાના ક્રમમૂપ સમળશે, 
પ્રયંચતી પ્રપંચતા જતી ૨હો સત્યતા તમારા અનુભવમાં આવવા માંડશે. 
હેદયનાો આશ્રય કરો, ખરુદ્ધિતી જનલથી અળગા રહો. કરોળિયો પોતે ૨ચેથી 
«લમાં પોતતાતી મેળે જ ગૂ'ચવાઈ મ?ષખુ પામે છે એ દષાન્તતે મનમાં 
રાખી પ્રેમતોા। વિશ્વાસ લાવે! અને સર્વત્ર સમતારૂપ હુંદયને! વિસ્તાર પાયરે।. 
“સુદશ્ન' : ડીસેમ્બર, ૧૮૯૬. 
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આપણું સુખ શ્ઞાનું બનેલું છે એતે વિચાર કરીએ તો સહજ જણાય 
૧ ગએ તર અતિ ઉચ્ચ પ્રકારતી ભાવનાઓ, અતે બીજી તર્કથી તેમને 
પ્રત્મક્ષ કરવામાં તેમતા રસતો ભગ એ ખેનાં મિશ્રણુનું જ તે બનેલું છે, 
યુખતા સંકલ્પતી ભાવતાતે આપણે એટલે સુધી લઇ જઇએ છીએ કે 
ભનતન્ત ખપાર અતુલ એકરસ આર્તદરૂપ મોક્ષમાં તેતી સીમા બાંધીએ 
છીએ; એ સોમા ઉત્તમાત્તમ છે, એનાથી અધિક કાંઇ સંભવતું જ નથી, 
પણુ એ જ ભ્રાવનાને પ્રત્યક્ષમાં અતુભવતા માંડીખએે છીએ ત્યારે, કહે।[લમાં 
પિલાઇતે નીકળી આવેલી શેલડીના ફૂચઃના જેવી તે તીર્સ લાગે છે, ને 
એને સાર તે તો પાછે હતો તેવો ને તેવો ભાવનાગમ્ય જ રહે છે, 
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એકલા સુખને માટે જ *વું છે એમ નથી, પણુ જેટલી જેટલી મતુષ્મ* 
હંદ્યતી આશ્ચાએ। છે તેટલી તેટલી શવનતે માટે એવું છે. આમાંથી જ અસંતોષતું 
ખીજ પેદા થાય છે, તે દુઃખનાં ફળ ઊપજે છે, એટલા જ માટે વિરાગીએ। 
નિરાશ્ચાતે પરમ સુખ ખતાવે છે. 

આપણું કાઇ પષ્ું કા” ભાવના વિના તીપજતું નથી એ સિદ્ધ પ્રકૃતિ 
છે એટલે ભાવના શ્વા માટે કરો છે! એવી શકા ફોઈ લાવે તેનો અવકાશ્ઞ 
નથી. ઝુ'કકાર ધટ નિર્મે છે તે પણુ પ્રયમ તેતી ભાવના કરીને પછી 
તદનુસાર પ્રવતે છે. પણુ આ વિચારમાંથી જ એક ખીન્ે વિચાર ક્લે છે, 
ને નવી શકા ઉપજાવે છે. ગુભકાર ધટ કરે છે, લેહકાર અઅરગાખઅ્ર બડે 
છે, કે કોઇ પદાર્થવિજ્ઞાન જખુતાર ય'ત્રયોજના ઉપન્નવે છે, એ સર્વે 
ઊાવનાથી જ આર'ભા કરે છે, ને અનેકવાર નિષ્ક્લ થતાં પણુ, તે ભાવનાને 
યચાંય' અતુફૂલ જ પ્રત્યક્ષ ફૂલ પામે છે. આવે અતુભવ સુખમાત્ર પરત્વે 
જુસ થતો નથી ? એનું કારષણુ એટલું જ છે કે સુખ છે તે કેવલ માનસિક 
વિષય છે, પદાચેધટના તે કેવલ ભોતિક વિષય છે; એક સૂદ્દમ છે, ખીજું 
સ્યલ છે તે પરિચ્છેદવાળુ' છે, સૂદ્રમ એટલે અમુક સીમાવાળુ' અપરિચ્કિન્ન છે, 
નિઃસીમ છે. થોડે ધણું અંશે પણુ માણસે! સ્થૂલમાં નિશ્ચયપૂર્વક સકલ 
પ્રશૃત્તિ કરી ભાવતા અતે પ્રત્યક્ષ કેશયતે એકાકાર સમાધાનમાં આશી શ્રકે, 
પણુ સૂષ્ઠમતે તેમ કરી શ્રક નહિ. સદ્મતે ભાવનારૂપ અતુભવ સૂદ્દમ 
ઉપર જ થાય છે, પણુ તેતે! પ્રત્યક્ષ અનુભવ તો સ્યૂલમાં લેઈ શકાય છે. 
શ્પૂલ તો પરિચ્છેદવઃછ' છે, એટલે «મારે અપરિચ્છેદવાળુ' સૂદ્મ સ્થૂલ 
દારા પ્રત્યક્ષ થતા જાય ત્યારે તે પણુ પર્ચ્ઠિન્ન જ યણ નાય, અતે જે 
મૂશ જ્રાવના હેય તેને અતુરૂપ કદાપિ પણુ તીવડે નહિ. આવું છે માટે જ 
સ્ઘૂલ વ્યત્રહાર સવદા દુઃ ખરૂપ છે; સૂદ્દમ ગ્યવહા૨ સુખરૂપ ચખ ફાકે છે. 
ભાવના એટલે વિચાર, કલ્પના, તે સતદા સૃદ્મ સૃષ્ટિતા જ વિષય છે, 
ને જ્યાંસુધી પોતાના દેશ્રમાંજ રડે છે ત્યાં સુધી સર્વથા આનંદમય 
મ્મતુજવાય છે. સુછ્મ સૃષ્ટિમાં જેને! પ્રચાર વધારે પરિચિત હેય તેવાં ઓ 
પુરષ ઉત્તમ કવિ, ઉત્તમ તત્ત્તવવિત્‌, ઉત્તમ થૈગી, ઉત્તમ વિવેચક, નીવડે છે, 
કેવિતા, તતતતજ્ઞાન, યોગ, વિવેક, સવ'નું રહસ્ય ભાવના અથવા કલપનાશક્તિતા 
જળવવામાં રમાય છે, અસુક વાત તિર્ધારણુ કરવી ને તેતે જ પોતાની ભ્રાવના- 
રૂપ સુદ્દમ સદિમાં પ્રત્યક્ષ અતૃભવવી એ પ્રતિભામાત્રનું ખીજ છે, એ શકિત જ 
કેતિ અતે જત્ાતીએો।ની ભવિષ્યવાણી ઝ્ેરનાર આદિ શકિત છે. એ દર્પયુમાં 
જ આખી સૃષ્ટિનું પ્રતિબષ પડે છે, જેને તે નેતાં આવડે તે જુએ છે. 
એ સ્ક્તિતી પરાકાષ્ઠાએ ત્મારે પહોંચાય છે કે ન્યારે સદ્મ સૃદિમાં ભાવના 


' ઉભ્લશાયતાષ્વ સ કેક” 
દારા ઉપજવેલું પ્રત્યક્ષ, પોતાનામાંથી ખીશ્નનામાં પણુ ગ્રેરી શ્રકાય. 
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પણુ સ્યૂલ માત્રમાં જ વિહરનારાં, અને ય'ત્રવત્‌ સિદ્ધિગતિ અને ફૂલને! 
ચગ ૪શ્છનારાં, વર્તમાનને જ સમજવામાં આયુષ ગાળનારાં એમ કહે છે કે 
એવા ભાવના માત્રથી સુખ સાનવાના વિચાર કેવલ ભોળાપણું, ગાંડાપણું, 
ભશ્ક્િતિ છે, એનાથી પેટ ભરાતું નથી, જમીન ખેડાતી નથી, કે સુખ 
સામમ્રી ઉદ્ભવતી નથી. કિબહુના એ ભાવતાટ્દારા તમે જે આત્મવત્‌ સર્વ, 
નિત્ય નિઃસીમ અને અવિરૂત સુખરૂપ મોક્ષ, એવા એવા દુર્ગમ્ય શ્ખ્દાને। 
ઉચ્ચાર કરી ખાધ કરે છે તે પણુ વાણીવિલાસ જ છે. એવું પ્રત્યક્ષમાં અનુ- 
ભ્રવાતું નથી, એવું થતું હોય તો ઇચ્છઠવા મૈગ્ય છે, પણુ એ વાત અસાશ્ય 
છે, અર્મભવિત છે, તે ખરું ખોલાવો! તો અશકય ભાવનાખએ। લેકાતે બતા- 
વવાથી કશે લાભ થતો નથી, ઊલટી હાનિ થાય છે; મારે જેનાથી પેટ 
ભરાય મોજમઝા સચવાય, અતે પરસ્પર સ્નેહ મમતા વધે, તેવો સાદે! બોધ 
કરે, ને તે પણુ યંત્રવત્‌ સિદ્ધ બતાવો, આવે! વિચાર આ સમયમાં ઠામ 
ડોમ પ્રવર્તે. છે, ને જડરૂપ સ્થૂલ સૃષ્ટિને પૂજનારા સૃદ્મમાં જ સુખને અંત- 
્ભાવ અતે સંપૃણુ અવકાશ માતનારાને હસે છે; પોતે અનુભવ માત્રતે જ સલ 
માનવાનું ડોળ રાખી, ભાવનાને સત્ય માનનારાને કેવલ કલ્પષજ્ઠામાં ગણી કાઢે 
છે. સૃક્મ સૃષ્ટિમાં કલ્પના થયા વિના સ્થૂલમાં કાય થતું નથી એમ તેઓ સ્વીકારે 
છે, કેટલાક તો એમ પણુ અડાવે છે કે સ્થધૂલનેો જ એક ધર્ષ છે કે જેથી 
સદ્દમ મનાતાં વિચારાદિ કાર્ય યઈ આવેછે. આવું માનનારા એમ માગે કે 
આપણાં ભાવના, કલ્પના તે સર્વ સ્થૂક્તતે અનુરૂપ હેવાં ભ્નેઇએ એ કાંઈ 
અયોગ્ય નથી. 

વિચાર કરવો જેઇએ કે ભાવના વિના કાર્યની પ્રશૃત્તિ જ થઇ શ્રકતી 
નથી. જે એમ કહેવાય છે કે છે કે સ્થૂલમાંથી જ ભાવનાદિ, ધર્ષર્પે, આવિ” 
્બાવ પામે છે એ વાત સિદ્ધ થવી અશકય છે, કેમકે કેઇપણુ સાનમંસા- 
વિનાનો પદાર્થ હોય એ જ અશકય છે. પોતે પોતાને ખધેોલે ખેસી શ્રક તો 
જ્ઞાન વિનાનું જડ પોતાના વિશે સાન પામી શકે. ત્યારે જ્ઞાવના છે તે સ્થૂલનો 
ધર્મ નથી જ, તે એ ભાનગનામાં જ કાય*માત્ર પેદા થઈ પછી પ્રત્યક્ષ થાય છે. 
જે સ્થૂલમાં અનુભવાય તેવા કાય છે તે પણુ જાવનાદાર જ પથમ નિરૂપાય 
છે, તે તેમનાં ઉત્પત્તિ તથા અનુભત્ર એક જ સૃષ્ટિમાં છે માટે તે સંપૂષુ રૂપે 
મેળવી શ્રકાય છે. પણુ જેનાં ઉત્પત્તિ અને અતુભન ખન્તે સટ્મમાં જ હેય, 
એવા પદાર્થને સ્ઘૂલમાં ઉતારીએ ત્યારે નિષ્ક્લતા થાય એ સહજ છે, પણુ 
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તેથી એ વાત ખોટી ઠરતી નથી કે સક્મતો પદાર્થ સૃદ્મમાં પૂરપૃરા 
અતુભવાય ને ફેળ આપે, એક સ્વમ જ આતે માટે સંપૂણુ દજાન્ત છે. 
માષણુસના મતમાં જે શાવના હેય તે ભાવના જેટલે અંશે સંસારમાં અનુન 
ભવાય તેટલે અંશે તે અનુભત સુખવાળા ગણાય, ખાનપાન વિહાર આરામની 
જેટલે અંશે સંસારમાં જે જે આતંદ આંપવાતી શક્તિ છે, તે સ્યૂલમત છે, 
પણુ તે ભાવનાથી મિશ્રિત ન હોય તો કાંઇ સુખ પેદા કરી શ્રકતી નથી. 
તે સુખ છે એમ ભાવના થયા પછી તે સુખરૂપે લાગે છે, ખાકી સવને 
એકતી એક વસ્તુ એકરૂપે કેમ ના લાગે ? આમ ભ્રાવનામાં જે સુખનું 
સ્વરૂપ હેય તેતે સમીપ જવાય એટલું જ સુખ, એટલું જ સારાપણું, સ્યૂલ 
વ્યવહારમાં ગણાય છે. આમ છે એટલે કેવલ સ્થૂલમાં સાધી શકાય તેવાં 
નહિ પણુ શભાવતાસિહ્ધન એવાં શુદ્ધ અતે ઉદાર તેમ ઉત્કૃણ ચિત્ર સર્વદા 
લોકનો નજર આગળ રાંખવાં કે જેથી તેની સમીપ જવાના પ્રયત્નમાં 
તેમની જ૬ૃત્તિએ ઉદાર, ઉચ્ચ અતે શુદ્ધ ચાય. 
સત્ય, પ્રેમ, ધર્મ, શ્ર, પરાક્રમ, સવ ઉદાર ગુણ! જેથી મતુષ્યતું 
મતુષ્યત્વ છે તે કોઈ ઉચ્યતમ ભાવનારૂપે જ રણેલા છે; ને તે ભાવનાને જે 
જે સ્ઘૂલમાં શુદ્ધમાં શુદ્ધ આકિર્શાવ થયે છે તે તે સ્યૂત્તર આ વિ*વમાં 
પોતાના નામ અમર્ત્તના પૂજ્યાસતે મૂકી ગયાં છે. ખાન પાન તે વિહાર્‌ 
આહાર સુખશ્ચાન્તિથી થાય એવા વિચારને અતુફૂલ સત્યપ્રેમાદિ આચાર્‌- 
વાળાને। બ્યવહાર કેવો થાય છે, તે તેવાંતાં ભભ્ય ભાવનાથી પ્રજ્ન કિત હુદયોા 
જવાં દીપે છે તે દિપાવે છે એ ૪૭ંતિહાસતા અવલે।કનારતે અક્નણ્યું તથી, 
યુદ, હર્થિંદ્ર, ક્રાઈસ્ટ, લ્યુથર, મહમદ, એ બધા સ્યધૂલની રખલ તોડી 
સૃછ્મમાં રમવામાંથી જ અમરત્વના અમૃતથી પ્રેમમત્ત થઠ પ્રવર્ત્યાં છે. 
પ્રતાપી રજપૂતેોનાં સ્ત્રાપણુમય ચરિત પણુ એ અતુસ ઉચ્ચ ભાવનાનું ફૂલ 
છે, અહા | એ ભાત્રનાઓઆતાો આ સ્મૂલ માત્રતે જ સિઢ્ માનનારો સમય 
જોંગ કરવા ખેઠે। છે. એ ભગ સાથે જ આપણા ઉદારત્વનતે, આપણા પ્રેમનો 
આપણુ ધર્મતેો, આપણુ મતુષ્યત્વનતે પણુ, બ્તસ થરો. એગણીસમી સદીના 
૪ળઝળતા સમયમાં ઉચ્ચ ભાવનાવાળા મહાતુભાવ થવાનો સંભવ નથી, તે 
હોય તો તે ભાંવનામાં નિમગ્ત કોઇ એકાન્ત લન વ્યકિતના ચુપ 
આનંદમાં દરી. 
'પ્રિય'વદા' : ડફ્રેછ્ુઆરી, ૧૮૯૭૦. 
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આહાર, નિદ્રા, જય, સૈથુન એ ચાર્‌ બ્યાપાર સર્વ પ્રાણિસાધારણુ 
છે; ચલનવલન પામતાં જ'તુથી તે વિચારની અપાર ર૨ચતામાં વિચરતા 
મતુષ્ય પર્ય'ત સવને એ ચારે વસ્તુ સમાન છે, એટલે અંશે તો એક કીટ 
૧ સતુષ્ય તેનામાં કશૈી। તદ્દાવત નથી. તફાવત શ્વાથી ઉપસ્થિત થાય છે ? 
કવલ ગતિ માત્રથી જેના જીવનની પ્રતીતિ થઇ શકે છે એવાં અલટ્દયવત્‌ 
જ'તુઓ, તેથી વધારે સામથ્યવાળાં પક્ષી, તેથી અધિક શ્રક્તિ॥ળાં પશુ, 
તેથી અધિક શ્રકિતવાળાં મનુષ્ય, એમ ઉતરૉત્તર તફાવત શ્રાથી થતો 
આવે છે ! ઝીટ પત'ગાદિયો મતુષ્ય સુધી જે જીવનના અનેકાતેક પ્રકાર 
ઉત્તરોત્તર ચઢતા ચહતા જખુય છે તેમાં તે તે જીવનને ઉભત ઉન્નત 
ખનાવનાર કિયે! હેતુ છે ! જે રાજ્ષિએ આ કલ્પનાને કાવ્યરૂપે ઉચ્ચારી 
છે તેણે તે તષ્રાવત ઉપત્્નવનાર હેતુને 'ધમેૅ' એવું નામ આપ્યું છે. ધમને 
લીધે પશુ અને મનુષ્ય વચ્ચે તફાવત પડૅ છે, ધર્મહીન મતુષ્ય અને પશુમાં 
કેશે ફેર નથી, એમ તેણે કહ્યું કે અને ન્નણે પશુ સુધી આવીએ ત્યાં પર્યત 
તો ધમેભાવનાને। ઉદય જ નથી એમ સૂયવી, મનુષ્વ અતે ધમેશાવનાને 
નિકટ સંબધ દર્શાભ્થો છે. આમાં સંઢ્યય પણુ નથી, આ જે ઉચ્ચરાયું છે 
તે અતિ સહાન સત્ય છે, જડ અને ચેતનનતે। તફાવત વ્યવહારમાં 
સાધારષ્ું રીતે ચલનવલન ઉપરશચી મતાય છે; ચલનવલનમાં જેમ 
જેમ ખુદ્ધેતા ઉમેરો યતો દીડામાં આવે છે તેમ તેમ તે તે 
જીવનને ઉત્તર।ત્તર ઉન્નતિ આવતી જય છે; એ બુદ્ધિનો પરિપૂર્ણુ વિકાસ 
મનુષ્યમાં થાય છે માટે તેતે સાંસારિક જીવનનું કેન્દ્ર મનાય છે. પ્રથમે કેવલ 
ગતિ જ હોય છે ધીમે ધીમે ગ્રેરણારૂ્પે બુદ્ધિ ઊપજે છે, પછી કાર્ય અને 
હેતુના કાંઈક અસ્પષ્ટ અનુમંધાન જેવી ખુહ્દિ યાય છે. પછી સ્મૃતિરૂપે બુદ્ધિ 
દશન દે છે, ને છેવટ બુદ્ધિ પોતે પોતાતે પણુ વિચારી થ્રકે એવા અનુ- 
ભવમાં પકવતા પામે છે. ખુદ્ધિ પોતે પોતાને નનેઈ શકે, પ્રત્યેક સંવેદન, 
સાન, અતુશ્ચત, તે પ્રાપ્ત થાય ત્યારે ભોગવાય એટલું જ નહિ પણુ તે સર્વર્ષનું 
પુતર્વલોકન યઈ તેતી સારાસાર્તાને! વિવેક ચાય, ભ્રવિષ્યને માટે હેય કે 
ઉપાદેયના સંકલ્પ થઈ આચારતે। તથા વિચારતે। નિણુય થાય, એ પરિપકવ 
ખુહ્ધિતું ચિહન છે. આવા ક્રમે વિચારતાં “ઉજ્નત જીવન' શા પ્રકારે, વિશ્વક્રમમાં 
સિદ્ધ યતું આવે છે તે આપણે ન્નેઈ શકીશું. મુહદ્ધિ અને તેના પરિપાકમાં 
છીવનતી ઉશ્તિના ક્રમ રચાયેલા છે. એક પાસા કેવલ ગતિ અતે પ્રેરણાથી 
આર્‌'ભી સ્ત્રાવુસંધાન પામી શ્રકવાર્‌પ ફેલ પર્વત બધા બુદ્ધિના જ કેમ છેહ 
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ખુદ્ધિમાં જ સર્વ ઉન્નતિનું સાધન હોવાથી શિક્ષણ, ઉપદેશ, લેખન, 
વાચન આદિ પ્રકારો વિસ્તરે છે. ત્યારે શું એ ખુદ્ધિ પશુ અને મતુષ્ય વચ્ચેના 
તફાવત ઉપન્તવનાર 'ધર્ષ' છે? સાત પામવું અતે તે ઝાનનું પણુ પુનર્વલેકન 
કરવું એ ખુદ્ધિ પશુમાં નથી એમ પ'ડિતોએ સિહ્ધ કર્યું છે. મનુષ્યમાં તે છે, 
મારે “પોતે પોતાતે જણી ચરકે એવી ખુહધિ' તેજ ધર્મ છે એમ ટકી 
શકાય. પોતે પોતાતે જણી રકે તેવી બુદ્ધિ તેતે જ આત્મસાન કહેવાય છે; 
પ્રાઈ પણુ મનુષ્ય જેતે પોતાનું પોતાપણું જણુતો માનતો હેય તેતું તેને 
યથાથ તાન યાય, પોતાની પ્રકૃતિ, પોતાનાં શીલ, પોતાનાં વ્યસન, પોતાના 
શુભાશુભ વતન, પોતાનાં દેશકાલસંબંધ, પ્ંત્યાદિનું તેતે યથાથે ગએટલે સાર।- 
સાર વિચારપૂર્વક, વિવેકજ્ઞાન થાય, તો તે આત્મગ્તાનનું જ પ્રથમ પગથિયું 
છે, અને એતે આત્મસાન કહેવામાં બાધ નથી. કારણુ કે એવું જાન ન થાય 
ત્યાંસુધી “આત્મા' જે સમશ્ર વિશ્વની એકતાનું એક સુત્ર છે તેનો અતુભ્વ 
તેને આવી શકતો! નથી. વિશ્વમાત્ર સાથે પોતામાં પણુ જે સામાન્ય અંશ્ન 
છે, જે નિત્ય અનિવાવ અંશ છે, તેને ઓળખી તેમાં જ સ્થિતિ રાખવાને 
મનુષ્ય યત્નવાન થતું નથી; પો!તાના આગ તુક અને અનિત્ય વિકારી અંશને 
નિત્ય અને અવિકારી અંશેનના વશમાં આણી પરિણામે અવિકારી અંશેમાં 
મેળવી લેતાં શીખવું નથી. આમ છે, એટલે પોતે પોતાનું પુતર્વલેકન કરી 
શકે તેવી બુદ્ધિ અર્થાત્‌ આત્માન તે જ ધર્ષ છે અતે તે ધમે' કરીને મનુષ્યે 
અને પશુએ। વચ્ચેતે। તફાવત બડાય છે; ઉન્નત જીવનને! મર્મ હાય આવે છે. 

ઉન્નત જવનતે। માર્ગે આત્મઝ્ાન છે એમ સિદ્ધ યાય છે. એ આત્મન 
જાન તે જ ધર્મે છે ? પોતાના સ્વરૂપને નથણી પ્રકૃતિ ઉપર પોતાને! અધિકાર 
સ્થાપવો એટલામાં જ ધમતી સમાપ્તિ છે ! ઉન્નત જીવનની પરાકાછા છે $ 
દુઃ શીભવાળી પ્રકૃતિને નિયમમાં લાવી સુચીલ અને સુમા્ગ'ગામી કરી પૂષ્ું 
નીતિમાન થયેલે સાધુ પરિપૃષ્યું' ધાર્મિકતા અને ઉન્નત જીવનને પામ્યો છે 
શેમ કહેવારો ? દુઃશોલવાળાં દુરાચારી અધાર્મિક ને તેથી પરુવર્ગથી 
થ્મભિન્ન એવાં મતુષ્યો કરતાં તો તે સાધુ અનેક પ્રકારે ઉન્નત અને ધામિ'ક 
છે; પરતુ ઉન્નત જીવનની જે ભાવતા આપણે ખાધી છે ત્યાંસુધી એકલી 
સાધુતા જ લેઈ જઈ શકતી નથી; ધમ'તા અંગની કેવલ વિશ્ચુહ્ધ ચારિત્ર 
શ્મતે નીતિમાન વ્યવહાર એટલાથી સમાપ્તિ થતી નથી; આત્મસાનની એ 
છેલ્લી સીમા. નથી. આત્મછાન અને ઉન્નત જવનના માર્ગને એ સધ્ય 
મુકામ છે એટલું ખરું, પણુ એ જ અંત છે એમ નહિ. મનુષ્યની અતે 
મસમ્ર વિશ્વતી પરિપૂણુ ઉન્નતિ, તેના વિચારમાત્ર તેના આચારમાં પ્રત્યક્ષ 
પ્રક્ટે તેમાંથો યતી જય છે; ન્વાંસુધી પ્રતારષ્૩ાતે લેશ્નઃ પણુ ભ્યવહારમાં 


ઉશળત જવન કડક 


કેરે, વિચાર *્મતે આચામ્તેો જયાંસુધી વિષેગ રહેરે, ત્યાંસુધી બ્યછિનું 
કે સમરિતું કેળનું કહ્યાણુ થનાર નથી. એનું કારણ સ્પષ્ટ છે. વિચાર અને 
આચારની એકતાથી જે ભવ્ય કત'વ્ય અને સ્વાર્પણુનો ( એટલે કે પોતે જ્યાં 
દેોઈએે ત્યાં પ્રાપ્ત ચતા કર્તભ્મને કરવામાં પોતાષષ્ાતે। અર્થાત્‌ સ્વ અને સ્ત્ર 
જરયેતો ભોગ આપવાને ) સંભવ છે તે સિદ્ધ ન થવાથી, પ્રતારષ્ય1।, સંકાચ, 
ભય, ઢાકા, અને રૂપણુતા જ વ્યવહાર પરમાર્થ સર્વતી નિયામક રહે છે, અતે 
ઉન્નત જીવન ક ધામિકતા એકે આવવા દેતી નથી. અતે આત્મસાત પણુ, 
હમણાં જ મુહ્ધિતા અથે કરતાં આપણે કહી આવ્યા તેમ, પોતાના સ્વરૂપને 
ખોાળખી સમમ્ર વિશ્વ સાથે પોતામાં જે સમાન અંશ્ન ' છે તેતે વળગી, 
પોતાને સર્વથી ભિન્ન રાખનાર અંશેતે સમાન :અંશેમાં મેળવી લેઈ, પ્રતિ- 
ફૂલને બદલે અનુકૂલ કરી લેવાય, તેમાંથી સિહ થામ છે એમ સ્પષ્ટ 
સમજાય છે. સમષ્ટિભાવનાતે। ખુહેથી મ્રહ થાય અતે તેનો કત'બ્યમાં શ્વેટલે 
આચારવિચાર સર્વમાં, સર્વદા, અનુભવ થતે જ રહે, એ આત્મજ્ઞાનની ખરી 
કસોટી છે; અને તે જ પરમ ઉન્નતિનું સ્થાન છે. #યાંસુધી સ્વાશભિમાનનું 
અર્પશુ કરવાની અને તે અર્પેષપૂર્કક કર્તવ્ય કરવાની ભાંવના ધર્મરૂપે મનુ- 
પ્યના હૃદયનાં શ્રદ્ધા અતે ભક્તિને આકષે" નહિ ત્યાંસુધી તે ઉન્નત જીવન 
3 આત્મડાનને પહ્દાંચી શકનાર નથી. સાદી, સોધી સાધુતા પણુ તેને 
ઉન્નત જવન અર્પા શ્રકતારી નથી. 

શ્રી વસિષ્ઠે રામને કહું છે : શૃક્ષો પણુ જીવે છે, મૃગ પક્ષી આદિ પણુ 
જીવે છે, તથાપિ તે જ વાસ્તવિક જીવે છે, જેતુ' મન મતનથી જીવવું નથી. 
જવનના અનંત કમ નેતાં “જવવું' એ તો સર્વસામાન્ય, સર્વત્ર, જડચેતન 
એવા આપણે માનેલા સર્વ વિભ્રાગાોમાં પણુ, પ્રસિદ્ધ છે. પણુ તે બધું માત્ર 
'છવવું' જ છે. સત્ય જીવન તે તે! ઉન્નત જીવન હોય તે જ છે. એ ઉન્તત 
જતન વસિ#૪ મહાત્માએ “મનનરહિત મન*-માં સ્થાપ્યું છે. મન અથવા 
ખુહ્ધિનો સ્વભાવ જ મનન કરવા, પામવાતે! છે; ચાંચલ્ય એ જ તેની પ્રકૃતિ 
છે; છતાં તેતે સ્થિર કરવામાં જ ઉન્નતિ છે, મોક્ષ છે, એમ એમના વચનનું 
તાત્પર્ય ભ્રાસે છે. પ્રકૃતિને અન્યથા કરી શ્રકાતી નથી. વિશ્વક્રમ અથવા 
લસ્તુગતિને કેઈ ખદલી શકતું નથી, માત્ર તે તે પ્રાકૃતિક પદાર્થ અને વિચાર- 
તે અન્ય અન્ય પ્રકારે વિનિયોમ કરી શકાય છે. યોગ્ય વિનિયોગથી વિષ 
' પણુ અમૃત થઈ જય છે, અતે કુચ્રલ આચાર્ય કે ગુરુતી ઉપયોગિતા પણુ 
તેના વિનિયોગચ'તુધૈમાં જ સમાપ્ત થાય છે. ત્યારે પ્રકૃતિથી મનતનશીલ અને 
ભેચલ એવા મનતે મનનરહિત કરીતે રહેવાય તે ખ૩' જીવન છે. એમ 
શી રીતે યઈ શકે ? મતને સ્વભાવ અન્યયા ન ચાય, તયા તેતી જે પ્રકૃતિ 


૧૨૪ મશિ લાલની વિચાયધાશ . 


છે તેતો યેમ્ય વિનિચેગ કરી લેવાય એમ'તેને મનમરહિત કરી શકાય. કેઈ 
એક વિચાર કે સ્થિતિમાં ક્ષણુવારે ટકવું નહે એવો મનતે। સ્વભાવ છે તેમાં 
ધીમે ધીમે, ધમેભાવનાને। ટકાવ રાખતાં મનને શિખવવું, સ્વાર્પયુ અને 
કર્તભતે સમષ્ટિભાવનામાં જ તેતુ' ચાંચલ્ય નિરતર્‌ ચંચલતાથી રમે એમ 
તેને ટેવ પાડવી, એટલે મનનરહિત અર્થાત્‌ નિઃસાર્‌ અને ક્ષણિક તથા 
હેતુશ્ત્ય ચંચલતાથી રહિત થઈ, મન, અતિ ભવ્ય પરાક્રમ અતે ઉભતિનાં 
મ્રેમમાર્ગમાં વિલાસી બનતાં, શક્ષ પશુ મૃગાદિના જીવન કરતાં તેવા મનયુકત 
મતુષ્યનુ' જવન ખર્‌' ઉન્નત જીવન થઇ રહે છે, મોક્ષતો અતુજવ ચાય 
છે એમ મહાત્મા વસિષ્ઠેતો ઉપદેશ છે. આચાર અને વિચારની સંપૂણું 
એકતા તે આનુ'જ નામ; નાના પ્રસંગોથી આર'ભી છેક સમષ્ટિભાવના 
પર્યત આચારવિચારની એકતામાં જ ઉન્નત જીવનતે। માર્ગે છે; એ જ 
અદેત છે. 
ઉભત જવનતે મુખ્ય મંત્ર સ્વાપંણુ અને કર્તવ્ય છે. સ્વારપેણુ એટલે 
ભભિમાનનો ફૃત્તિને ત્વાંગ કરીને પોતાને જે જ્ઞાન થયું હેય તે ખધું 
પોતાના આચારમાં પ્રદરિત કરવું; એ જ સ્તારપણુપુર્વક કર્તવ્ય કરવાનો અથે 
છે. પછી તે કડત'ભ્ય પોતાના લાભને અર્ચે હેય કે પોતા કરતાં વધારે 
સંખ્યા કે સ્થાનના લાભને માટે હોય કે આખા તિશ્ચષના લાભતે માટે હેય 
તો પણુ જે કાલે જેટલું સાન હોય તે જ્તાનમાત્રને, અભિમાન વિના જ, 
આચાર્માં આણુવું એ ઉન્નત જીવનતે। માર્ગ છે. “લાભ' એટલે અત્રે જેને 
ઉન્નતિ કે ઉન્નત જીવન કહેવાય છે તે રૂપી લાભ એમ તા સહજે સમળ્નય 
તેવું છે ત્યારે આ પ્રકારે ઉત્તરોત્તર અધિક તાન અધિક કત'ગ્યતા સમજતાં 
મોક્ષ પર્યત પહોંચાય છે; સંકલ્પમાત્ર જ આચારરૂપી થઈ રહે છે; વિચાર 
અને ફ્લને શેદ જ રહે નહિ તેવો યોગ સિદ્ધ ય આવે છે. એ ઉન્નત 
જીવન અને ઉન્નતિ છે. 
'સુદર્શન' : ફેસુઆરી, ૧૮૯૮ 


ગોરક્ષા 


ભાર્યાવ્ત:તી પડતી થવાનાં અનેક કારણ કહેવામાં આવે છે, પરતુ 
માંયતે મારવાથી આર્યાવર્તની પડતી થ૪ છે એવું કારણુ સાંભળતાં ધષ્મુંકન 
ને હસવું આવ્યા વિનતા રહેતું નથી; આવા તે આવા વહેમથી આ દેશ્ઞ 
નિર્માલ્ય થઈ ગમો એમ પણુ કટલાક કહેવા લાગે છે. ગોરક્ષાના ઉદ્ઘાષ 


મોશ્ફા જ્મ્ષ 


વર્તમાન સમયમાં જમ્રત્‌ કરવાતું સંપૂર્ણુ માન પ્રખ્યાત સ્વામો દયાર્નદ 
સરસ્વતીને ધરે છે, પણુ એમાં માન આપવાં નેવું કાંઈ છે કે નડ એવે 
સક્ષમ જે થઈ આવે છે તે ટાળવાને અચે જ અમારો આ ઉપકફંમ છે. 
ન્યાખ્યાનકારે। સુંદર્‌ ભાષાથી, શબ્દની રચનાથી, ઉપમાએ। અને વિર।ધા- 
ભાસની મુકિતથી, આપણી દયાની લાગણી ઉશ્કેરવાયી, અતે છેવટે એક 
ગામને કેટલી પ્રશ્ન થાય ને તેથી દૂધ, બળદ, ખાતર, આંદિ દારા કેવા 
જવા લાભ નીપજે એમ જષ્યાવવાથી, આપણુતે અનેક વાર ગોરક્ષાની આવ- 
શ્યકતા સાખીત કરી આપવા પ્રયત્ન કરે છે. પર'તુ એથી કાણુ ન્નણે શ્ઞા 
કારણને લીધે ખુદ્ધિને પ્રતીતિ થતી નથી. અને ન્યાં બુદ્ધિ નિશ્રય કરી શ્ાકતી 
નથી ત્યાં હુંદય વાતને પ્રમાણ કરવું નથી અને ૪ચ્છા કાર્યપરાયણુ બનતી નથી. 
કાઈ પણુ કાર્ય સાધવાની પ્રયમ શામગ્રી એકતા, એકય, એ છે એમ તો 
સવ' પ૪ નિવિવાદ રીતે પ્રમાણુ કરશે, જગતમાં જેટલી જેટલી નીતિધે।રણેની 
વ્યવસ્યાએ થઇ છે, જેટલા જેટલા ધર્ષ પ્રવર્ત્યાં છે, જેટલી જેટલી સાધનાદિ 
સામમીએ। ગોઠૅવા૪ છે, તેનો હેતુ એકય ઉપજાવવું એટલે જ છે. એક 
બ્યકિતિ પોતે પથુ શરીર, મન, વચન, અથવા બુદ્ધિ, હુદય, ઈચ્છા, ત્રણેની 
એકતા કરી ન શાકે તો તેનાથી કેઈ કાર્ય બનતું નથી એ અતુભ્રવમાં કણની 
પણુ વિરુદ્ધ સાક્ષો હોઈ શકશે નહિ. એક બ્યકિતનું તેમ ખે ચાર્‌ કે દશ્ય 
ભ્યકિતનું એક ડુડુંબ હેય તેનું પણુ એ જ સમજવાનું છે :$ એકય વિનાતે 
મુડુંબનો નિર્વાહ જ અશકય છે. કુટુંબને છોડી આખા રાન્યને જુગે તે 
પણુ સમમ્ર પ્રજળતનું જે વાત ઉપર એકય થાય તે વાતતો આશ્રય કરીને 
રાજ્યની સ્ષિતિ સંભવે; તેતો આશ્રય ન કરવાથી ૨।ન્‍યમાં અવ્યવસ્થા યાય 
કે રાજ્યનો પરિવર્ત પણુ યઈ જમ. ધમેના અતેક ઉપદેશ સાંભળે, શ્રમ- 
દમાદિ સાધતે।ને વિચાર કરે, છેવટના કલ રપે જે મોક્ષ કહેવામાં આવે 
છે તેતો વિચાર કરે। પણુ ત્યાંએ એકય સાધવું એ જ પ્રધાન વાત છે, 
ત્યારે આ કય તે શું છે ! કોઈ એક વાત ઉપર ખે માણુસની સમાન 
ભાવના હોય તે તેટલે અંરી તે ખે માણુસનું અકમ છે. મેત્રી, કુડુંબ, રાજ્ય, 
પર્મ, સરવૈત્ર તેમ જ છે. રાજ્યમાં જેમ એકે સામાન્ય કાયદાતે સર્વે નમવું” 
એ ભાવનાને આશ્રયે તે રાજ્યની બ્યકિતમાત્રનું' એકય છે, તેમ ધર્મમાં પણુ 
સર્વને શમાન, આત્મરૂપ અવુશવોનું' એ અંશે ધામિક એવી વ્યકિતમાત્રનું , 
એક્ય છે. 
એટલું જ નિથ્યથી શમજાય છે કે કોઇ એક ભાવતા પરત્વે એક 
કરતાં વધારે વ્યકિતતી જે સમાનવૃત્તિ તે એકયતું મૂલ કારષ્ુ છે. એક 
નાતી મેડળી ખાંધો, વેપારની દુકાન જમાવે, પણુ તેમાંએ વાત એની એ જ 
૧૪ 


જક મઈલ્લાલની વશામ 
છે. જે રેશ્રમાં આવું એકનું કારણુ વધારે હમ, આખાં રેશ્ની વસતિ 
કાઈ એક વાત પરત્વે એકમ ધરાવતી હેય, તે રેશ ખીજ દરે! કરતાં 
સમૃદ્ધિ, યક્ષ સુખ, સર્વે વાતમાં સુખી હેય છે, કારણુ કે એકયના પ્રમાશું* 
મોં તે દેહની કિયાસિદ્ધિ અધિક હોય છે. બકયથી સમૂહ થતાં ક્રિયાર્સિહેની 
જૃદ્ધિ ધાય છે, તે તે સર્વથા વિજયી નીવડે છે. 
એકય થવાના પ્રકાર અતેક છે. સ્થૂલ પદાર્થોના સહભાગી હોવાથી 
ચ્ાપણે વારવાર અતેક ભ્યક્તિ કે બ્યક્તિએ સાથે એકમ પામીએ છીએ. 
ખાવું પીવું, આપવું લેવું, કમાવું ખર્ચવું, પરયુવું પરચુવવું, ગ આદિ અતેક 
સેખેધે કરીને સ્થૂલ પ્રદેશમાં આપણું એકય અનેક બ્યકિતએ। સાથે થાય છે. 
શેદ્્મ એટલે જે માનસિક વ્યવહાર છે તે દ્દારા પણુ આપણું એકય અતેક 
ભ્યક્તિએ સાથે થાય છે. ધણાંક વિચાર, સિદ્ધાન્ત, ઊમિ, તર'ગ, આદિ 
મેવાં હોય છે કે જે આપણુ। જેવાં જ ન્યાં હેય ત્યાંથી આપણે તેમને 
શોધી લઈ, મૈત્રી, પ્રેમ, સંબંધ, આદિ અતેક નિકટ એકયનતી મેોાજનાએ 
કરીએ છીએ. પરતુ સ્યૂલ અતે સૂછ્ષમ એકય વચ્ચે ધણી રીતતે અંતર 
છે; સ્થૂલ એકયતે માગે આપણે માથુસોનતો જે મેગ દેખીએ છીએ તે 
ખલુ દીધેજીવી, તેમ ખદુ ઊંડો હોતો નથી; સદ્મ એકયતે યોગે થતો 
મેગ દીષષજીવી અતે ઊંડે હેય છે. યઘાપિ સ્ધૂલતે મોગે અતેક વાર 
માથુસો। પોતાના જીવ આપતા જણાય છે, અતે સૃદ્મતે ચોગે એટલે સુધી 
જતા જણાતા નથી, તો પણુ એ એકમે સાધવાનું સામય્ય તો સુષ્મમાં જ 
ભધિક છે એ વાત નિવિવાદ માનવા જેવી છે. સૂટ્મતું ખર્રૂ સામથ્ન 
શમજનારાં પ્રેમખદ્ધ યુગલે પરસ્પર વિમેગે મરણુ પામે છે, એક એક 
વિચારને માટે માણુસે। પ્રાણુ આપતાં પણુ ડરતાં નથી, એક એક ધર્મ'તે 
માનનારા પોતપોતાને મદદ કરતે પાછા હઠેતા નથી, એ અભેદદધાંતે 
વિદ્મમાન છે. યુરોપમાં ને ક્રિશ્ચિયન ધર્મની ભાવતાનું સૃદ્ષમ એકય ન હેત તે 
તે દેશ્રનું આવું એકમ કદાપિ ઢકત નહિ. સુસલમાત, બોદ્ધ, આદિ ધર્મોની 
“ આંકર્ષણુગક્તિ આ સૂજ્મ એકયતી ભાવનાના ખલમાં જ રહેલી છે. અમેરિકા 
વગેરે સ્થાતે ફીમેસનોતુ સામથ્ય* પ્રસિદ્ધ જ છે. ચ્ુજરાતમાં “ સ્વામી- 
નારાયણિયા ” એવું ઉપનામ એ ધર્ષવાળાના પરસ્પર સાથે એકય 
સાધવાના પ્રચારમાંથી જ પ્રતર્ત્યું છે. વળી સ્યૂલ એકય કરતાં ક વકિમ એકપનું 
સામથ્ય એ ઉપરયી વધારે સિહ થાય છે કે સ્યૂલ એકમ તૂટવાના 
પ્રસંગ ધણા અતે સાહજિક આવી પડે છે. જયારે સષ્ષમ એકય ધણુ! દીર્ધ અતે 
ઊઠ વિચાર વિતા તૂટતું નથી. સ્યૂલ એકયમાં સહજે સહજે ભગ પડવાનાં 
અનેફ ઉદાહરણુમાં મૂલતી વ્યુવ્યવસ્ય।, તેમાંથી નાતો, તેમાંથી તડ, તેમાંથી 


કુભ્રીન બકુલ્ીન એ વિભાગો જે આજે આર્માવત'ના એકમને મહા બાધ- 
કારક શરઈ પડેલા છે તે પ્રસિદ્ધ જ છે. 

આટલા વિચારથી એમ નકકી જણાય છે કે સ્થૂલ એકય કરવા 
કરતાં સૃક્રમ બૈકય થવું સરલ છે. ખોજી રીતે કહીએ તો શ્રીરરસબંધો, 
ખાવું, પીવું, એ રીતે એકય શિદ્ધ કરવા કરતાં વિચારે વિચારતું એકય 
સિદ્ધ થવું વધારે સરલ છે. સરલ એટલા સાટે કે તે એકયતોા એકાએક 
લમ થવાતેો નહિ, તે દીર્ધકાલ સુધી ચાલવાતું, અને ઊંડી જડ ધાલી 
”મી શ્રકવાંનું. જેમ કેટલાકએક ખાલ વસ્તુ ઉપર જ લુખ્ધ થયેલા પણુ 
દેશનું શુભ ચિતનારા લોકોએ કેવલ સ્યૂલ એકમને! આયાસ કર્યો તે વ્યર્થ- 
પ્રાય થઈ ગયે, (વચા કરતાં વધારે ઊંડે તેતો આધાત પહોંચ્યો જ નહિ, 
તેમ સુષ્મ એકમના પ્રયાસને થવાતું નથી. જે વાત વિચારપૂર્વક નિશ્ચયથી 
એક અમુક શાવનારૂપે મનમાં ઠૅેસશે તે મરષુર્મા પષ્ટુ ખસશે નકિ, એવી 
ભાવના આપણા મનમાં હોવી ભેઈએ કે જે ભાતતાએ પહોંચવા આપણે 
સર્વે પ્રાણાપ યુ કેરીને પણુ પ્રયત્નનાન થવામાં આપણું કર્તવ્ય માનીએ. એ 
ભાવના ધર્ષવિચાર વિના અન્ય સ્થાતેથી પ્રાસ યવી અશક્ય છે. ધમંનું 
એકય એટલે અમુક ધમેભાવના ઉપર પ્રાણાર્ષયુ કરવા જેટલી કત'ભ્યખુદ્ધિની 
આસ્તા. તે આસ્તા સ્થિર થતાં સુધી આપણે એકય અનુભવની તેના અનંત 
અને અતુલ લાભો ભોગવી શકનારા નથી. કિશ્ચિયનો 'કોસ'તે નામે એક છે, 
મુસલમાનો 'દીન'ને નામે એક છે, તેવું કાંઈક ન્નેઈએ,. 

જ્રાવનાનું એકય સખલ અતે ચિરસ્યાયી નીવડે છે, પણુ ભાવનાને ગૃહી 
અને પ્રત્યક્ષવત્‌ માની તે ઉપર કત વ્યને દોરવવાને સ્વ મન સમર્ષ હોતાં નથો. 
કેટલાંકનતી બુદ્ધિ ભાવનામાં જ રમે છે, કેટલાંકતે ચક્ષુદ્દારા સ્યૂલ પદાર્થોની 
સાહાથષ્ય ભેઈએ છીએે. કેશ ગુસ્તે, કોઈ મૂતિતે, કોઈ તીર્થને, કોઈ 
ચેસાને, કોઇ અધિકારને, એમ અનેક જનની બુદ્ધિ અતેક સ્યૂલને શોધે 
છે; ને તે ઉપર એકય પામો ખીર્ન્ન તેવાંતી સાથે પણુ એકય પામે છે. 
ત્યારે આપણુ દેશ્તી સ્થિતિ વિચારે।, સ્થૂલ એકયના પ્રસંગ નેતાં વ્યક્તિ 
વ્યક્તિએ મતભેદ છે, અતે એક પાસા સ્વાર્ય તો બીજી પાસા “આભડછેટ” 
વિના આપણા વ્યવહાર કે પરમાર્ષનું તત્ત્ત ખીજીં કાંઈ રહ્યું નથી. સૃષ્મ 
બેકયમાં ધર્મના ભેદની તો સીમા નથી. ત્યારે આ સમયે એવી એક ભાવના 
જેઇએ કે જે ઉપર આખા દેશના આયોનું એકય થાય, જેતે માટે તેમને પ્રહાર્પણુ 
કરવા સુધીની કત ભ્યમુદ્ધિ આવે. ગોરક્ષા એ ભાવનાતે તેવો એક શાવના 
માની શ્રકાય છે. ગો એવું અનાદિ કાલથી વેદમાં, ઉપનિષદોમાં, વાચ્‌-સખ્દ 
બચવા આ્રહ્મતા પ્રમમ વિવર્તતુ' નામ છે; તે તે 'ગા'તી રહ્યા તે ચહાનું 


૧બ્ટ ર મધચિલાલની વિશારપોશ 
સર્વત્ર અભેદદરીન એ અતિ વિશ્ચાળ શૂમાની ભાવનાતે ગોરક્ષાથી ઝાનીઓને 
ખોધ થાય છે. એથી ન્યૂન અધિકાર્વાળાને ગો નામ ગાય, જે ગો એટલે 
'વાચ્‌'ની પ્રતીક હોઈ પવિત્ર મનાયૈલી છે, તેતુ' રક્ષણુ કર્વાતી સ્થૂલ શાવના 
પ્રાસ થાય છે. ઉભયથા આખા આર્યાતરત'ને ગોરક્ષાની ભાવના સવ'ત્ર અકય 
કરાવે તેવી ઉત્તમોત્તમ, અને પરમ કલ્યાણુકારક છે, એને જે પ્રકારે બને 
તે પ્રકારે ઉતેજન મ્માપવવાની આવશ્યકતા છે, એ જ આપણે સ્વધમ છે, 
એમાં જ પરમ કલ્યાણુ છે. આ યોજતા ઉઠાવનારને અનેક ધન્યવાદ છે. 


' સુદ્શન' : અગણ, ૧૮૯૫. 


અદ્દેતાનિરૂપણુ 


આદિકારણુ 
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સૃષ્ટિના આદિકારણુ વિષયે જેટલી તકરારો સાંભળીએ છીએ તેટલી 
આપણે સૃષ્ટિના અંત વિશે સાંભળતા નથી. મનુષ્યોને જે ”નણુવું આવશ્યક 
છે તે જાષુવા તેમની પ્રશૃત્તિ થોડી થાય છે, જે ન્નણ્યાં વિના ચાલે એવું 
છતાં અગમ્ય છે તે ન્નણુવાની ધણી આતુરતા રહે છે. જગત કેમ થયું, 
કયારે થયું, તેનો કર્તા કોણુ છે, કેવો છે, પ્રત્યાદિ તર્કો કરતાં, જગત નેવું 
છે તેવું દુઃ ખરૂપ છે એ અતુભવ ઉપરથી તે દુઃખમાંથી મુક્ત યવા વિષયે 
વિચાર કરી તદનુરૂપ આચાર રાખવો એ અતેક રીતે કર્તવ્ય અને ડહાપચુ- 
વાળુ' છે. એ નણુવું સુગમ પણુ છે, છતાં અગમ્ય વાત ઉપર્‌ જ સતુષ્યભુદ્ધિ 
વધારે ફૉ મારે છે એવો તેતે! સ્વભ્નાવ છે. અતે તે સ્વભ્રાવાનુસાર્‌ જેનું 
પ્રત્યહ્ય પ્રમાણુ નથી તેવા વિષયમાં અનેક તર્કવિતર્કમાં ગૂ'ચવાય છે. 

આપણે આ સ્થલે એતે એ જ વિચાર કરવાને આર'ભ કરવો છે, 
કાર્ણુ કે એ સંબંધી અતેક વિતર્કાતે! નિષ્કર્ષ જેવાથી એ વિષયે આપણુને 
સમાધાન આવવાને! સંભવ છે. અદ્દેતસિદ્ધાંતમાં જે નિશ્રયે થયેલા છે તે 
ખનાદિસિહ, ઝાતીએના અનુભવથી પરિપૂત, અતે સાધારણુ બુદ્તતિ પણુ 
યુક્તિગમ્ય છે. એ કરતાં અન્ય સિદ્ધાન્ત મતુષ્યના મોક્ષ સબંધે શેભવી 
' ક્ષકતો નથી; કિબહુના જે જે અન્યવત્‌ ભાસતા સિદ્ધાન્તો છે તે પણુ 
અદેતસિહાાન્તના કમ જેવા જ છે; તેમને પણુ બુદ્ધિથી વિચારી આગળ 
હેખાવતાં તેમાંથીએ અદ્દેત જ ફ્લિત થવાને! સંભવ છે. અદદેતતે! ચરમ 
સિદ્ધાન્ત તા એ છે કે આ જગત ત્રિકાલમાં યયું જ નથી, જે જેવું છે 
તેવું સુસ્મ અને સુધટિત છે; એ સિહ્ધાન્તાકાર જૃત્તિના સતત પ્રવાહ રહેતાં 
શેસાર્નામક ઉપાધિજન્ય કલ્પિત અવિદ્યાદિ અભિનિવેશ્ાંત કશેશને સંશવ 


મક મશિલાહાની વિચાધધાશે 
જ નથી; અને અપશ્િમિત આનંદષનતે। અવુશવ છે તેવો ને તેવો જ સ્થિર 
રહે છે. પરતુ આવે સિદ્ધાન્ત અનધિકૃત મ્ુહ્ધમાં રત ઊતરતો નથી; 
તેમાં પણુ જે ત્ુહ્ધિઓ વિવિધ પ્રકારે જ્રિક્ષણુ પામી કર્કશ તક ન્‍તલમાં ભ્રમણુ 
રમણુ કરતાં શીખી છે, તેમતે તા આટલા ટૂ'કા, સાદા, અને સરલ કધનથી 
સમાધાન થવાને અવમાંશ જ નથી. જગતનાં ઉત્પત્તિ સ્થિતિ લય સમનવી 
અદત પ્રતિપાદન કરવાના પ્રશ્નને પ્રસંગે ત્રિકાલમાં જગત જ નયી એવું 
ઉત્તર, તે ખુદ્દિતે તો, પ્રકૃત વાતને ઉડાવી દેઈ વકતાતા અતતાનને આચ્હાન 
દિત કરવાના આઠ બર જેવું જ લાગે. આટલા માટે આચાર્યોએ અખ્યારેપ 
અતે અપવાદતી કલ્પતા કરી મુદ્ધિમાતોને કેમે કેમે સિદ્ધાન્ત ઉપર લાવવા 
યત્ન કરેલે। છે, જગત આદિ ભેદમયી કલ્પનામાત્રતે નિર્દદ એવા એકરસ 
ભ્રહમાતે વિશે આરોપી લેવી; ષડા છે, જગ્રત છે, જગતનો ઉત્પત્તિ છે, જવ 
છે, જીતતા ભોમ છે, જીવને સાધન છે, ને સાધનથી મોક્ષ છે એ આદિ 
સર્વ સ્વીકારી લેઈને તેની બ્યવસ્થા કરવી; અને એ વ્યવસ્થા કરતે કરતે 
પુત એ ખધું કાંઈ નયી, એકરસ આતંદધન અદૈતાનુશવ જ સત્ય છે 
એમ અતુભત્રાવી એ જગદાદિ સર્વનો અપતાદ કરી આપવે।. એમ પૃથફરણુ 
અતે એકીકરણુ કરી આપતાં હદયમાં તે વિસ્તાર સ્થાપવે! કે જેથી સર્વમય 
અભેદાનુભવ થળ શકે. આમ અધ્યારાપ અને અપવાદે કરીતે સિદ્ધાન્તને 
થતુજવ આચયુવો એવો પણુ એક માર્ગ છે. અદ્દેત સંબંધે લખવું, ખોલવું, 
ચર્ચા કરવી તે સર્વે પણુ અખ્યારોપાપવાદન્યાયે જ સંભવે છે. 
અદતપરિભાષાનુસાંર જગતનો આરભ અજ્ઞાનથી માનેલો છે, અને 
સત્રૂપ ખ્રહ્મપો અવ્યતિરિક્ત જે અત્તાન તેશે કરીને સૃષ્ટિ સંભવે છે. આ 
અસાન તે સાનતા અભાવરૂપ નહિ પણુ સૃષ્ટિનું ઉપાદાન થઈ સકે તેવા 
જ્રાવરૂપ છે. એ અગ્તાનના કાર્યની પ્રત્યક્ષ પ્રતીતિ પ્રત્યેક વ્યક્તિને પોત- 
પોતાના અંતરમાં જ થાય છે કે “ હું અસુક જણુતો નથી. ' એટલે તેને 
સિદ્ધ કરવાતે અધિક પ્રમાણુની અપેક્ષા નથી. અઝાનના સ્વરૂપને સમજતાં 
પૂવે આપણે ચષ્ટિતો હેતુ પણુ સમજી રાખવો જેઈએ, ગૃષ્ટિ શ્રા માટે 
મ છે ! અદ્દેત એકરસ સતને અદદેત થઈ અતેક યવાનુ પ્રયોજન શું $ 
એ પ્રયોજન અતે પ્રલ અનુસવ-સ્ત્રૂપાતુશત્ર, અદતતે અદ્તાવુજવ, એટલું 
જ છે. એકથી અતેક થઈ ઉત્તમોત્તમ એકતા અનુભવવી એ સૃષ્ટિનો 
હેતુ છે. હવે જુએ. અઝાન એ અનાદિ આદિકારણુ છે, અનુભવ એ તેતું 
પ્રભ છે, અતુશવમાં અહજાનતે! અલય છે. અનુભવ માત્ર ખે અથવા ત્રણુની 
ભપેધ્વા કેરે છેઃ અનુભવ કરતાર, અતુભવ કરાવનાર, અને અનુભવસાધનઃ 
હ્તા, કર્મ, કર્યુ. પરતુ સામાન્ય રીતે એમ કહીએ કે અતુભવને અથે 


કાંદિકાક્યુ પ્ષ્પ 
દૈત થવું નેઈએ તોપણુ ચાલે, કારયુ કે કરથુતે વિચાર કર્તાના અંગમાં 
શાખા તેતી, સ્થૂલ દષ્ટિથી, ઉપેક્યા કરીએ. જયાંસુધી અર્દૈત છે ત્યાંસુધી 
અતુલત્ર નથી એમ કહી જ્ઞકાતું નથી, અનુભવ તો છે, પણુ મોન અનુભવ 
છેં, એ અતુલવતે વાણીમાં આણી શકાય, એકથી અન્યતે ઉપ”વી શ્ષકાય; 
બવ, ભકિત, પ્રેમ, અને અભેદતી વિપુલતાને ભાસ પણુ કહો શ્રકાય. તે 
આથે દૈત થવું આવશ્યક છે. દૈત વિના અતુજવ જ નથો. પણુ જેમ દૈત વિનાં 
ભ્તુભવ ખથી તેમ અતુભવાભાવ એટલે કે અજ્ઞાન વિના દ્રેત પણુ નથી. 
જ્યાં જયાં અનુભવને અર્થાત્‌ ખ્રહ્ાત્માભેદાતુભવને। અભાંવ પ્રેત્યક્ષ અતુભ- 
વાધ છે ત્યાં ત્યાં અજ્ઞાન અને અજ્તાનકૃત દૈત ભેદમય જગત છે. જ્યાં જયાં 
ભતનુશવાભાવ નથી ત્માં દેત કે અત્તાન પણુ નથી. પ્રત્યેક બ્યક્તિતે આ 
પ્રકારે અઝાનને। અતુશવ છે. અર્દદતસાક્ષાત્કારતું અજ્ઞાન એ જ ગ્યકિતમાત્રની 
કંશેશ્રકારિણી પ્રશત્તિનું, શાર અતે કલામાત્રના સંભવતું, તર્કતિતક'ના 
વિલાસનું, સાધન'સદ્ધિ આદિ શૈધવાનું, ક્ષેત્ર છે. 
આટલામાથી ખે અવાંતર વાત પણુ સિહ થઇઃ અદૈતશાસ્મમાં કલ્પિત 
કરતાં અન્ય સૃષ્ટિ નથી, અતે શબ્દ કરતાં અન્ય પ્રમાણુ નથી; હોઈ શકે 
પખુ નહિ, અત્તાનકૃત જે દેતમય સૃદ્દિ તે ખીજુ' કાંઇ જ નથી પણુ જેને 
પ્રથમે નામ રૂપ ન હતાં તેતે નામ રૂપ આપ્યાં એટલું જ છે; વસ્તુ પોતે 
જાઈ પણુ વિકાર કે પરિણામને પામૌ નથી. એ નામ ફૃપનું મિથ્યાત્વ 
સમજ્યું અતે નામરૂપમાત્રનું અધિષ્ઠાન અભેદમય એકરસ છે તેમ .અનુ- 
ભવાયું એટલે અનત્તાતતે। સકામ નાશ્ન થયે અતે અતુજવ આવી રહ્યો. 
જગતને વેદાન્તશ્ઞાષ્રમાં અનાદિ માનત માતે છે તે પણુ આ અતુલવની 
પ્રતીતિ કરાવવાને જ અર્થે છે, જે જે ભ્યકિતમાં જેટલું જેટલું અસાન- 
વિલસિત વિકાસી રહે છે તે તે બ્યકિતતે તેટલાં તેટલાં નામરૂપવાળુ' અનાદિ 
જગત અતુસવાય છે; અઝ્ાનવિલાસતો સાતે કરીતે વિલય થતાં મોન 
આર્નદના અનુભવમાં એ સમમ જગતતે। અચિ'ત્ય રીતે તુર્ત જ વિલય 
થઈ નય છે. પારમાર્થિક સમષ્ટિમાં એમ છે તેમ ક્ષણિક વ્યષ્ટિમાત્રમાંશ 
તેમ જ છે. એમ જગત માત્ર અનાદિ સાંત છે; અને જગત અથવા સૃષ્ટિનો 
'અથે માત્ર નામરૂપવિભ્રાગકલ્પના કરતાં અન્ય નથી. આવી નામરૂપકલ્પનાનેો 
નિભાગ પણુ અલુશવતે અચે છે, પણુ એ અનુભવ પ્રત્યક્ષ કે પ્રત્યક્ષોપજીન્ય 
અતુમાનાંદિ પ્રમાણુથી કરાવી શ્રકાય તેમ નથો. ક્રારણુ એ છે કે જે નામ 
રૂપનો કલ્પનાસૃષ્ટિ કહેવાય છે તે જ કલ્પનામાં પ્રત્યક્ષાદિ પ્રમાયુતો। પથુ 
સમાસ થાંય છે. એટલે કલ્પિત એવાં પ્રત્યક્ષાદિ પ્રમાણાએ કરીતે કલ્પિત 
“ એવા જગતના અનેક ઉહાપોહ કરાય પણુ પ્રમાણુમાત્રના ઉ૫જીતક, જગતના 
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અત્યતાશાવમાં પણુ વિધ્માન, એવા એકરસ નિત્મ આર્નદતો! અનુશવ કોઈ 
પણુ પ્રમાણુથી કરાવી શ્રકામ નહિ. કેવલ શ્ખ્દ માત્રથી એ અતુભવ ચેતાવી 
શકાય; અતુજવીઓ નાં લજયસલ્યાણિ વચતોથી સાનતાશભિમુખ થયેલી શત્તિનું 
બભાવરણુ ભેગ થતાં સહજ સાક્ષાત્કારતાો મોન આનંદ પ્રકટ અનુશવાઇ 
જાય. તક, વિતર, પ્રમાણ દિથી તે વાત કદાપિ થઇ શાકે નહિ. જેમ 
ઇધતસામમ્રીથી પ્રકટ થવા તત્પર એવે! અમિ એક [કની જ અપેક્ષા 
કરતો હોય છે, તે સહજ ફૂ'ક લાગતાં ચેતે છે, તેમ આ અતુભવ પણુ 
એક પ્રકારનું 'ચેતવવું' કહેવાય છે. આમ છે માટે જ અદૈતશ્રાસ અના£િ- 
સિદ્ધ શખ્દરૂપ વેદને સર્વોપરિ એકનું એક પ્રમાણુ માતે છે, અને તદતુમૂલ 
એવા અન્ય પ્રમાણને પણુ અતુસરે છે. 

એક ત્રીજી વાત પણુ આદિકારણુને! વિચાર કરનારે લક્ષમાં રાખવી. 
અદેત સતમાંથી નામરૂપકલ્પનામય દ્વૈત અતે અનુભવાન્ત વિલય, પુનઃ 
નામરૂપકલ્પનામય દૈત અતે પુનઃ અનુભવાન્ત વિલય, એક ચક્રેવત્‌ થયાં જ 
જવાનું, થુ ₹્થ[જ્‌ દું ખહું ચાઉ, પોતે પોતાને અનુભવું, એ શેથલ્વેવ સ્વમાવઃ 
એ પ્રકાશ્રમય, સાતમય, સવ સંપન્ન, સતને। સ્વભાવ જ છે. થવું-જવું, દૈત- 
દૈતાભાવ, અસ્ાન-અતુભવ, એ સત્તે। અનિર્ખાધ નિત્ય સ્વભાવ છે. એને જ 
પુરાણાદિકમાં કલ્પપ્રલયાદ વ્યવસ્થાથી પ્રાકૃતોતા બોધતે અથે વધારે સ્પષ્ટ 
કરી સમળવેલે। છે. કેટલાક એમ કલપતા કરે છે કે અનુભવ ઉપજાવતાને 
જે દૈતની અપેક્ષા તેમાં અનુભવ આપનાર અતે લેનાર ઉભય અથવા અતુભવ 
ભાપનાર એક પણુ ઈચ્છારાકિતિવાળા પુસ્ષવિરીષ કોઈક સવ'શ્કિત, સવ'સ, 
ફ્ોવો જોઇએ, અને તે અતુભવ લેનારથી ભિદ્ન હોવો જેઈએ. આવી પામર 
કપનતાતે પણુ પુરાણોમાં તેવા અધિકારીઓને અથે વિષ્ષવાદિ દેવત। અતે તેમનાં 
ગોલેક, વૈકુઠ, અક્ષરધામાંદિતી કલ્પનાથી અનુમોદન અપાયેલું છે, પણુ તે તથ્વ 
નથી; છતાં એક કંમમાગર્‌પે નિસ્પયેોગી પણુ નથી. જે સ્વભાવ છે તેમાં ઈચ્ષ્ઠાવું 
પ્રયાજન નથી, જેતી જે સ્વાભાવિક કૃતિ છે તે અનિચ્છાએ જ થયાં જય 
છે. એક આપણા શ્રરીર્માં પણુ જે સાહજિક ધર્મ છે તે પચ્છઠાની બહાર 
જ થયાં કરે છે. અતે જે સત છે તે પુરષ જ હય ને ધચ્છાયુક્ત હેય 
તો પોતાની સૃદિતે અતુભવરૂપ અવતુમહું કરી શ્રકે એમ કહેવા કરતાં સતતોા 
સ્વશાવ જ નિર્હૈતુક અતુશવરૂપ અતુત્રહમય છે એમ કહેવું વધારે સયુક્તિક 
અતે શક્તિભાવવાળુ' લાગે છે, એવા આદિકારણુમાં કોઇ એશ્વ્ય હેમ તો 
તે પણુ તેતા નિહેંતુક અતુમ્રહમય સ્વભાવમાં જ છે, તેની ઈચ્છાને સંક્ાચ- 
વિકાસ થઈ તેતી ન્યૂતાધિક પ્રભૃત્તિ સૃષ્ટિ પ્રતિ થાય તેરમાં નથી. વળી 
પુર્ષધમ'વાળુ' આદિકારયુ અતુમ્રહ કરી અનુત્રહિતને સ્વસમીપ લાવે બેમાં. 
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પણુ તેતું એશ્રય કે નિરેતુક અનુમ્રહસ્વભાવત્વ નથી. જે નિહેતુક અવતુમહ- 
મય એકશ્ચર્ય છે તે પોતાના સ્પર્શ માત્ર થતારને પણુ પોતામાં જ લઇ લે 
છે, પોતે અને તે એ શેદકલ્પના જ ત્યાં ધટતી નથી. સામાન્ય માવુષી પ્રેમમાં 
તેમ અનુભવાય છે તો દિવ્ય એશ્વર્યમાં તેથી વિરહ સંભવે જ નહિ. સ્‌ 
ગે કોઇ વ્યતિર્કિત પદાથે નથી, તેમ જડ નથી; એ તો કેવલ ચૈતન્યમય 
સાન છે, અદ્દૈતમાં; જડ એવું કશું છે જ નહિ; એટલે ઇચ્છાદિમુ'ુવિશ્િષ્ટ 
પુરુષતિશેષતી તઢસ્થેશ્વરરૂપો કલ્પનાનો એ શ્રાઅમાં અવકાશ્ર જ નથી. 
મને અત્ર ખતાવ્યા પ્રમાણે ઇચ્છા કે પુરૂષતિશેષતી આંવશ્યકતા પણુ નથી, 
સત્સ્વજ્ઞાવ જ સર્વ માટે યથાયોગ્ય ઉપપન્ન છે. એમ કહે “કે ઈચ્છાપૂર્વક 
પ્રવર્તતા પ્રુસ્ષરૂપ ઈશ્વર તિના પાપપુણ્યવ્યવસ્થા ધટશૈ નહિ તો તે પણુ 
ભ્રમ છે. પાપ પુષ્ય એવે! વસ્તુગત્યા કેઈઇઇ વિભાગ જ નથી, બધું એકરસ 
આનંદમય છે,;તેમાં જે વ્યક્તિતે અજ્તાનવિલાસે કરી ભેદભ્રમ ભાસે છે તેતે 
પાપપુષ્યકલ્પના માત્ર થાય છે; તેવી વસ્તુગતિ નથી કે કોઈને તેને અનાદિ 
કાલથી ;સ્યાપવાની અને સાચવવાની અપેક્ષા હેય. એતાવતા સ્વર્ગનરકા- 
દિકલ્પના, તે તે સ્વર્ગતરકાદિના અભિમાંનની દેવ દેવતા કે જીવાદિતી 
કલ્પના, અતે તે સર્વતે। ઉપરિ કોઇ પુરુષત્રિશેષ તટસ્થેબવર એ કલ્પના,'એ 
ખધું તે તે વ્યક્તિતે અર્દ્દતાનુભ1ની ન્યૂનતાતે લીધે અંતઃકરણુમાં 
અવર રહેલા અઝાનર્તસ્કારનું જ દુર્વિત્સિત છે; વસ્તુમતિ નથી. એક 
કંમમાગેરૂપે ઉપયોગી છે, પષુ તથ્ય નથી. 

ધમેમાર્ગતો ત્યાગ કેરી કેવલ ભ્ોતિક પદર્થતવિજ્ઞાનને આલંખી .કાય*- 
કાર્ણુતી પરંપરાને આધારે ' અજ્ઞાત ' એવા આદિકારણુમાં પરિતોષ માનનાર 
જડવાદી અથતા નાંસ્તકો પણુ અનંત કારણુપરંપરાની કલ્પનાઓને નામન 
રેપાત્મક વિસ્તાર કર્યા છતાં અદ્દેતસંમત અસ્તાનને જ આદ્કારણુ માતે- છે 
ઝેઢલે તેમના વિશે બહુ વકતવ્ય નથી. ત્યારે અજ્ઞાન એ આદિકારણુ છે 
અતે અતુજવ એ તેતું પ્રયોજત અતે ફલ છે. કોઇતે એમ કહેવું રુચે જે. 
ઈશ્વરતો પ્રેમ ઉભ્રરાઈ જામ છે ને સૃષ્ટિરૂપે વિસ્તરે છે તે એ પ્રેમનું જ્ઞાન 
પૂર્વક મહણુ કરનાર તે ઈશ્વરના પ્રસાદનાં અધિકારી થઈ શામીપ્યમુક્તિનાં 
પાત્ર થાય છે તો તેતો સમાસ પણુ અઝાન અને અનુભ્રત્ર એ ખે સીમાની 
વચમાં થઈ જરી, એ અને એવી કોઈ પણુ કલ્પનાને! સમાસ એ ખે સીમાર્મા 
થશે, એવું અર્દેતસિહાંતનું સાષ્રાજ્ય છે. પ્રેમથી કે ગમે તે હેતુથી ઈશ્વર 
સૃષ્ટિ કરે કે સૃદેરૂપ થાય ત્યાં તેમ કરવા જે થવાનું ફેલ તો પોતાના 
પ્રેમતો કે પ્રસાદતો અનુશવ કરાવવો એ કરતાં અન્ય નથી. ત્યારે સિને 
હેતુ પ્રેમતો કે જેતા કહે તેતે! અનૂભનાજ્ઞાવ ઠર્યો અને તેતું શ્લ-પ્રેમનો 
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કાક સલિશાલનતી વિચારશો, 
જંક? કરશે તેતો બગુંભવ ડર્મો; એટશે પુનઃ અગત એ આઓદિકાશુ 
આતે અતુલ એ ફલ એ જ વાત આવી રહી. અનુશવરૂપ ફ્લંતી ભતેદ 
કસ્‍્પમામાં કઈ કલપના છેવટની બને ઉત્તમ છે તે તા હમણા જ સાપ 
પુક્ષરૂપં ઈશ્વશતી ચર્ચા કરતાં જોઈ આધ્માં છીએ. 

લંધાપિ અદેતગાઅમાં અનુભવ શ્ઞાતે કહે છે તે શમજવાનો પબ 
કરતે સમાપ્તિ કરીએ. શખ્દધમાણુ વિનાં અનુભવનું અન્ય પ્રમાણુ સ'ભવતુ” 
નથી, પ્રહ્યક્ષે તે જ્યારે એતુફવ થાય ત્યારે જ થાય, પણુ ત્યારે કહેવા 
સાશળવાતું રહેલું મથી. અન્નપામાદિ સામાન્ય અતુશવોમાં તેમ છે લે 
પફ્મામુશવમાં તેમ હય એમાં આશ્ચર્ય નથી- અર્દદતોકત ખયુલવ વે 
કસાનતકૃત દૈતાશાવરૂપ છે એમ તો આપણુ આટલા વિવેચનથી સમજ 
હોકીએ છેએ. પણુ એ દૈત કેવલ કલ્પિત નામરૂપમય છેં, વાસ્તવિક નથી, 
કેટલે દૈતાશાવ તે પણુ વસ્તુતઃ કેઈ પદાર્થતે વિલોપ નથી, કેવલ કલ્પના- 
મેં જ કલ્પનાના અધિક્ટાનમાં સમાસ થઈ જવાર્‌પ છે. કલ્પનારંહિવ 
લઇ જતું તે ભનુભવ એેમ પણુ નથી, કેમકે એ તો જડપાષાણાદિને પણુ 
છે. કદેધલારહિલ થેવું એટલે પ્રત્યેક ક્ષણે, પ્રત્યેક નિમિષે, જે જગત દછ્િની 
શાથે જ ઉડ્શવે છે તેના અધિષ્ાનને સર્વદા દૃષ્ટિથી ખહાર જવા ન રેયું, 
કમે એમે દૈતવિલાસના રેગદેષ કે વિકારવિક્ષેપના વિષય ન થતાં, સમતાને 
શળે વિઠરવું, હદયને કાર્ષહેયભાવ ખોઈ અસીમ વિસ્તાર અનતુભવતે શ્રાશ્રત 
થમાર્તદની નિવિકલ્પ મે।!જ લેવી, તે જ અદૈતતો અનુભવ છે. ર્સકલ્પમાત્રસાંધ્મ 
શિકાદેક તો ભદેતાતુકવીને એક બાલચેષ્ટાવત્‌ છેં, કેમકે તે સિહર્સક- 
(પ૪ છે, તેની દૃષ્ટિ જ અનેક ચૃષ્ટિતું નિમિત્તાપાદાન થઈ હઉ છે, ત્યાં 
સામાન્ય શિહ્ધિ આદિતી દાત જ શી! અનુભવ સબંધે અધિક તે અતુઊવી 
ફેમ તે અયુલવી શ. 

જદતાતુભવ અમુક કાલે કે અમુક સ્થાતે થાય, અમુકતે જ ધામ, 
જોમ ધણું નથી. બ્યષ્ટિમાંત્ર સમધ્ટિમય સકાથી, તામરૂ પક્ટપના એ લિભ, 
જસે છે, એટલે જે વ્યટિતી કલ્પનાતે સાનદદિએ કરીને વિલય થો, 
બતે શના તરત! અક્ાતકૂતં ચિત્જકમ્રથિ તૂટી અભિમાનને! નાશ થયે, 
તંને ખાશેદશાક્ષાત્ઝાર કરતલેગત જ છે. અતે એે સાક્ષાત્કાર એક વારે પણુ 
થઇ મળે તે કદાપિ જતો નથી, શાનકલા તો તિત્ય જહ્િમતી 7 રહે છ 
જમો તેતે ચમતકેર છે. કોઇ શાઅ, કોઈ વિવાદ, કોઈ પ્રેપંશ'નલલ, બો 
કામકણાને છૌષ્મુ કેરી શકતું નથી કેમકે એ સવ' વિવાદ, સર્જ શાર, સળ 
પ્રશચતે એકરસ કરી શેનાર સર્ય'તી કલા છે. આ પ્રકારે છવન્સુક્તિ; 
ક પૂષે' પણું મુક્તિતો અનંદ, એક અર્દેત વિના અન્ય ય કેઈ સા 


તય 
ત હ, 


૧%. 0 | 
જજ 
ધા 
કા 

હ 


ર 
1 
્ 
હ ળ મિ શ ક આહ 
નડી 


શ્રાપતું તથી. શાસમાત્રની મુક્તિ પરેફ છે, આ શ્ાસતી ઝૂક્તિ મત્ય 
જે અતે એવો પ્રત્યહ્મ મુક્તિતો અનુશ્રવ પ્રાય છે માટે જ એ રાસ અ£- 
ફારણુ અજ્ઞાનને ક્દપી અનુભવાન્ત જે ગ્યવસ્મા કરી છે તે કરતાં ફોઈ 
શ્ાઅમાં સારી કે સમુક્તિક બ્મવરૂથા હેવાતે સભર કે અવકાશ તથી 
ગોમ ત્રિઃશંક રીતે કહી ચકાય છે. 





' સુદર્સાત ' : સપ્ટ્રેમેખર, ૧૮૯૮૪. 


અડ્દેતજીબન 


જે વસ્તુતે! દીધ કાલથી પરિશ્રય હેય તે સત્વર ભ્રુલાતી નથી દ્વો 
જેતે! પરિચય અનન્ત યુમથી જે એવા ઊલ્ટા વ્યવહારની હાપ હૃદયમાંથી 
ખશ્ની કેમ શકે ? તેમાં પણુ ખાલકેતે જન્મ થતાની સાથે જ તેને દૈત- 
સુદ્ધિ વધે તેવું પેટશર શ્રિક્ષણુ, માંએથી ખોલીને તેમ અતેક ૪ંતિજૃત્તથી 
મ્રગ્રવીતે, આપવામાં કસર રખાતી નથી, આવો આશ્રહ શરીરના સ્્રિસ્માં 
પ્રવેશ્ન કરી નય છે, જીવનરૂપ જ થઈ રહે છે. જેમ જેમ પ્રુદ્ધિ વિચ[ર 
ફેર્વાને સમર્ષે થતી ચાલે છે તેસ તેમ દું અને ત્રુતો વિભાગ સ્પષ્ટ ચૂ 
ખદું રીતે જુદો પડતો જાય છે; અને સાદૃશ્યતે આધારે તક કરતાં મતુષ્મ 
એમ વિચાર ઠરાવે છે કે મારાથી અમપ્નુક મોડું છે--ચરીરે, સુહ્ધિએ, 
ઉત્કર્ષે--તેનાથી કોઈ ત્રીજુ' વધારે છે; એમ છેવટ કોઈક સર્વથી મોટું 
પણુ હોવું જ જેઈએ. તે સર્વશક્તિમાન, કર્તું મકતુ'મન્યથાક્કું સમથ, તે 
સર્વને ધડનાંર પણુ હોવું, કે હોવો, જોઇએ. કારષણુ વિના કાય" છે જ નહિ, 
ઝેઢલે જે જે છે તે સર્જનું કારણુ તે જ. મૂલથી જ ડું અને તું ખે વસ્તી 
તા હતી જ તેમાં એ સર્વતે એક ઉપરી ઉમેરાઈ તે ત્રયુ થઈ. એ ત્રીકનતા 
ક્રયથી જ દું ને તું ઉશય સોધાં ચાલે છે, ને તેતે ખુશી ૨!ખવા માટે અખુક 
રસ્તો, જેને સન્માર્ગ, નીતિ ધર્મ કહેવાય છે, તે મહષું કરવામાં આવે છે, ખની 
ગ્ર તો તે ત્રીન્નતે જરાવાર ભુસવણીમાં પરુ નાખવાને! યત્ન કરવાનું મન 
તો ખરુ' પણુ તેતો ડર વધારે એટલે જેમ તેમ પણુ નિજ્ઞાવ્‌ કરવો! પડે. 

આવે! વિચાર સવ' કે!ઇ વિચાર્વંતને તુરત જ આવી શ્રકે તેવા છે. 
શેમાં કાંત વધારે ખુદ્ધિબલની જરૂર નથી. માત્ર અવલોકન કરવાતી જેવી 
તેવી શકિતની જ અપેક્ષા છે, એ વિચારથી દૈતખુદ્ધિ ભેદ્યુદ્ધિ જન્મ પામે છે, 
શ્તે દુઃખમાત્રતે ત્યાંથી આરંલ થાય છે. એક એક માણુસ સવ માણુસથી 
જુદુ પઢી પોતાતું જ સાચવવા મથે છે, તેમાંથી નિશ્વનિયમોમાંના એટલા 


ક્ર મશિલાલની (પિજારધોરો 
ખંધા તિયમોતે ભંગ થાય છે કે મતુષ્મરેઠ ઉપર વ્યાધિ દુઃખ અને શેકતું 
શૂર ઉલારાવા ભાગે છે. અને આખાં મંડલોતી કે રાજ્યોની તીતિ પણુ 
તેવાં જ અન્ય પ્રકારનાં વ્યાધિ દુ:ખ અતે શૈક વિનાની રહેતી તથી. જે 
[નરદોષ મનુષ્યોના રકતતે આવ અતેક વખત કે!ઇ એક મતુષ્મ કે એક, 
રૃશના સ્વાર્થ માટે થયેલો છે; જે કલહથી એક એક કુડુંખ કે એક એક 
રશ પોતપોતામાં જ તેમ પરફકુડુંબ કે પરદેશ સાથે અસૂયાના વિષમ 
વિષમાં પીડાયાં છે; જે રીતે ગરીબોની મહેનતે પૈસાદાર પૈસાવાળા થયા 
છે, અને ગરીખોને ખાવાનું ન રહેવાથી અતેક અનર્થેને માગે ઊતરવાની 
જરૂ૨ પડી છે; જેથી કરીને જગતમાંથી રુદ્દ પ્રેમ, રુહ્ધ સ્વાર્પણુ, રહ 
ન્યાય, અને શુદ્ધ વિશ્રાસ, દિન પ્રતિદિન ઓછાં થતાં ચાલે છે, ને ઉદારતા 
અને ૬માનેો પ્રભાવ નબળો પડતે! નય છે; તે વસ્તુ ભેદમુદ્ધિ તિના બીજી 
કોઈ નથો. મોટા મેટા ફ્િલસૂફો પણુ સનાતત વિશ્વતયમાંથો પોતાના 
સિહાન્તાતે સર્માર્થાત કરવાંતું બાજુએ રખી આવી શેદણુ હથો પ્રેસરેલા 
અનાયારતે અતુરૂલ પડે તે1 [સહ્ધાન્તોનું પ્રાતપાદન કરેવાતી ભૂલમાં 
પડેલા છે, ને પડે છે, તે પણુ એ ભેદબુહ્ધિના ભ્રમયી જ. એ ભેદયુહ્ધિ 
શાનું પરિણામ છે ? જે શક્ષયું મતુષ્યોન અનન્ત સમયથી મળ્યાં ગયું છે, 
ને તેયો જે વાત સહજ રીતે તેમને ગળે ઊતરે છે, તે અગજ્તાનતું જ એ 
પરિણામ છે. ર 
અઝાન ] આપણે એ સિદ્ધાન્તતે, દૈતતુદ્ધિના નિયમતે, અસાન એવું 
બામ આપી શ્રકીરું એમાં જૂસ તો નાંહ હોય ? આયશ્ચાઓએ તેમ 
અર્વાચીન પાશ્ચાત્ય તત્ત્વશેધકોએ એટલે નિશ્ચય ખાત્રીપૂવ'ક કયો છે 
ક» આ વિશ્વવું બંધારયુ દૈતયો હોઈ શ્રકવું એ યેગ્ય કે મુહિપુરઃ સરે 
અથો, પોતે જે નણુતાં હોઈએ, જે વાત સહજ ગળે ઊતરે તેવી હેય, 
તેતા કરતાં વિપરીત વાત સાભળવી, અતે ખરી માનવી, તે ધણાંતે ખહુ 
વિકઢ લાગે છે; તે એટલાથી જ તેએ તે વિપરીત વાતતે ખોટી માનવાનું 
વભણુ મહષુ કરે છે. આપયુતે ભાવે તે જ પથ્ય એવે! કાંઇ નિયમ નથી, 
ભરાવે કે ન જાવે પણુ જેયો ખરે। લાભ હેય તે જ પથ્ય; સત્યે તે જ સત્ય, 
પછી તે આપણુ હાલના વિચારેયો વિપરીત હેય કે તેતે મળતું હેય. 
વિશ્વતી જે બ્યવસ્થા છે તેમાં યથાર્ય રીતે અવલે[કીએ તો ખે પદા 
દ્રોય એમ લાગે છે; એક ભેનાર ને ખીજાં તેને નેવાનું. નેવાના સાધનને, 
'હા8, “ જેવાનું ” એમ જે વિભાગ &રાવ્યો તેમાં જ સમાસ રાખીએ 
સો દ્રરા અને દશ્ય ખે જ વિભાગ આભા વિશ્વમાંના પ્રત્યેક પદાર્થ ના થઈ 
શકે, દૃશ્યમાં પણુ ચેતનયુકત અને ચેતનહીન એવા ખે વિભાગ છે. ચેતન 
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ન્યકીનને જડ કહે છે, બતે' જડ તથા ચેતન ખે જ પદાથ માત્રના તરત છે 
એચ સામાન્યતઃ બોલાય છે. પણુ કોઇ જડ પદાર્થ લે તો તેમાં શુ 
સમળ્તય છે ? માત્ર તેતી અમુક આકૃતિ અને તેનું અમુક નામ, પણુ તે 
પદાર્થ પોતે શું છે, વસ્તુતઃ શ્રાતે! ખનતેલે છે તે શમ”્તતું નથી, કે 
સમજવાનું પણુ નથી. તેતું કારયુ તત્તતર્ઞે એમ કહે છે કરે દરજીનું જે 
સૈતન્ય ૬ૃશ્મને જીએ છે તે વાસ્તવિક રીતે દશ્યના યયાર્ય તત્ત્વને ન્ેતું 
નથી, માત્ર દશ્યનું પ્રતિ!ઈબખ પોતપ્્માં પડે છે તેને જ ન્નેઈ લે છે, ને 
તેને અમુક નામ રૂપ અપે છે. ન્નેવું, જષુવું, સમજવું, એ આદિ ધર્મ 
તેતે જાન કહીએ, તો કેવલ જાણુવું એટલા ધમે' કરીને છાન સર્વત્ર ને 
સર્વ પદાર્થોમાં એક જ પ્રકારનું સમકનશે. એ સાન તે જ ચેતન. એ ચેતન 
તે જડતો ધર્મ નથી, કેમકે ચેતન વિનાતું જડ કહોં પણુ છે જ નહિ, હોઇ 
શકે નહિ. ત્યારે સિદ્ધ એટલું જ થયું કરે ચેતન એ જ સવ'ત્ર એકાકાર એક 
વસ્તુ છે; જડ શું છે તે નયુવું અહ્ષકય છે, માત્ર તેના પ્રતિબિ*મદ્દારા 
તેનાં નામ રૂપ સમ”નય છે. 

દ્રણા અથવા જેનાર જે અંતરમાંનું ચેતન્ય તેનું બંધારણુ જ એવું 
છે કે તે ખાશ્પદાર્થતે નવા નય તે પૂર્વે તે પોતે જ તે પદાર્થરૂપ થઇ 
ન્નય છે, અને પોતે જ પોતાના રૃપને જુએ છે. અને વચમાં જે ખાલ 
પદાથ (દૃશ્ય) ન્નણુવું ધાર્યું હતું તે તો ખાજૂ ઉપ૨ રહી જાય છે. જ્ઞાન 
થાય છે તેનો પ્રક્રિયાજ આ કહી તે પ્રમાણે છે, ખોજી રીતે નથી. જડ- 
વાદીએ કહે છે કે પદાર્ચતે ચક્ષુરાદિ સાથે સંસર્ગ થયે! એટલે ચક્ષુનાં 
પરમાણુ છે તેતે ગતિ મળી, અતે તે ગતિ મગજમાં પહોંચો, નાડીઓને 
સંકાન્ત થઇ. એ રીતે નાડીઠ્દારા જે અતુભવ થયે! ત જ્તાન ઝે નામથી 
બ્યવહરાયું. એટલે કે સાન એ તે! જડ પરમાણુની અમુક ગતિનું નામ છે, 
ખાકી વસ્તુતઃ સ્રાન એવું જડથી ભિન્ન કાંઇ નથી; અને દ્રષ્;ા અતે દશ્ય 
એવા ભેદ પાડી, દશ્ય કદાપિ જણાતું નથી, ને દ્રર્ા પોતે પોતાને જ 
જીએે છે એમ જે કહેવાય છે તે નિના કારણુ મો જેલી યુક્તિ માત્ર જ છે. 
બના સામેના સિહ્ધાન્તવાળા એમ આક્ષેપ કરે છે કે જડ પરમાણુતે જે 
ગતિ થઈ શકે છે તેને પ્રકાર નિરતર એકરૂપ જ હોમ છે, તેનો ધર્મ 
થલનવલન એવે સતત એક જ રહે છે, પછી તે ગમે ત્યાં અતે ગમે તે 
રીતે પ્રવર્તતા હેય. પરતુ જેતે ત્તન કહીએ હીએે, જે આ ગતિ કરતાં 
વિલક્ષણુ હોવું જોઈએ એમ માનીએ છીએ, તે તો માત્ર અમુક એકાકાર 
મથી હેતું, એટલે ગતિથી પેદા ચમેલી જે વસ્તુ હોં શ્રક્ને તેની સાથેતું 
તનું સાદ્રશ્ય ભાગી પડે છે; ડાનમાં તો હર્ષ, શેક, ભય, ક્રોધ, લેશ, 
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મેહાદિ ભૂતેક રગ વર્તાય છે, જે જઠપરમાણતી ગતિ માકથી સોગ્ય હોલા 
શરાચ છે એટલે જડપરમાણુથી અતિરિક્ત એવો ઝાત ધર્ષ ઝે ગ્રાત્ત 
પદ્યર્ય સ્વત'ત્ર સ્વીકારવો પડે છે. પ્રતિવાદી એમ કહે જે કે પરમાણુત્રી 
ભમુષ પ્રકારની રચતાએથી તેમનો ગતિના પરિષ્રામ પણુ સુખદુઃ ખ્રાઠિ 
વૈગ્િત્મ્‌યાળા હોઇ શ્રાક, તો તે વાત સિહ થવી હજુ ખાફી છે. એજે 
મ્મતુભત્ર કદાપિ ચચે। તથી, થ્રઈ હાકે એમ અનુમાન કરતાનું ગ્રાધન પ્રણ 
અઘ્ાપિ સિઠ્ઠ યઇ શ્રક્યું નથી. ગેઢ્લે એ ત્રાત તો ખાજી પ્ર રહેવા 
દેવી પડૅ તેવી છે. પર'તુ એટલું તો સરત્મ છે કે અમુક પ્રકારે ગાત ચામર 
છે તેની સાથે જ તે સાનના આધારરૂપ મગજ અતે નાડીગામાં પ્રણ 
આરસુક ડ્રેરષ્રાર સ્રતે ગતિ ચયા તિના રહેતી નથી. જે ગે આ ગતિું 
પરિણામ જ તાત છે એમ કહ્ડી શ્રાકાતું તથી, કેમકે, આગળ જે કઢારષ્રુ 
ચ્ષ્રાપ્યાં તે ઉપરાંત વળી ન્યારે એ ગતિ થાય તેવો પરમાશ્યુમંસર્ગ ખને છે 
તે જ અવ્યવહિત ક્ષણે જ્તાન પશુ હાજર હોય છે, જેમ હેવું એ, ભે જ્ઞાન 
પોતે પરમાણ્તી ગતિનું પરિણામ હોય તો, સંભવે નહિ; વચમાં શેડો પણુ 
વષ્મત લે. ત્યારે એ જ સિદ્ધ થયું કે ઝાન અતે જ્ઞાનત'તુ અથવા નાડીઓ માં 
ગૃતિ થવી ખે સાથે સાથે જ યાય છે. તે ઉભય એક ખીન્નતાં કાર્ય મારુ 
જેવાં નથી, તો હવે એમ પણુ માનવું પડે કે એ બન્ને કોઈ એકાદ 
પદ્દાર્યનાં જ ખે રૂપાન્તર છે. કોઇ એક જ વસ્તુ એવી છે, કે હોવી જ્ેશ્એ 
૧ જેનો એ ખે પ્રકારે આવિર્ભાવ એક જ સમયે થયાં કર છે. આ વાત 
સ્પદ્ટ સ્રિદ્ધ કરી આપવી કઠિન છે જેમકે -આગળ કહી ગયા તેમ આપણે 
જે વસ્તુ જણુવાં માગીએ તે વસ્તુ માજ ઉપર રહી નય છે, અને 
*ષુતાર પોતે જ પોતાતે જેઈ લટ અસુક નામાદિ તેને આપે છે, એવું 
ખાપણ મનવું ફે ત્રાનત પામવાના સાધનનું જ બંધારણુ છે. છતાં નિદ્રા 
(સહપ્તિ), મૂર્છા, સમાધિ, એ આદિ અવુશવમાં એ ઉભયનું એકત્વ, અમવા 
કોઈ એકનાં જ એ ખે રૂપાન્તર, એમ સમજાયા વિના રહેતું નથી. 
શાટલાં જ ઉપરધી એમ ફરેવાય છે કે જાત એવો “જાયુવા” રૃપે 
શ્રવૈત્ર જે પદ્દાર્થ છે તે જ પોતે પોતાતે જુએ છે. સને વિવિધ નામરૃપાદિ, સૃષ્િ 
દગે છે. એ સદિ જે રશ્રાય છે તે વસ્તુત: કલ્પિત જ છે. કેસકે તેતું તરત ક્યું, 
શેડો કે ધડો જે નામ કહયું તેતું યયાર્ય તત્ત શું, વે સર્વા અગમ્ય જે. 
ચોક નામ માત્ર જ જે જેતારે પ્રોતે પોતાતી જ વૃત્તિતે આપેલું છે, તે 
હાથમાં છે. અર્યાતત્‌ સજ મિથ્યા છે, અથવા નેનારની દૃદિમાં જ છે; ભાતે 
જેનાર પોતે જ એક સરધસિદ્,, સર્વદા અનુભૂત, અને પ્રત્યક્ન છે, જે 
પ્રાતાતા જ સ્વરપને જુદાં જુદાં નામ આપી તેમતે ખરાં માનવાતા શ્ુલ્ા* 





દ્ર 


લાશાં શુશાર જં, «બરે એ શુલાવી મટી નય એતે છ બધું રશ 
પધા શજી જોનાર પોતે જે એક જ જૈ એમ ધાંધ ત્યારે તેતે સાદ્યાતારે 
કદે ઉ. પણું એ વાંત આંગળ કહેવાશે. 

 નિકશેમ અત્યાફ તો એટલાં જ થથો કે જોન એ વસ્તું જડતો કઇં 
કકાર પરિણામ નેથો, પણુ શંતેત જડયો અભિન્ત છે. એટલે પ્રકારાન્તરે 
પંશુ પૉશું ઝાં અથવા જેતારે એ જ એક છે, ખીજું કાંઈ નથી મેમ 
શનડું પડશે. ઉપર જે વિવેચનો કરી તેમાંથી એટલું તીકન્યું ' ટ્રા અર્ને 
બકુ કાંઈક, કૈ શું છે તે કદી સમજાવાનું નથી, તે છેં. તો એ રદૈતતેો 
ધરિદાર શી શીંતે કેવો ! મે પરિઠેર સુલભ છે, કેરે દૃશ્ય પોતે પાતામી મેળે 
કનલ યુંગ પર્યત હેય લેપધું તે “છે” એમ શી રીતે થોય ! ચેતન વિનાં 
ઉતું થતું ક અંફેકવં, અર્થાલ્‌ તૈયું અસ્તિત્વ જ ચેતંનતે આંધીત. ચેતન વિના 
જડ છેક નહિ, આવો સિહાન્ત યથી ત્યારે સમસ્ત વિશ્વમાં દ્રરા ચેતને કૈં 
એમ થયું. દશ્ય જે છે તે પણુ હમણાં જ કરું તેમ ચેતનને। જ ગ્રકાર હુ 
£% અને દૃશ્ય એવું જે વ્યાવહારિક દૈત છે તે પરમાર્થ દૃદિએ ન્નેતાં અદદૈત જ 
છેં, કેમકે ચેતન વિના એ ઉભયમાં બીજુ કશુ” છે નહિ, હેય તે એ જષુાવાનું 
મધથી. ખાલ પદાર્યતો અનુભવ થવો એ વાત જ, અ'દરંના ચૈતન્ય વિના 
અશકય છે.પ્રમકે એ ચેતન, સર્વ અવસ્થામાં પાતાના એકયતે લીધે જ, 
બાલમ એતુભવર્તું પણુ એફય સ્થાપી સંક છે, અને બ્યાપ્તિરૂપ જાનના સિદ્ધાંત 
બાંધી ગ્રકે છે. બમ પણુ ચેતન એ અદૈત જ સિહ થયું. દ્રધ્ટાં અંને 
દેશ્ધતો જે ભેદ છે તે તો ત્યાર એમ જ સિદ્ધ થામ છે કે દ્રષ્ટા પોતે જે 
શોતાતે જુએ છે. જે એમ જ છે તો. ભેદ કમ સમંન્નય છે 

ભેદે શો માટે સમળ્તય છે ! આવો પ્રશ ર્રકારૂપે આવાં પડયે છેં 

કનું ઉત્તરે બઓપતાં પહેલાં અત્યાર સુધીમાં આપણે જે સિહ્ધ કર્યું છે વૈ 
ફરી લક્ષમાં લેવાનું છે. સાન અથવા ચૈતન્ય એ જ વિશ્વાસ કરવા યોગ્ય 
ખરી, એતે સિદ્ધ વાત છે; તે ચતન્મ જડને! ધમ' નથી; જડ પોતે અથવા 
ોનંધો બાલ એવી જે જે વસ્તુ સમળતય છે તે અમુક નામફપે કરીંતે 
ઈેણુમં પણુ તે યધાધ' જણાતી નથી કે જષયાવાની નથી; બતે જડ તધો 
કતન્ય એ ખે કોણ એક જ એકાકાર વસ્તુના કોય અથવા ર્‌પાન્તરે જે. 
આટલી વાત સિદ્ધ યછઠ છે. હવે એમ પૂછ્યું ઉ જયારે બધું એકરૂપ છેં 
તાર શેદ પેમે સમેન્નય છે $ એ યથાર્થ સેક! નથી; કારથુ કે “ ભેદે હતો 
ભેદ ' એવું જં આપણે જે અર્દત સિહ કર્યું તેતું રૂપ નકો ચયેલુ છે. જે 
તૉધેરૂપાત્મક બતાવેને જડ એવું નામ આપવામાં આવે છે, તેની એક વિકૃતિ 
એવો થાધે છે 3 જે ચૈતન્યના સંબંધે અષ્ુક ધમવાળાં ચત રયે છે, ર 


પશ મળિલાલની વિજાશ્ધાશ 


નેનાર, મોશનાર, ચાલનાર, વિચારનાર, સુખી, દુઃખી, એવા નાના ધર્મ 
પામી શકે છે. એને સામાન્ય રીતે મન અથવા અંતઃકરણુ કહેવાય છે. આ 
તડકરણુ પ્રતિ મતુષ્ય ને પ્રતિ બ્યક્તએ ભિન્ન હેય છે, એટલે શ્ર્વત્ર 
અનુભવની એકતા ખની શ્રકતી નથી, તે ભેદ સમજાય છે, એ ભેદ સમજવો 
તે જ વાસ્તવિક્ર વસ્તુગતિ નથી, કેમકે ભેદજન્ય જે બ્યવવદાર તે સિદ્ધ 
વસ્તુગતિયી નિરાશે! છે. સિદ્ધ વસ્તુગતિને કોઇ અન્યથા કરી શ્રકતું નથી, 
જે જ્યાવહારિક વસ્તુગતિ છે તેને અન્યથા કરી શકાય છે. ખરેખરે પુત્ર 
દૂર દેશમાં મરી ન ગયા છતાં, તે મરી ગયો એમ સાંભળતાં પોડા થાય છે 
તે કોના મરષુથી ! સિદ્ધ એવી વસ્તુ જે દૂરદેશસ્ય પુત્ર તેતું તો મરથુ 
થયું જ નથી એટલે તેના મરણુથી નહિ, પણુ અંતઃકરણેુ કેલ્પેલે જે પુત્ર 
તેના મરણુથી. એમ જ હું તું એવી જે ભેદગુહ્ધિ તે પણુ અંતશકરણું કલપેલા 
ભેદ્થી, ખાકી વસ્તુગતિએ ન્નેતાં દું એ પ્રત્યયનું સ્થાન અતે તું એ પ્રત્યયનું 
સ્થાન નિદાતે એકાકાર જ છે. અંતઃકરણુતી કલ્પના એ જ ભેદતનું કારણુ, 
પણુ તે મિથ્યા છે, અતે સવ'ત્ર એકાકારતારૂપ અરદ્દરત આ રીતે સિદ્ધ યાય છે. 

અદતવાદનું આં સંક્ષિસ રૂપ છે, ને વસ્તુમત્યા તે જ યોગ્ય છે એમ 
વિચારવાનતે પ્રયક્ષ થઈ શ્રકે તેવું છે, ઉપર ઉપરથી ન્નેતાં જવ, જગત, 
ને ઇશ્વર એવા ત્રણુ શેદ જે લાગે છે તે કેવલ અવાસ્તનિંક વિવેચકબુહ્િને 
પરિણામ છે એમ પણુ સહજ સમળય છે. ચેતત્ય એ જ વિશ્વસનીય અને 
સિદ્ધ સાનને! દેશ્વ દયો, ત્યારે તેનાથી જુદી જે વાત હે।મ તે અવિશ્વતીય 
એટલે અસત્ય અતે અસિહ્ એટલે મિથ્યા ઠેરવી જ ભેઇએ. ચેતન્ય એટલે 
જાણુવું, સમજવું, ચાલવું, આદિ કોઈ ષમ સમજવો નહિ, પણુ “ખુ કે 
છે?” એમ કહેવા કે વિચારવામાં જ તેતું જે અસ્તિત્વ, હેવાપણારૂપે અનુ 
ભવાયું તે જ ચૈતન્ય. ચેતન્ય વિતા “છે-છું” એ અતુભત્ર જ અશ્ગકય છે. જેમ 
ચૈતન્ય વિના આ અતુભવ અશકય છે, તેમ એ ચૈતન્યતી ખહારતી કોઇ 
વસ્તુને તિતાન્ત સય કહેવી એ પણુ તેટલું જ અશ્નકય છે, કારણુ કે ચેતન્ય 
પોતાથી જુદ્દો પાડીતે કોઈ પદાથ સમજી કે મહી શકતું નથી, માત્ર તે તો 
પદાર્યનાં નામર્પાતુસાર થમૈલી એતઃકરયુવત્તિતે અવભાાસે છે. આવું હવાથી 
ઈશ્વર એવે કોઈ પદાથ ચૈતન્યના પ્રદેશમાં સિહ થઈ શ્રકતો નથી; કેમકે 
કેતુ'ત્વ, નિયામકત્વ, મોક્ષદાતૃત્ત, એ આદિ ધર્મો, ચૈતન્ય જે અભ'ત 
ધમરહિત છે તેમાં ધરી શકતા નથી. અ'તઃકરણુતી ઉપાધિથી ચૈતન્યમાં 
જેમ ભેદતોા ઉપચાર યાય છે તે ધર્મ બટી શકે છે, તેમ ઈશ્વર માટે માનન 
વાતી ઇચ્છા હોય તો તેયી તો ઈશ્વરનું ઈશ્વરત્વ તૂટી જશે, તે ઈભર પણુ 
ગએેક મેરો જીવ ખની રહેશે, એતે ને ઈબરવાદી પ્રષ્ટાપત્તિ કહેતો હેય 


જટેત૪ધન પણ્ય 
તા એર્દૈતી ષણુ તેવો ઈશ્વર સ્વીકારવામાં હાનિ દૈખતે નથી. વિશ્વથી . 
નિરાળા અને કર્તા તથા નિય'તા એવા ઈશ્લરનું અસ્તિત્વ પ્રયમ આ પ્રમાણે 
૪ સિદ્ધ થઈ શ્રકતું નથી, તો તેના અસ્તિત્વને વૈષમ્યનેર્ઘુશ્યાદિ દોષથી 
નિધેધવાની જરૂર નથી. મતુષ્યોએ પોતાના સામાન્યસાતથી પોતાના જે 
પર્મા છે તેને ઉત્કર્ષ" રૂપે કોઇક કલ્પિત મહામતુષ્મતે આરેપ્યા, તે એમ 
શત'રૂપ અર્દૈત ચેતન્યતેો જે શુદ્દ વિચાર અતે જે મહાધર્મ તેને કેવલ 
શલિન કરી નાખ્યો, ધશ્રતે જેવો તે સિદ્ધ થાય છે તેવો અમમ્ય, અવણર્ય 
'સવરૂપ એવે! માનવામાં જે મહત્તા સમાયેલી છે, તે તેતે રાત દિવસ 
શસાર જેવી ખટપટ કરતો બનાવવામાં જરાપણુ રહેલી નથી. કટલાક 
કહેશે કે અમે ઈંશ્વરતે અવણ્ય, સવ'વ્યાપી, આદિ માતીએ જ છીએ, તો 
તેમતી તે વાત ઠીક છે. પણુ તે યથાર્ય વિચારમર્યાદાથી એટલે અ'શૈ વિદૂર 
છે કે તેમાં ઈશ્વરતું જે યથાર્ય રૂપ સવ'મયતા, તેને તેગેો। ઈશ્વરનું તાટસ્થ્ય 
માનીને કેવલ ખગાડી નાખે છે. ઇશ્વર તટસ્થ, પ્રસાદ આપનાર, તે ૪તાં 
નિરાકાર અતે સર્વવ્યાપી, આ સિદ્ધાન્ત કેટલાક ધર્મવાળા માતે છે; પછી 
તે પંશ્વર શી રીતે અર્વિર્ભાવ પામે છે, શી રીતે વિશ્વતે નિયમે છે, તે 
બાખત ગમે તેવા તદ્દાવત તે જ મતની પણુ જુદી જુદી શાખાઓમાં જણાય 
છે, તેથી કશે બાધ નથો. અવાંતર ભેદ ગમે તે હેય પણુ ઉંશ્રરસ્વરૂપ 
અસુક પ્રકારનું સ્વીકાર્યું એ જ મતાન્તર્‌ાના સાદશ્યનું સુખ્ય કારણુ છે. ને 
એવું સાદશ્ય પોતાના મતને લીધે કદાપિ ક્રિશ્ચિયન ધમે સાથે કે મુસલમાન 
પચે સાથે, ખઓોદ્દ મત સાથે કે વૈષ્ણુવ મત સાથે પ્રાર્થના સમાજ સાથે 'કે 
ખાય સમાજ સાથે, ગમે તેતી સાથે સિહ થતું હોય તેમાં સત્ય શેધવાના 
ઝુંડા નીચે ચાંલનારે શરમાવાનું કાંઈ નથી. અર્દ્તમતવાળા પોતે મુસલમાન 
સુદ્દરીએ સાથે, ક્શ્રિયન કેખેલીસ્ટા સાચે, ચાઈનીઝ રેઓઈસ્ટે સાથે, 
પાતાના મતનું એકય સ્પષ્ટ રીતે અતે ખુલ્લે હૃદયે સ્વીકારે છે; તે તટસ્થ 
થ્મતે નિરાકાર ઈશ્વર સ્વીકારનારે પોતાના મતતું સાદશ્ય ન્યાં હેય ત્યાં 
સ્વીકારવામાં શા માટે હાનિ સમજવી ન્નેઇએ ? પણુ એવું સાદસ્મ કોને 
જાની સાથે છે અયવા નથી એ વાત અત્રે સિદ્ધ ફરવાતી નથી, એ તો એક 
પ્રાશેગિક વાત થઈ. પણુ મુખ્ય વાત એ જ છે કે તસ્ટસ્થ કર્તા, પ્રસાદ 
ભાપનાર, અને નિરાકાર કે સાકાર એવો ઈશ્વર કોઇ યુકિતિથી કે કોઈ 
માંતર અનતુશવથી સિદ્ધ થતો! નથી. 
ધણૂક તટસ્થેશ્વરવાદીતે એવું ભય રહે છે કે એમ ન માનવાથી અને 
જ્ેતન્વતે સર્વમય એક ગષુવાષો, જીવ એવો જે પદાથ છે તે નીકળી જરે, 
મતે તેથો માણુમને પોતાનાં પાંપ પુણ્ય માટે ફ્લ ભોગવવાં પડે છે તે 
૧૬ 
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અન્યાય ગણારો. અર્થાત્‌ દુનિયામાં ગમે તેમ કરીએ તોપષુ કશી જવાખદારી 
નથી એમ થરૈ. અસસૈતવાદતી કોટિ ખરખર ન સમનનયાથી આ શય પેદા 
થયું છે, તે ને એટલા જ કારષુથી અર્દદતવાદ ન સ્વીકારતો હેય તો 
ગ્મમતે ખાતરી છે કે એ ખાબતમાં એમ માનનારા ભૂલ કરે છે એવું 
અમારા કરતાં કોઇ વધારે સમથ અદદતાતુયાથી બતાવી શકરી, અંતઃ કરણુ- 
વૃત્તિથી ભેદણુદ્ધિ પેદા યાય છે એ વાત લક્ષમાં રાખવાથો, જીવને વિભ્રામ 
રદ થવાની જે ભીતિ છે તે નિમૃ'લ થશે; અને ન્યાંસુધી શેદયુદ્ધિ છે 
. અર્થાત્‌ અંતઃકરષુ અતે તેતી જૃત્તિએ છે ત્યાંસુધી પાપ પુણ્ય જવાબદારી 
એ જે વ્યાવહારિક યુફકિતએ છે તે પણુ કાયમ રહેશે જ. વ્યાવહારિકે 
ચુકિતએ એમ કહેવાનું કારણુ આગળ સ્પષ્ટ કરીશું, કેમકે જેતે નીતિ 
'* પુણ્ય કહેવાય છે તેમાં યયાથ' નીતિ ક યચાય પુણ્મ શું છે તે જુદો 
વિષય છે, અને જેને વેદાંત, ગુરુ શ્િષ્ય અતે શાઅ સમેત, મિથ્યા, અત્યંત 
સિશચ્યા, કહે છે તે નીતિને તે પુણ્ય એ જુદી વાત છે. એટલે કે તટસ્થેશ્વર ન 
માનવાથી જે ભય માનવામાં આવે છે તે નિષ્કારણુ છે એમ માનવામાં ખાધ 
નથી. તટસ્થે-*૨ માતનારા ખીજુ કારષુ એમ કહે છે કે આપણુ અંતઃકરખુનતી 
ભાગણી આપણુતે કેઇના ઉપર આધાર રાખવા, ફેઇની ભકિત કરવા પ્રેરે છે, 
મારે તટસ્થેશ્વર જ તે ભ્રક્તનું ભાજન છે એવું આપણુ સ્વભાવથી સિદ્ધ 
છે. આનું ઉત્તર એ જ કે આપણા શુદ્ધ ચેતન્યની સાક્ષીયી તટસ્થેશ્રર કરતાં, 
સર્વ કરતાં સવેમમ એકરસ ઈશ્વરની સાક્ષો સિદ્ધ રીતે મળે છે એ વાત 
આપણે આ વિષયના પ્રથમ આર્શે જ સિદ્ધ કરી છે, અતે તે ઉપરાંત 
વળી વિશ્વસ્વરૂપ સમજવાની બાખતમાં માત્ર લાગણીથી દોરાઈ, બુદ્ધિ અથવા 
આંતર થૈતન્ય જે સિદ્ધ કરે તેતે ન ગણુકારવું એ યયાર્થ વિવેકવાનતુ 
કામ નથી. 
એકલી લાગણીને આધારે ધર્ષ જેવી ખાખતમાં સિદ્ધાન્ત બની શ્ર 
નહિ. પદાથ વિસ્ાન, ર્સાયનશ્વાઅ, ભૂગોલ, કે ભૂસ્તર, એવા કોઇ એક- 
દેશી શ્રાસ્રમાં પણુ લાગણીતે જેમ ખતે તેમ અતિ વિદૂર રાખીએ 
છીએ તો સર્વ જવિતતે। હેતુ બતાવનાર ધર્મશ્રાસ્નની વાત વિચારવામાં 
માત્ર લાગણીને! જ આધાર પકડવો એ ઉપહાસાસ્પદ છે. કહેશે કે ખુદ્ધિથી 
કશી તકરારને અંત આવી શકે નહિ, માટે આંતરેન્દ્રિયતી પ્રતીતિ અતે તે 
તે પ્રતીતિ પ્રમાણે થતાં જ તે પ્રતીતિજન્ય આવેગતી શ્ઞાન્તિ, એ સિદ્ધ 
અતુભવતે આધારે ધમેસ્વરૂપ નિયમવું સુલભ છે. ભને આવું જ હોય તો તો 
તટસ્થેશ્વરવાદ એક માનતા માત્ર રૂપ થઇ પડે, અતે તે મતના અતુયાયી- 
એને, પોતે ધારેલી વાત જ જ્યારે ફલ્પના માત્ર છે, સારે ખીન્દ્રન્તા 
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પણુ દેખવાનુ' લેશ પણુ પ્રયોજન રહે નહિ, કિખદુના પચરાતે ઈશ્વર 
ફલ્પનાર, કે ઓરડે અડકાવી મૂછી તેમાં જ ઈશ્વર બેઠા છે તેતું ભજન 
કેરલું એમ માનનાર, એવાને પણુ હસવાનું તેમને કારણુ રહે નકિ. પર'તુ 
અમતે એમ લાગે છે કે કલ્પના તથા આવેશ અતે લાગણી એ ખધાંને 
મુહ્ધિએ તપાસવાની આવસ્યકતા છે, એમ ન હેય તો તીતિનિયમમ પણું 
વિપરીત થવા જાય. 

લાગણી માત્રથી જ ધર્ષસ્વરૂપ નક્કો થતું હેય, તો તે ધર્મતે આધારે 
રચાનારી નીતિના સ્વરૂપમાં પણુ લાગણીને! વિભાગ અધિક માનવે! જોઈએ. 
એમાં પણુ જે દારા શુદ્ધ લાગણી તૃપ્ત ચાય તે જ ઉત્તમ નૌતિ, જેમકે 
પ્રાથના આદિ, એમ શ્ઞા માટે ન માનવું ? પણુ વાસ્તવિક વાત એવી છે 
કે ગુહ્ધિના તત્ત્તતે ન માનવાનું કહેનાર પષ્યુ, લાગણીને જ માનવી, તેનાં 
અમુક કારણુ છે, ઈયાદિ વાદ કરે છે તેમાં જ તે બુદ્ધિને સ્વીકારે છે. 
માત્ર દુરામ્રહુયી કે જડતાયો, તેટલે સુધી આવેલી ખુદ્ધિતે આગળ લઇ 
જવામાં હાનિ દેખે છે, કે ડરે છે. આત્માની પ્રત્યક્ષ સાક્ષીને એક આધાર્‌ 
રૂપે રાખી બુહ્ધિતે પ્રવર્તવા દેવાથી અર્દ્ત વિનતા ખીજે સિદ્ધાન્ત સિદ્ધ થવો 
અગ્નકય છે, અતે એ પ્રમાણે ખુદ્ધિતે ચલાવવામાં લાગણીને તુકસાન થવાને। 
કે અનવસ્માર્‌પ અપ્રતિદ્ટાનતે! ભય આવવાતે। સંભવ નયી. 

ધર્મસ્વરૂપ ઠેરાવવામાં તો બુહ્ધિએ જ સુકાન હાથ રાખવું જેઈએ, 
પછીના નિણૂ્‌ય પ્રમાણું અમલ કરવામાં લાગણીતે પોતાનું સ્થાન બુદ્ધિ 
આપે તો ઝાઝો બાધ નથી, એવે! સમય આવે છે કે «યારે ખુદ્ધિ અને 
લાગણોને વિષય જુદે રહેતો નયી. જ્યારે શનણુવું તે જ માનવું, અને 
માનવું તે જ નણુવું, એવી સ્થિતિ યઇ રહે છે, અતે વ્યવડાર પરમાથ 
એક થઇ અભેદ સિદ્ધ યાય છે; એ શમયનો સવ'તે અપેક્ષા છે, એતે જ 
આધારે નીતિને! પાયે! ઊભે! છે. 

નીતિ શું? બ્યવહારમાં એમ વારવાર જણાય છે કે જેતે એક 
ઠેકાણે નીતિ કહેવામાં આત્રતી હેય છે તે બીજે ઠેકાણે અતીતિ કે નીતિ- 
ખાલ્મ મનાય છે ! વ્યવહાર ઉપર નજર કરીએ તે! નીતિતો એક પણુ માર્ગ 
હાય આવતો નથી, કે!ઇ ઈશ્વરસાતતે, કોઈ અંતરનો પ્રેરણાને, કોઇ ઉપ" 
મુક્તતાતે નીતિના બંધારણુના નિયામક રૂપે માતે છે, પણુ વ્યવહાર્‌ માત્ર 
ઉપર જ જેતી દદિ છે એવું એકે ધોરણુ ત્રિકાલાખાધ સિહ્ધાન્ત ખતાવી 
હાકતું નથી. તેમાં પણુ જવ, ઈશ્વર, જગત એવા ત્રણુ ભેદ માનનારની 
નીતિનું ધોરણુ તો ખહુ જ | અસતોષકારક રહે છે. જીવ અને ઈશ્વરના 
વિષયો પોતાના વતનમાં ધણીવાર વિરેધભાવ પકડે છે, કવચિત્‌ જગત 
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પણુ તે ખેના વિરોધમાં ત્રીજો વિરોધ ઊમેરે છે, તે એ સરવ'તું સમાધાન તે. . 
મતવાળા પ્રાર્થનાથી, માષ્ઠ માગવાથી, સાધે છે. પણુ વિશ્વનિમમો માફે 
માગવાથી ખદલાતા નથી. તેને બદલી ચ્રક્રે એવો કોઝ કર્તા નથી, હોય તો 
પણુ તે વિષરીત શૃત્તિવાળા થવાથી કર્તા થવા યેગ્ય નથી, 

અદૈત પધ્દે નનેતાં અભેદભાવના એ જ સર્વ ન્યૂનાધિકતા, ૬ુકખદોષ, 
પ્રત્યાદિ તાશ્તમ્યમાત્રતે નિર્મલ કરવાને ઉપાય છે, અતે તે જ ઉત્તમોત્તમ: 
તીતિનિયામક છે. વિશ્વના નિયમો જે પ્રકારે પ્રવર્તે. છે તે પ્રનૃત્તિમાં એકાંત 
નઠારુ' એવું કક્યું છે નહિ, જે નઠારુ' સારુ, સુખ દુઃખ, મનાય છે તે 
માનનારાની ૬ૃત્તિતો જ ચમત્કાર છે. અર્યાત્‌ એવી ખોટી જૃત્તિ શ્રમંવી 
એજ આવા ઉત્તમોત્તમ અભેદતા માર્ગ છે; ને તેવા અભેદ સિદ્ધ થયાતું 
ચિહ્ એ છે કે સુખમય એવી જે વિશ્વરચના અતે તેતી પ્રકૃત્તિ તે સાથે 
---વિક્ષેપ કરનાર જ૬ૃત્તિતે અભાવે--એકાકાર થઈ તદનુફૂલતામાં જ લય 
પામી જવું. ખીજી રીતે કહીએ તો પિડખ્રહ્માંડ એક થવું. આ ધોરથયુ 
લક્ષમાં રાખી વર્તવાથી વ્યવહારની પણુ ઉત્પત્તિ સહજે થાય છે, અતે જે 
જે વાત અભેદ પ્રતિ દોરનાર તે તે તીતિમય એવે! સપણ અતે સુગમ 
સિદ્ધાન્ત હાથ આવે છે. 

નીતિને નિયમ હાથ આવે તો જ સારા નઠાર્‌ાતે વિવેક ખની શ્રકે, 
જ્યાંસુધી વિશ્વના સ્વરૂપ વિરોતે કાંઈ પણુ નિર્યુય કરવામાં આજ્મો નથી, 
અર્થાત્‌ પદાર્ય વિજ્ઞાનથી કે તતત્વવિચારથી જયાંસુધી જીવિતના હેતુનું સ્ત્રૂપ 
બંધાયું નથી ત્યાંસુધી તીતિતું ધોરણથુ હાય આવવું અશકય છે. કારણુ 
સ્પષ્ટ જ છે કે તીતિના ફલરૂપ જે સુખ તે સુખતું સ્વરૂપ બંધાવામાં 
કશૈ। નિયમ હાથ રહેવાને નહિ. કેમકે સુખતા સ્ત્રૂષને નિશ્રય વિશ્વતા 
સ્વરૂપના અને તે ભેગા જીવિતના હેતુના સ્વરૂપના, નિયુયની સાથે જ 
ખની શ્રકે તેમ છે. વિશ્વસ્વરૂપતે સિદ્ધ નિશ્રય કર્યા વિતા જે જે તીતિ- 
નિયમે। ર્ચાંય છે તે માત્ર કલ્પના, સગવડ, કે આવેશતે આધીન હેય છે. 

અદેતમાં તો વિશ્વસ્વર્પને નિર્ણુષ કરામેલે જ છે કે સત્રૂપ સવ - 
મયતામાં જે શેદ જણાય છે તે એક કલ્પના માત્ર છે; અને તેતી ઉપપત્તિ 
ગમે તે દાર ગમે તે પ્રકારે કરવામાં આવતી હેય તથાપિ પરમાર્ય 
સત્તાના સ્વીકાર કરવામાં આવે એ જ અર્દૈતસિહ્ધાન્તાતુસાર વિશ્ચવિવેક માત્યા 
ખર્‌ાખર છે. અર્યાત્‌ યધપિ પદાર્યવિસાન તે અદ્વૈત પણે વિશ્વમ્મવસ્થા 
સમજવામાં મુખ્ય નથી તાપણું તાર્ત્રિક' દૃષ્ટિયો પરમાથે સત્તારૂપે જે વાત 
ખદૈતમાં સિહ્ધ છે તેતો ત્રણે કાલમાં ખાધ થવો અરાકય છે, એટલે એ. 
ભોગને અવલેખી તે સિદ્ધાન્તાવુસાર વિશ્વવ્યવસ્યા સુર્સપશ્ છે, 


માદેતઇવન ષકજ 

ભભેદ એ જ અટદેતની નીતિ છે. એ પથુ કલ્પના માત્ર જ હોય એવી 
રોકાતા, સમાધાન માટે અતુભવમાં પણુ તે અભેદને ઉતારેલે છે, જે પ્રકારે” 
્રહ્માંકતી વ્યવસ્થા ચાલે છે તે પ્રકારમાંથી પિ'ડ કાંઈ જુદા હોઈ શ્રકે નહિ 
પણુ ચિત્તની કલ્પનાને લીધે એ બેની એકતામાં વિક્ષેપ થાય છે. એ 
કલ્પનારૂપ દૈત ટળી અભેદ ચાય ત્યારે પિ'ડભ્રહ્માંડ એક થાય એટલે 3 
તેતો અતુભવ પણુ થાય જ. પિ'ડણહ્માંડની એકત કે તેનું સાદશ્ય માનવામાં 
ખાધ નથી, કેમકે અર્દૈતવાળા જે અતુજવથી તેમ માતે છે તે અનુશ્વતે 
હાલની પદાર્યવિઝાનવિધ્યા પણુ અતુમોદે છે, ઈવોલ્યુશનમાં મનુષ્યસમષ્ટિની 
ઉત્પત્તિતે કમ ગર્ભ'રૂપ જ્યષ્ટિના કમ ઉપરથી અનુમાનોતે જ રચાયેલે 
છે, એટલે અથાતરે પણુ પિ'ડબ્રહમાંડેકયવાદ સ્વીકારાયેલે સિદ્ધ છે. એ 
એકય દારા જયારે અભેદતે અનુભવ ચાય ત્યારે જ અદતસિહદ્દાંતની નીતિનો 
રાચે પહોંચાયું અમ સમન્નય છે. 

જે લેકે અદેતને માનતા નથી, અતે જેતે માટે અતુભશવનું કોણ 
પણુ પ્રમાણુ નથી એવો તટસ્થેશ્વર કલ્પી તેનાયો પોતાને અતે જગતને 
જુદાં માતે છે, અતે તે ઈશ્રતી પ્રોતિ સંપાદન કરવામાં તીતિને। સમાવેશ 
કરે છે, તેમતી નીતિ એક કલ્પતા માંત્ર જ છે એમ કહેવું જેઈએ. કેમકે 
તેમના નીતિનિયમનું મૂલ મ'ડાણુ જ કલ્પનાથી છે. તેમણે જે દૈતભાવ 
નિત્યસિદ્ધ માન્યો! છે તેમાંથો અભેદ કફેોપ્નવાર ફૂલતો નથી, ફ્લી શકે 
નહિ અને એમ થાય ત્યારે પિ'ડષ્હ્માંડનું જે વાસ્તવ એકય તે પણુ તેમના 
અનુભવમાં આવે નહિ. દૈતતે અનુસરી બંધાયૈલાં નૌતિધે(રણુ સાર્વત્રિક 
૧ સર્વમાન્ય પણુ ન જ થાય, કેમકે દેત પોતે કલ્પિત છે એટલે કલ્પનાની 
ઉપપત્તિ અનેક પૂર્વાપર વિરુહ્ઠ કલ્પનાથી પણુ બતે જ. એવા નીતિનિયમની 
પરાકાષ્ઠા ભ્રાતૃવત્‌ સર્વ એટલી જ છે, પણુ અદ્દૈતના નૌતિનિયમતું સ્વરૂપ- 
ભાત્મવત્‌ સવ એ છે. 

નૌતિનું એ પણું એક કામ છે કે જગતનાં દુઃ ખાદિતે મૈગ્ય સ્થાને 
ક્ષમાસ કરી તેમનો અત્યત અભાવ યાય તેવે! માર્મ ખતાવવે, તો તે 
વાત દૈતનીતિમાં કદાપિ બનવાની નથી, પ્રથમે તેમનો ર્્શર જ તાર 
તમ્યનો વિસ્તારનાર છે, ત્યાં તેની સૃણ્માં તારતમ્ય સર્વથા ન્યાયપુર$સર્‌ જ 
હોમ, એમ માની શકાય નહિ, કેમકે દયાર્દસર્વશાકિતમત્તા અતે તારતમ્ય* 
સિસક્ષા બે સાથે ૨હો શ્રકતાં નથી. અર્યાતૂ એ મતાનુસાર એવી ઉચ્ચ 
શાવનાના ખે!ધતેો અવકાશ જ નથી કે જેમાં પરમ અભેદ--પ્રેમ--એ જ 
સર્વ. સુખરૂપ કત'બ્યના સારરૂપ, અથવા જવિતના હેતુરૂપ સ્થાપી 
ક્ષમા, અતે એમ બ્યવદ્ઠાર્તે પણુ પરમાર્થ તરફ દોરી હાકાય, એ મતમાં 


પશ મશિલાલની વિશાફ્પાંશ 
પરમાથ એવું છે જ નહિ, સંભવતું નથી, કેવલ બ્યવહાર જ છે, અતે તે 
બ્યવહારને ઉત્તમરૂપે, પણુ બ્યવહારરૂપે જ સ્થાપવો એ, તે મતની નીતિતે 
ઉદ્દેશો. મેષ પણુ તે મતમાં એ જ છે કે ઈશ્વરનું સામીપ્ય, દૈતદષ્ટિએે 
માડુ તારું માનવા છતાં સર્વને ભાઈ જેવા ' માતી સુખ પામવું, દુઃખને 
અભાવ સાધવે.. કેટલાક નવીન ઈશ્વરવાદીએ। ખતાવે છે કે છેવટ મોક્ષ તો 
અભેદરૂપ જ છે, સર્વમય ઈશ્ચરત્વમાં લય તે જ મોક્ષ છે. પણુ શક્તિ 
એજ નીતિ છે, એ વિના અન્ય માર્ગ નથી. આ વાત તો! વદતોબ્યાંબાત છે 
એટલે ઉપેક્ષણીય છે. 

પરમ પ્રેમ, અત્ય'ત અભેદ, એ જ ઉત્તમોત્તમ નીતિભ્રાવના જેને 
આધારે વ્યવહારમાત્રતું સ્વરૂપ દેરાવું નેઈએ. જે અકતાનુયાયી છે તેનું 
જીવિત પણુ અર્દદત, અઠ્દિતીય જ છે. તેતે નાત, ન્નત, વર્ણું, વ્યવહાર, દેશ, 
વિદેશ, એવાં ભેદતી ભાવનાએ। હદયના સ્વાભાવિક વિસ્તારને અટકાવ 
કરવા આડી નડતી નથી, તે સર્વત્ર સમભાવ નહિ, પણુ એકત્વ જ દેખે 
છે. અને દુઃ ખકલેષદેષાદિના કે સુખતે! પણુ, અવકાશ દેખાતો નથી. તેને 
સુખાદિથી પણુ અધિક પરમ પ્રેમર્‌પ અભેદ સર્વત્ર અતુભવામ છે. 

ત્યારે હવે અર્દદતતીતિના પક્ષ ઉપર એક જ શાંકા રહે છે. જ્યારે 
ખધું અર્દૂત જ છે, સુખદુઃખ, ર।ગદ્દેષ, ઈત્યાદિ દતે] અવકાશ જ નયો, 
ત્યારે પુસ્ષપ્રયત્નતતે! અવકાશ્ય રહેતો નથી, અને મતુષ્ય પોતે સ્વતંત્ર રીતે 
કાંઈ પણુ કરી શકે એમ માની ૨ાકાતું નથી, અર્થાત્‌ આ ઉપદેશ પોતે પષુ 
વ્યર્ય જ છે. આ શાંકાનું સમાધાન કરતા પૂર્વે સ્પષ્ટ જણાવવું ભ્નેઇએ ક 
અર્દતસિદ્ધાન્તમાં ઉપદેશ, કે ગુસ્શ્િષ્ય કશાતે અવકાશ્ચ છે જ નહિ, 
એવું જ સિદ્ધાન્તમાં સ્વીકારેલું છે કે અનાદિ વાસતાએ કરીને ભેદખુદ્ધિ 
જેવું લાગે છે તે ટાળવા સુધી જ ઉપટ્ેશ્રાદિની જરૂર છે, ખાક તે તે બધું 
મિથ્યા છે, વેદ, શ્રાર્ન, ઇત્યાદિ પણુ મિથ્યા છે. અદૈત અભેદ, તેમાં ભેદ 
ખતે જ ન!હ; ને તે ન બતે ત્યારે એ આરોપ મટાડવા સુધી જ ખોષ 
પષ્યુ બતે તેટલા માટે એક માનવા માત્રયી ભેદ છે એમ આરે્‌।પ ( મિથ્યા 
કલ્પના ) કરીતે વાદવિવાદની પ્રરૃત્તિ સ્વીકારે છે. એને જ ( અધિ) 
આરેપાપવાદ કહે છે. એટલે કે બ્યવહાર અતે પરમાથ એવા ખે ભેદ 
આખા અતુભવના (ત્રીન્ને પ્રાતિજ્ઞાસિક ભેદ હાલ દૂર રાખીએ ) પડેલા 
છે. ભેદભાવનાને અતુસરી જે જે પ્રશૃત્તિ છે તે વ્યવહાર છે, અભેદમાત્ર, 
જે મોનરૂપ છે, અવાચ્ય છે, તે પરમાર્થ છે, બ્યવહાર મિથ્યા છે--સાના* 
વભ્રાસ્ય છે, જ્ઞાન વિના કાંઈ નથી. આવે! વિભાગ છે. તે લક્ષમાં લેતાં 
ઉક્ત શંકાતું સમાધાન થઈ શ્રકશે. કાયકારણુતો મહા નિયમ લાગ્રુ કરવાથી, 


ચાડ્રેતઝવન ૧૨૦ 
છાને તે નિયમને સર્વત્ર વળગાડવાથી, એમ પ્લ થાય છે કે કારણુ વિના 
કામ ખનતું નથો. ફાર્મ છે તો કારણુ છે જ, અને પ્રત્યેક કર્મ દોઈકનું કાર્ય 
અતે પાણકતું કારણ દેઇ શ્રકે છે. એ નિયમતે જડ, તેમ માનસિક સૃષ્ટિ 
સર્વમાં સરખી રીતે લગાડીએ તે પુરુષપ્રયત્ન એવું, એ નિયમતી ખહાર, 
કશું હોઇ શ્રક્વાનતો સંભવ નથી. આપણુ મનમાં કાંઈ ૪ચ૭ા થઇ, અને 
ફામ કર્યું, પષ્યુ તે જ ઈચ્છાતી સાથે તેનાથી કેવલ વિરહ ઈચ્છા પચ કરી 
હાકાય છે. કેટલે માણુસ સ્વતંત્ર છે, કાયેકારણુના નિયમથી પ્રેરિત નથી 
ભમ કેટલાક કહે છે; પણુ કાંધે થાય તેવી, કે તે ન થાય તેવી, જે ઈશ્છા 
થઈ તે અકારયુ થઈ એમ તે! છે જ નહિ, એટલે તે પ્રેરિત છે કે નયી એ 
નિથમ ખતે નહિ. અલબત કેઈ સાક્ષાત્‌ પ્રેરણા કરનારનું ચક્ષુભિઃ સત્ય 
દર્રેન, કે અંતરમાં તેવા પ્રેરકતો લાગણીરૂપે અતુભવ, એ કશું યતું નથી, 
પરતુ અમે કાયૈકારણુના નિયમને સાક્ષાત્‌ સગ્નરીર પ્રેરકરૂપ-અર્થાત્‌ તટ- 
સ્થ ઈશ્વર-માનતા જ નથી, એટલે તે નિયમની અસર, તેના સાકાર 
મ્ેરકત્વને અજ્ઞાવે? ખોઠી ઠેરી શ્રકતી નથી. પર'તુ આ ખધેો કાર્યકારણુતેો 
નિયમ જેને નથી જ લાગતો તેવો પણુ કેળ પદાર્થે છે,-પદાર્થ એ નામ તો 
એક સમજવા મારે કહું કેમકે તે વસ્તુ તથી, ગુણુ નથી, કમ” નથી, 
છતા સર્વથી અભિન્ન છે. તે સાન. સાન એક રૂપ જ છે એટલે ત્યાં 
કાર્યકારણુનેો નિયમ નચી. માટે તે સાન અતુભવવું એમાં પુસ્ષપ્રયત્ન કે 
સ્વાત2ય માનીએ તે ચાલે; અને એ નિયમતે વ્યવહાર સાથે પોજીએ તો, 
એમ પણુ કહેવાય કે વ્યવહારમાં જે જે થાય છે તે કાર્યકારણુથી નિય- 
મિત રીતે જ થાય છે. પણુ તેમાં જે જે સાનાંશ છે તે તો કોઈ સ્વત'ત્ર 
ઢર્તા ભોકતા જ છે. એમ વ્યવહાર પરત્વે કાર્યકારણુની દોરીને! બંધ સુદઢ 
છતાં પરમાર્થ પરત્વે તેતા અત્યતાભાવ છે, એટલે અદ્દૈતમતની નીતિ 
સ્વીકારવાથી સ્વાત'ત્ર્યતી હાનિ કે પુરુષપ્રયત્તના અનવકાશ, એવું કાંઈ 
નષી. વ્યવહારમાં સ્વાત ત્ય કે પ્રયત્તયી કયું બદલાતું નથો, પરમાર્થતે। 
અનુભવ જે નથી થતો તે પ્રયત્નયો યાય છે. 

આ પ્રકારે અદેતમત અભેદરૂપ નીતિ જે પ્રેમનું રહસ્ય છે તે જ વિસ્તારે 
છે, ને તેમાં કાંઈ વિરોધ નથી ગ્યેટલું જ નહિ પણુ તે જ નીતિ જ્યારે 
સર્વત્ર પ્રવત'શે ત્યારે તમામ દુ:ખકલેષાદિના અત્ય'ત અભાવ થઇ રહેશે. 
એમે નીતિ સુસાષ્ય હો કે દુઃસાધ્ય હે, કેવલ ભાવનારૂપ હે! કે પ્રત્યક્ષસિદ્ધ 
હે, તે બાભતતી અત્ર તકરાર નકામી છે, કેમકે માણુસોએ પોતાના જવિત- 
ને દોરવા માટે એક દષ્ટિબિદુ રાખવો જેઈએ, તે તે ઊંચામાં ઊંચે 
જોય તેમાં જ લાભ છે એ વાત સજતે અતનુભવસિહે છે. 


પ મજિલાલની વિધા 

અરદદતનીતિતો પાયે! અદૈતશાવના-અદ્દૈતઝાન-તે છે. તેતી ઉપપશિ 

પથુ સવ કરતાં વધારે સયુક્રિતકે ભતે સાનુભવ છે. એ પાંયા ઉપર ર્ફેલી 
ભહેલનીતિ કદાપિ હાલે તેમ નથી, 

' સુદર્શન ' : ડિસેમ્મર, ૧૮૯૦ થી અગે, ૧૮૬૧. 


વેદાન્ત 
પ્રાચીન અને અર્વાચીન 


ઇતાછિતઃ માતેજે જાર્યે કર્મ જરોલિ ચઃ । 
શ ₹ં2રાથી થ યોમી ત મ નિરસ્િર્ન વાકય? ॥ 
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વેદાન્ત એટલે ઉપનિષદ અતે ઉપનિષદમાં વેદ એટલે સાનમાત્રના 
ભંતરૂપે દર્શાવેલું નિર'કુશ તૃપ્તિતું' અપરેક્ષ સાન એમ પ'ડિતો વદે છે; સામાન્ય 
મુહદ્ધિમાં ન ઊતરી શકે એવી બુદ્ધિવિલાસોાનો ૫ર ૫રાતો આડ'બર એમ 
ગ્રાકૃતો સમજે છે, અત્ર પષુ એમ કહેવાતો! આશ્ઞય નથી કે વેદાન્તનેી 
ભપરેક્ષ અતુશવ સઠજ કે સરલ છે; એ માટે સાધનમંપત્તિની અપેક્ષા 
અતે આવશ્યકતા છે. પર'તુ બુદ્ધિમાત્રથો બેદાન્તની પરિભાષાઓતુ' યથાર્થ 
સાન પ્રાસ કરવું અને તેમાં કૂતાર્થયતા સમજવી એ વેદાન્ત નથી; વેદાન્તતુ' 
ત્રહેણુ કરવાનું સાધન તો બુદ્ધિ ભલે હોય, પણુ વેદાન્તના સાક્ષાત્કારતું 
સાધન તો સ્રુદ્ધિથી અન્ય છે, ગે દર્સાવવાતે અથે' આ ઉપકમ છે. અતે 
ગે ઉપકેમના સંબંધમાં ' પ્રાચીન' અતે ' અર્વાચીન ' એવાં વિશેષણે વેદા- 
ન્તને લગાડવાથી, ધણુાક વાચકોને આશ્ચર્ય લાગવાતે સંભવ છે, તથાપિ 
જવલ ણુહ્ધિથી વેદાન્તને ગ્રહણુ કરવાતા અતે તેવા બુદ્ધિ ર1 યયૈલા મ્રહણુની 
તૃષ્તિમાં સાક્ષાત્કાર પર્વત પહેશચવાનાં માર્ગતે આપણે અર્વાચીન વેદાન્ત એવી 
સઝા આપીશું અને હુદ્યના રસમય અભિદ્રવમાં અભેદસાક્ષાત્કાર ભરાઈ જતાં 
જાઈ અતુલ શવ્યતાને! ઉદય થાય એતે આપણે પ્રાચીન વેદાન્ત કહીશું, 


ભને આવા વિભાગની અન્વર્ષતાં સહજે સિહ થઈ શકે તેવી છે. 
સસમ સિહ તો આ ઉપકમતો ઉપર્સહાર થયે ત્યાં થઈ આવશે; તથાષિ 
છારશે એ તત્ત્વસાનના ઉપમોગ વિશે વિચાર કરીશું તોપણુ એ વિભાગમાં 
કાંઈક સાર જણાશે, આર્યાવર્તતેો ઇતિહાસ જેટશે જૂતે અતે જેટલે શન્ય 
છે તેટલે કોઈ પણુ પ્રજતે! નથી એ નિવિવાદ છે, આર્યાવર્તના ત્રદષિ- 
મુનિઓએ જે જે વિચાર, રોધ નિયમ આદિ રચ્યાં છે તેવાં, તે કાલે, 
જાઈ પણુ પ્ર'્નએ જાષયાં ન હતાં. આપણે વ્યાસ, વસિષ્ઠ, વાલ્મોકિ, ધક, 
નારદ શકર આદિ તત્ત્વરોનાં, જનક, પૃચુ, રામ, કૃષ્યુ, કેં, અજુન, 
પરશ્નુરામ આદિક અતેક સહાપરાકમી યોદ્ધા અતે રાજળએ નાં નામ 
સાંભળીએ છીગે. સર્વેને પ્રરૃત્તિ હતો, કત'બ્ય હતું, એમ પણુ કયાએઓ માંથી 
જોઈ ગાકીએ છીએ. ત્યારે પ્રશ્ન થઇ આવે છે કે વેદાન્તનું સાન આવા 
મહાજનેોને નહિ થયું હૉય ? તેમણે પ્રશૃત્તિતો અત્ય'ત અનાદર કરી વેદા- 
ન્તના વિષય ઉપર ખુહ્ધિવિલાસોનો જલ વિસ્તારી તેની નોચે નિવત્તિતો 
આશ્રય કરવો યોગ્ય ધાર્યો નહિ હેય : રામ અતે રૃષ્યુ એ મે આખી 
આય'પ્રનના પરુદેવ છે, એમના સાક્ષાત્કારથી સુકિત થાય એવી એ ઉભય 
ભાવનાએ  આર્યાવર્તમાં પૂન્ય ગણાઈ છે. છતાં એ ઉભશયમાં કેટલા કેટલા 
વિરોધ છે ? રામની સર્લતા, એકતાં અને ગૃષ્યુતી ગુટિલતા, અનેકતા 
સર્વતે સુવિદ્તિ છે. પ્રસંગોમાં દખાઈ જતા, પરાકમથી પ્રસંગની ઉપર થઈ 
ખાવતા, પણુ સ્ત'દા નમ્ર અતે આદ્ર' જણાતા શ્રીરામ; અને પ્રસંગોને ન 
હોય ત્યાંથી ઉપન્નવી લેનાર, પ્રસંગની ઉપર્‌ ને ઉપર રહેવાની મુક્રિત રચન 
નાર, ખદુર'ગી, ખહ્ઠુ રસવાળા શ્રીકૃષ્યુ, એ ઉભય ભ્રાવના દેખીતી જ એક 
એકથી વિરોધી ભાસે છે; છતાં પરમ ઝાનતના સાથ્મરૂપે આખી આયપષપ્રશને 
ભજ્લાપિ તેતે નમે છે અને ઉપાસે છે. એનું શું કારયુ હોવું નનઈએ ? 

આ ખધા પ્રશ્નનું ઉત્તર થોડામાં જ છે. એ સવ' મહાત્માએ, રા”નએ।, 
ત્રષિએ, વેદાન્તને બુદ્ધિનો વિષય માનતા નહિ, વેદાન્તને કેવભ હદયને! જ 
વિષષ માનતા. જેમ શીત, આતપ આદિવાં પ્રત્યક્ષ આપણુને સહજ રીતે 
જ ચાય છે તે હદયમાં અતુભવાય છે; તેમતા વિશે બુહિચી લક્ષચુણુ વિબાદ 
ભને વિવેચન કરતાં પણુ તેમતો સાક્ષાત્કાર ચતો જ નથી: તેમ વેદાન્તના 
ર્હસ્યતો અતુજવ પષુ બુદ્ધિના વિલાસોથી થતો નથી, કેવલ હુદયથી જ 
શીત આતપાદિની પેઠે અતુભવાઈ જાય છે. એટલે કે પ્રવૃત્તિ કે નિશૃત્તિતો 
તેમાં વિચાર જ નથી, 'ેવલ કર્તવ્યની ભાવના એ જ સર્વોપરિ છે, અને તે 
ફત'ગ્યતે અભેદદૃદ્િથી કરાય એ જ એ સવ મહાજનોાના જીવનને શ્ર 
જણાય છે, જે આ સમજવું યથાથ હેય તો બુદ્ધિ માત્રના વિલાસોથી વેદાન્તને 

૧૭ 


જય માચુલાલની વિચારધારા 


ગ્રહષુ કરી, ભાગ, નિવૃત્તિ, આદિ આલરયના તામસ માર્મમાં વેદાન્તને 
શાક્ષા/કાર જેનારતો વગ અર્વાચીન વેદાન્તના અતુયાયીમાંજ ગણૂવો 
જેઈગે; હદયના આ£ભાવથી અભેદદદિએ વ્યવહાર અતે કત બ્યમાત્રને 
નિર્વાહ અવિશિપ્ત રહી કરવાના રહસ્મચે।ગના માર્ગેતે ભતુસરનારને। વેદાન્ત 
પ્રાચીન ગણાવો ન્નેઈએ. 

“ઝાનમાં જ આાનંદ છે' એ ઉક્તિ વારવાર સભળાય છે. એ ગાનમાં 
શાતંદ નથી એમ જષુાવવા * શુષ્ક ' એવું વિરોષણુ જાનને લગાડવામાં 
બાવે છે તયાપિ 'ુષ્કસ્રાનમાં' પણુ આનંદ છે એમ ઝ્તાન-પક્ષતા આમ્રહી- 
એ વદતા રહે છે. સાન એટલે હુદયર્સપૂર્વક અભેદતે! અપરેક્ષ અતુશવ 
એમ વાર'વાર આ માસિકના ગત અંપ્રમાં સંમનવવા યત્ન થયે! છે; એ 
રાન કરતાં કેવલ ભુદ્ધિગમ્ય ઝાનના આનંદતે ઉદ્દેશીને જ સાન-પક્ષના 
વાદીઓનું વધવું છે. તેમના મનમાં એમ છે કે વેદાન્તતા અનેકાતેક ગ્રંથે 
જોવા, વિલેકવા, પરિભાષાએ]તું તાન પામવું, એ આનેદતી સમાન અન્ય 
છાતદ નથી. જીવનને! સાર, તે પક્ષવાળા, વિચાર( €૦1૬૯10ગંદ્રધં૦॥ )માં 
જ માતે છે. અતે પ્રશૃત્તિતા ત્યાગ કરી, શ્રાન્ત રીતે પડી રહી, વેદાન્ત” 
નિચારમાં નિમમે રહેવું એ સાનના પરમાવધિ છે એમ તેમને ગ્રહ છે: 
“અહ'બ્રહાસ્મિ' એ ભાવના સિદ્ધ થવામાં જ અતુભવ અતે નિવિકલ્પતે 
તેમણે અવધિ માન્યા છે. આ પદ્યતેો રે! સાર છે તે વધારે સક્મતાથી 
ભેઈએ તો તેમાં વેદાન્તના સિદ્ધાન્ત કરતાં કેવલ વિરુદ્ઠ વાતને! જ આશ્રમ 
ચેલે! લાગરી. પોતાની ખુદ્ધિ અતે તે ષ્ુદ્ધિના વિષયો ઉપર સાભિમાન 
માશક્તિ રાખી, તેમાં આનદ માનવો એ વેદાન્તને સિદ્ધાન્ત નથી; તેમ 
આ વિશ્વ અને જીવન કેવલ જેવાને અને વિષારવાતે ઊભજ્ુ' નથી? કેત ભ્ય 
અતે કૃહ્િનાં શ્રિક્ષયુની શ્રાલા છે. પરસુદ્ધિના મમતકાર વાચતાં, સમજતાં, 
પણુ વાચકને જે આંતંદ થાય છે તે સ્વખુદ્ધિતી અપેક્ષાનુસાર ન્યૂનાધિક 
૨ફ૨ે છે એટલે ખુદ્ધિવિલાસતે જે આનંદ, વિચાર( €૦0૬૦૩૩0 101 )ને 
જે આનંદ, તે સ્વપરાયણુ મુદ્ધિના અર્યાત્‌ અહ'ભાવ અતે અભિમાનને જ 
આનંદ છે. 'હું ચહ છું' એવી સમાધિભાવના પણુ અભિમાન વિના 
અન્યજૃત્તિતે પૃષ્ઠ કરતી નથી એ વાત વિચારવાનને સુગમ છે. અતે એ અહંતા 
અતે અભિમાન તેવા માર્ગના ઉપાસક્ાને નિરૃત્તિ, ત્યાગ, શ્રાન્તિ, આદિના 
ભાગાર સ્વીકારાવે છે. પ્રશૃત્તિ એવા એવા પ્રર્મમ લાવે છે કે જ્માં અભિમાન 
અતે ગુહ્િવૈભવનું અપમાન થવાના ખડું ખદું ક્ષણુ પ્રતિદિવિશ આભ્યાં 
“ય છે. એમાં બુદ્ધિનાં ઉપાસકને વિચરવું બહુ વિકટ, દુઃખદામક અને 
હાલ્યગ્રામ થર્ણ જાય એમ છે, વેદાન્તતો હુદ્યદ્ારા જેતે સાક્ષાતટાર તથી, 


શૈદાન્ત ક્રૂ 
તેવાતે તો પ્રપધચની જલમાં પેસતાં જ મરણુ અને દુઃખપરપરાતે। જ પ્રર્સગ 
છે. અર્થાત જનર્સંસર્ગેને ત્યાગ, સંન્યાસ, વિર્‌ાગ, ઉંત્યાદિ કરુપર'પર્‌ામાં જ 
તેમના અભજિમાનની તૃપ્તિના અવકાશ છે. જે વ્યદિભાવને વેદાન્ત 
નિષેધ કરે છે, તેને જ બુદ્દિદ્ારા અવલંખી આ પક્ષના વેદાન્તીએ। નિજૃત્તિ- 
માર્ગના ભકત ચયા છતાં સુક્તિથી અતિ વિદ્ર છે એમ માન્યા વિના 
ચાલતું નથી. એ ખધે અર્વાચીન વેદાન્ત છે. 

થ્રીકૃષ્ણુ ભગવાનને “ ત્યામ,' “ સન્યાસ, ' “ યોમ ' આદિ ગ્રખ્દોના 
ત્રચલિત અર્થો ભગવદ્‌ગીતાને ઉદગાર કરવાને સમથે ન્નણુવામાં ન હતા 
એમ નથી; તેમ જ એ શ્રખ્દાના અર્થ અજુ'નતે તેમતી જ પાસેયી શીખવાના 
હતા તેમ પણુ નયી. છતાં ગીતામાં એ જ ૨ાખ્દને વારંવાર અર્ષ કરવામાં 
ખાબ્મો છે એટલું જ નહિ, પણુ એ અય ઉપર જ આખા ગીતાશાસતોા 
સાર આણી મૂકચે। છે તે પણુ વિચારવા જેવું છે. શ્િખાસુતાદિનિ ત્યાગ 
કરી ગૃહમાં રાખેલા અમિહોત્રને ત્યાગ કરવો તે સંન્યાસ એમ અયે પ્રચલિત 
હતે; વર્ણુધર્મતે। ત્યાગ કરવો તે ત્યાગ એમ સમજવામાં હતું. ક્રિયામાત્રતો 
રાધ કરી અક્રિય થઈ જવું અતે સાનપક્ષવાળા જે નિભૃત્તિતે વેદાન્તનું સાખ્ય 
ગણે છે તે પામવી એ યોગ એમ પણુ પંડિતો અને સાનીઓના વ્યવહારમાં 
જાતું હતું, ૭તાં કેશિકાલના આર'ભને સમયે એ ગ્રખ્દોના એવા અર્થો 
કામનાં રહ્યા ન હતા. વણુ અને આશ્રમતી વ્યવસ્થાને ભંગ ચતાં ખાલ્મના 
આચાર માત્રમાં જ તે તે ભાવનાને દર્સ્ાવવી, અંતરથી શ્રઠતા અને દુષ્ટતામાં 
વિહરવું, એવો પ્રકાર ઉદ્શવ્યો હતો. ક્રિયાતો ત્યાગ કરી મનમાં કોટિ 
'ાટિ વિષયે।નો વિલાસ લેનારા મૈ ગી થયા હતાં, કંચન અને કામિનીના 
ભક્ત હતાં ભગવાં એઢી અમ્િહેત્ર ત્યજી સંન્‍્યાસીમાં પૂશ્નના૨ વિશ્વમાં 
વિચરતા હતા, અને કર્તેવ્યતે। ત્યાગ કરવાથી, ત્યાગદ્દારા પરમફલ સાધવાની 
લાલસામાં, મહાપાતકના અધિકારી થવા લાગ્યા હતા. એ પ્રસગે જ કહેવાતી 
પૂર્ણ આવશ્યકતા હતી કે “કર્ષના ફ્લતે! આશ્રય કર્યા વિના, પ્રવાહ રૂપે 
પ્રાસ થતા કર્તભ્યને કરનાર જ સન્યાસી છે, તેમ યોગી પણુ છે; અગ્તિણોત્રા- 
દિતે છોડી દેતાર કે અક્રિય થઇ રહેનાર તે સન્યાસી કે યોગી નથી; 
જકર્મમાત્રતો ત્યાગ કરનાર ત્યાગી નથી, પણુ કમૈમાત્રના ફેલને! ત્યાગ 
કરનાર ત્યાગી છે;” ઈત્યાદિ કૃષ્યુ પરમાત્માના ઉપદ્ેશનું તાત્પય' જે આ 
મકારે યથાર્થ ગૃદાયું હોય તો ઝાન-પક્ષતો આશ્રય કરનાર જે સુહ્ધિવિલાસોતે 
ઉપાસે છે અને નિભૃત્તિ આદિમાં ઝાનની પરાકાષ્ઠા માતે છે તેમાં વેદાન્તના 
સાખ્યને વિરામ નથી એ સ્પ જ છે. 

પરતુ ' આનદ કે જે ગાનપદ્યનતું સાખ્ય છે તે વાસ્તવિક રીતે 


. મશિલાલની વિશાશ્ધદ 


વેલન્તનું સાધ્ય છે ક નથી તે પશુ ન્ેવાનું છે. સત્‌-ચિત્‌-આનંદ જેવું, 
વેદન્તપ્રતિપાધ ભાનું સ્વરૂપ સમન્નવવાને, એકલક્ષણુમાત્ર કહેલું છે તે 
ઉપરથી સત્‌ થિત્‌ આનંદ તે જ બ્રહ્મા એમ બહુ જતોના સ્વીકારવામાં 
બાવી ગચું છે. પણુ ભરહા તો સવ' વિશેષધી રહિત તિર્વિશેષ, એક છે 
એટલે એમાં સત્‌ ચિત્‌ આનંદ ત્રણુતા અવકાશ્ન જ નથી. અતે એ ત્રણુ 
કહેવામાં પણુ બ્રહાતી એકતા કહેવાનું જ તાત્પય' છે, ભાના ત્રણુ ખર્ષ 
કહેવાનો દેવુ જ નથી. જેમ અસ્તિ-અસ્તિ એ પ્રત્યય સત્તામાત્રમાં એકને 
એક સર્વમય છે, ખધાં નાના પ્રકારનાં અસ્તિત્વ એ અસ્તિપ્રત્યયથી જિભ 
મથી; તેમ અસ્તિત્નમાત્ર પણુ થહમાથી ભિત્ત નયથો, માટે જ બ્રહ્મ સત્‌ છે. 
જેમ ઝાનમાત્ર, તિવિધ પ્રકારનાં ઈ દ્રિયજન્વ સ'વેદનથી આર'ભી મતોવિભ્રાસ 
પર્ષત્ત ડાનમાત્ર, “ *તણુવું' એ પ્રત્યયથો ભિન્ન નથી, તેમ જેટલા જેટલા 
ચૈતન્યત્રાળા, ઝાનવાળા, વ્યાપાર છે તે ષહમાષી ભિન્ન નથી. જેમ વિવિધ 
ગ્રકારના સફૂ, ચંદન વતિતા આદિ આનંદ એક આનંદરૂપ તૃપ્તિયો ભિન્ન 
નથી તેમ વિષયમાત્રના સંબંધનો આનંદ ષહ્મયો ભિન્ન નથી. સત્તા, ચૈતન્ય, 
તૃપ્તિ ત્રણે જેમ પોતપોતામાં એકનાં એક છે તેમ બ્રહ્મ એકનું ગ્ેક છે. 
થાટલું જ તથી પણુ સત્તા એટલે જ ચેતન્ય અતે તૃપ્તિ એમ સહજ સમજાય 
છે. ચૈતન્ય વિના અસ્તિત્વને! બનુભવ ચતો નથી અને ચૈતન્યવાળી કે।!ઈ પણુ 
અસ્તિત્વ અસુકટ પ્રકારતી તૃપ્તિ વિના સ'ભવતું નથી, ૬ઢ્િ પામી અનુજાવ 
લઈ ક્ષડાતું નથી; એટલે સમમ બ્રહ્માંડ સમાસ સત્માં થઇ રહે છે. ને 
તે સત્‌ બહા છે. એ સત્‌ જેમ કોઇ જુદે પદાયે નથયો તેમ અહા પણુ 
જુદે! પદાર્થ નથી; સર્વ છતાં કાંઈ નથી. સાકાર છતાં નિરાકાર છે, એક 
હતાં અનેક છે. ત્યારે સત્‌ ચિત્‌ અતે આનંદ એવું ખહાતું સ્વરૂપ જષ્યાવવા 
જે કદેવામાં આવે છે તેમાંથી એમ ફલિત થઈ શકતું નથો કે આનંદ એવે 
ણદાતો કોઇ ધર્મ કે સ્વભાવ છે અતે આનંદની પ્રાત્તિ તે શહ્ભાવ થયાનું 
સ્વરૂપ છે. વિધ્ારષ્યસ્વામો આદિ મહાત્માએગ પછાસાક્ષાત્કાર કરાવવાને, 
સાષક્ાની સુગમતા સારુ, વિષમાનંદના દરછીત આપી આનંદના ખિ દુમાત્રને 
થઉઊાનંદના અતિ અસ્પર અંફુરેરૂપે દર્શાવ્યા છે, પણુ તેમાં તાત્પર્ય એ છે 
જ વિષયાનંદમાં એકાગ્રતા અતે નિર્ભાનતા થાય છે, છતાં કોઇ અવષ્ય 
શાન રહે છે, તેવું ગઉસાક્ષાત્કારની એકતા, નિર્શાનતા અતે અવષ્યભાનતાતું 
સ્વરૂપ છે. સહિત્યકારા પણુ પોતાના છદ્ટે “ રસ ' અથવા પવનિને, એટલા જ 
ઉપરથી, “ ભહ્માનંદસહે।દ૨ ' કહે છે. 

ભાનંદને વેદાન્તનું સાધ્ય માનવાને કોઈ કારણુ સમશ્નતું નથી. આતંદ 
છ શિર છે, વિષમ છે, એકરૂપ નથી, ભ્યકિતિએ બ્યક્તિએ આનંદનો 


પ્ત ર શકે 
બ્ખ્યા જુદી જુદી થાય છે. એ આરતંદને વેદાન્તના સાષ્યરૂપે શી રીતે 
કરી શ્રકાય ? આતંદની વ્યાખ્યા વ્યક્તિએ વ્યક્તિએ ભિન્ન હોવાથી તથા 
વેદાન્તના સાષ્યર્પે આર્નદતે માનવાતી ભૂલ થવાથી, ધણાક વેદાન્તાતુયાયીના 
થાચારવિચારેમાં નિરકુચ સ્વાત' ક્ય, સ્વચ્છ દિતા, અતે સામાન્ય શેકા 
જેતે અનાચાર અને અનીતિ કહે તેવું દીઠામાં આવે છે. “ નને ધડી ગઈ 
આનંદમે' જીવનકા ફલ સોય ' એટલા એક ચરણુતે મુખે રાખી, પોતપોતાની 
સમજણુ અનુસાર આન'દતી ઘડી ભોગવવાનો યત્ન કરનારા પામર પણુ 
વેદાન્તી હોવાને દાવો કરી વેદાન્તતે દેષ ચઢાવવાનું નિમિત્ત થઈ “ય છે. 
જહા લંકપતિ લે ગયો, કડા કરત ગયે! ખાય', એ પ્રયમાધ'તે વિચારીએ 
તા જણાય કે રાવણે બદું અભિમાન કરી ન્યાયે અન્યાયે પણુ સંત્રહ કરશો 
તે તેતી સાથે ન ગયે; કરણે અતિ દયા ધારખણુ કરી પરમ ઉદારતાથી 
સર્વસ્વનો! વ્યય કર્યા કર્યો તેમાં તેની પાસેથી કાંઈ ખૂટી ન ગચું:---જે 
થ્માવવાનું તે પ્રયત્ન વિના એ આવે છે ને જવાતું તે પ્રયત્ન વિના એ નય 
છે; ત્યારે પ્રામ કરવાતા વિષયો સંબંધે કરે જે જતા રહે છે તે વિષયે 
સંબંધે, પ્રયત્નને વચમાં આણીતે કલેષં કરેલો કે ઉપન્તવવે। બ્યચે છે; લાશ 
હાનિ ઉભયમાં સમાન રહી સમતાના સૃત્રતે વળગી, રાવણે જેમ પોતાને 
પ્રાસ થતું કત જ્ય કેયું કે કરણે પોતાને પ્રાપ્ત થતું ક્તતભ્ય કર્યું તેમ કત*બ્યન 
માત્રમાં આનંદવું, “આન'દતી બધડી' તે જ ભૂત અને ભવિષ્યના અતુસંધાન 
વિના વર્તમાન ક્ષષણુ છે, અતે વર્તમાનમાં જ સાની વિચરે છે, માટે તે 
'ધડી'તે જીવનનું ફલ કહી છે. એવો કત વ્યમાત્રના વતમાન ક્ષણુનેો આનંદ 
તે જ સાતીનું જવન છે; એમ ન હેત તો હિર્ષ્યકશ્િપુ આદિની વૈરભકિતયી 
પણુ મોક્ષની પ્રાતિ સંભવત નહિ. આ ગ્રેકારે “આંન'૬'તે સમજતાં પોત- 
પાતાતી રચિ અનુસારના આર્નદમાં વિહરવાને જ આનદ માનવાને જે 
માર્ગ તે વેદાન્તસિદ્ધાન્તથી પ્રતિકૂલ છે, 

આન'ધને વેદાન્તનું સાષ્ય માનવું એ છુદ્ધિવિલાસોને વેદાન્ત સમજ” 
નારા પક્ષનું જ ફલ છે. થુદ્ધિના અભિમાનમાં વિલાસ ભોગવનાર, નિજત્તિને 
જ છજીવિતનું કત'બ્ય સમજનાર, ઝાનપક્યાનુયાયી વેદાન્તીએ પોતપોતાના 
આન'દસાખ્રાન્યને મોક્ષ માને તો તે સ્વાભાવિક છે. જે સાનને ઈદેરૂપે 
સ્મીકારી તેઓ પ્રવર્તે: છે તેનું વાસ્તવિક ફલ એવો આન'દ જ હોય. 
ખે જ અર્તાચીન વેદાન્ત છે. કેગલ ઝાનપદ્ય એ અર્વાચીન વેદાન્ત છે, 
અને પ્રેસ્થાનત્રયનું શાંકરભાષ્ય, ગોડપાદાદિના લેખ, તેમનો જે પ્રસાદ 
બતે પ્રવાહ છે તે કરતાં અન્ય જ્ઞેલીના વેદાન્ત સંબંધી શેખે। પણુ અર્વાચીન 
સેદાન્તના મહિમામાં જ લખાયેલા છે. એ અર્વાચીન વેદાન્ત ઉપર્‌ અસ્થિ 


1. મશિલાલનો વિશારપાદે 
થવાર્માથી જ રામાતુજસંપ્રદાયતો ઉદ્દભવ છે. તેણે શુષ્કસાનને સ્થાને 
શક્તિતો અધિકાર સ્થાપી જનસમાજને આન'દમાત્રમાં મોક્ષ ન મનાવતાં 
શાસક્ત વિધિનિષેધની મર્યાદામાં રાખી મોક્ષ મનાવવા યત્ન કર્યો છે. પણુ 
એ શક્તિમાં રસ નથી, ઝાન ઉપરના તિરસ્કારની તેમાં બહુ છાંટ રહી 
ગઈ છે, અને જે આર્દ્રતા ભક્તિનું સ્વરૂપ છે તેતી એકતાનતા એમાં અનુ" 
ભ્રત્રાતી નથી. વલ્લભાચાયે વેદાન્તતે। સ્વીકાર કર્યો, રામાનુજની પેઠે સિહ્ધાન્તને 
નવો કરવા યત્ન ન કર્થો, માત્ર જાનપક્ષમાં “રસ' ઊમેરીને વેદાન્ત ઉપરથી 
ખુદ્ધિના અધિકાર ઉઠાવી હદયને! અધિકાર સ્થાપવા યત્ન ક્યો પણુ તેમાં 'રસ' 
'વધારે રેડાઈ ગયો છે; એક પાસા જેમ ખુહ્ધિ વેદાન્તતે શુષ્ક કરી નાંખતી હતી, 
તેમ ખીજ પાસા રસ તેને એટલે! બધો ઓગાળી નાંખે છે કે ખાચકા ભરતા 
પણુ હાથમાં કઈ આવતું નથી; મ્ીયૃષ્ણુ પરમાત્મા કહે છે તેવું 'સમત્વ' 
સિદ્ધ થતું નથી, એ ગમે તેમ હે, પણુ અર્વાચીન વેદાન્ત ઉપર અસ્ચિ 
થવાથી વલભ અને રામાતુજને ઉર્ણુવ છે એ વાત આપણી ચર્ચાને પ્રુષ્િ 
આપે છે અતે 'શુષ્ક' જ્ઞાનનો પક્ષ તે અર્વાચીન છે, પ્રસ્‍થાનત્રયના ઉદ્દેશ્ા- 
નુર પ્રાચીન વેદાન્ત નથી એમ સિહ કરી આપે છે. આવે! ભેદ કરી 
ખતાવવાને જ રામાતુજ તથા વલ્લભે નવું દશૈન ઉદાબ્યા છતાં -પોતાના 
મતને 'વિશ્ચિષ્ટ' તથા “વિરુદ્ધ એ વિશેષણો આપી અક્દૈત વેદાન્તના કે 
જણાવવાનો વનિ કરી રાખેલો! છે. 

 પ્રસ્થાનત્રયમાં કહેલો, કોઇ પષુ ટીકા કે ભાષ્ય વિના પણુ સમન્વય 
"કરી જેતાં સિદ્ધ થતો, જે વેદાન્તસિદ્ધાન્ત તે પ્રાચીન વેદાન્ત છે. અત્યાર 
સુધીર્માં અર્વાચીન વેદાન્તતે એળખાવવાને અથે કેટલીક ચર્ચા કરી પ્રાચીન 
વેદાન્તનું સ્વરૂપ ખાંધવાને। ઉપેદદ્ધાત કર્યા. પ્રાચીન વેદદાન્તનતો સિદ્ધાન્ત 
કેવો છે તે સમજવતા પૂવે એ સિદ્ધાન્ત અત્રે કહેવાશે તેવો જ હોવે 
ભેઇખએે એમ ખીજ રીતે પણુ કહી શ્રકાય એમ છે. તત્ત્વસ્ાન એ વ્યવહારની 
પારતું, માટે વાવહારિક મનતુષ્યાથી પણુ ન સમનય તેવું, જાન છે એમ 
છાર્વામાં આવે છે અતે અન'ત વિક્ષેપવાળી પ્રશૃત્તિના પ્રવાઠુમાં તણાતા 
વર્તમાન સમયને તર્ત્વજ્ઞાન કે પરમાર્ય વિષયની વાર્તા સાંભળતાં પણુ હસકું 
આવે છે. આલસ્મ, પ્રમાદ, કર્તભ્યતે ઉડાવી દેવાની મુક્તિ, એવું તત્ત્વજ્ઞાન 
નીમે ચુસ રહે છે, તત્ત્રતાનતી વાફૂરચના તે માત્ર ગ્રબ્દન્નલ જ છે, એમ 
ધણુાક માતે છે. જે શાઅ આપણા જીવનને અર્થ કરી આપવાનો, જીવનને 
ઉદ્દેશ અતે હેતુ સમનવવાતો, અતે આચારવિચારનાં ધોરણુ ખાંધી 
ભાપવાનો, દાવો કરે છે તેના વિશે આવી ભ્રાન્તિ લોકમાં પ્રવર્તે એ 
ખેદ્તી વાત છે, પરતુ તેમ થવામાં તત્ત્ાનતો જે અર્થ ઝાનપઘે ધણા 


સમમથી ઠરાબ્યો છૈ તે પણુ એક કારણુ છે. સાનપણને જે યુહિવિલાસોની 
ભશિરથિ છે તે શુદ્ધિવિલાસો અને શ્રબ્દનલે।માં, પરિજ્રાષાનાં વિવેચનોમાં 
અતે તેમતો સુખપાઠે કરવામાં, એ પક્ષે તત્ત્ત માન્ચું છે; તેથી જ સામાન્ય 
જતોના મનમાં તર્તવજ્ઞાન ઉપર આવી અરુચિ યણ આવી છે. એટલું જ 
નથી, પલ તતતવઝાન અને વ્યવહાર એ ખેતેો એવો વિરોધ સમજાઈ મચે! 
છે ક ખે ઉભય સાથે હોઈ શાકે એમ માનનાર કઇક જ મળી આવશે. 
છતાં સભ એ જ છે કે તત્ત્વતાન વ્યવહારથી જુદુ! નથી, વ્યવહાર અને 
૪વનતે અર્થે કરી આપી જીવનને! હેતુ અતે ઉદ્દેશ સમન્તવવો એ જ 
તત્ત્તઝાન અથવા પરમાર્થવિચારનો મુખ્ય આશ્ઞય છે. પરમાર્યવિચારરહિત 
જે જીવન તે અવ્યવસ્થિત, હેતુશૂન્ય અને મરણુપ્રામ જ રહે છે. જીવનને 
અવશ્ય કોઈ ભગ્ય ભાવનાનું ખલ હોવું જેઈએ, તે ભાવનામાં જ સર્વ બલ 
અતે કત'નનું સમર્પણુ થયેલું રહે એવો વેગ હોવો ભેઇએ. એ ભાવના 
અતે એ વેગ તત્ત્વવિચારમાંથી જ ઉદ્ભવે છે, ને તે તત્તતવિચાર બ્યવહારતી 
ખહારને। ખહાર છે, જાનપક્ષના આડ'બરમાં અતે પારિશાષિક વચનયુકિતિ- 
ગમાં છે, એમ માનવા કરતાં વધારે મોટી શૂલ ખીજી કઈ કહી શકાય ? 

તમારે તત્ત્વ ને વ્યવહારથી અભિન્ન હેય તો વેદાન્તસિદ્ધાન્તના 
સાષ્યરૂપે તે તત્ત્વ કેવલ સ્રુદ્ધિવિલાસોમાં અને વાચેયયુક્તિમાં જ સમાઈ 
રહેવું ન જેઈએ. એ તત્ત્નના ગ્રહણુથી આચાર અતે વિચારમાં તત્ત્વનું 
અનુસંધાન યવું ભોઈએ. જેટલી જેટલી તાસ્તવિક ભાવનાએ છે, વેદાન્ત 
વિનાના જે જે ત્કે અતે વિચારે છે, તે સર્જમાં ભેદતા આભ કરેલો” 
છે, તે તેટલા જ માટે તેમને અનિષ્ે માની અદતવાદે અભેદને સિદ્ધાન્ત 
પ્રશિહિમાં અષયે! છે. મતુષ્યે એક એકથી અનેક પ્રકારે ભિન્ન છેઃ સ્વા- 
જ્ાવિક રચનાથી તેમ જનસમાજે ખાંધેલા અનેક નિબંધોથી મનૃષ્યન્નતિમાં 
જે શેદ વધી ગયા છે તેતી ગથણુના કરવી પણુ અરાકયવત્‌ છે. અતે ભેદ 
હોય ત્યાંસુધી સંવૃદ્ધિ ( 21021૦83 ) થઈ શકતી નથી એ સુવિજ્ઞાત છે. 
શેદ્વાળી પ્રશૃત્તિ કદાપિ અસ્ુક એકે સાષ્ય ભરણી વળતી નથી, અન'ત વ્ય- 
દિતી અનંત પ્રશૃત્તિ અનત સાષ્યતે . ઉદ્દેશોને થવાથી, પ્રત્યેક પ્રવૃત્તિ અતિ 
દુરબેલ રહે છે, અને એકે સાધ્યતે સાધી શકતી નથી, સંધાત અતે સમૂહનું 
જે ખલ સ્યૂલ ન્યવડારમાં આપણુ અવતુભવીએ છીએ તે સૂષ્ષમ અતે માન- 
શક વિશ્વમાં એણું પ્રબલ નથી. વ્યટિમાત્રનાં હદ્મ એક અમુક ભાવના 
ઉપરના જ શાવથો પૂર્ણું રહે અતે તે ભાવનાને પ્રત્યેક બ્યણિ પોતપોતાના 
આચારવિચારમાં પ્રત્યક્ષુ અનૃશવવા યત્નવાન્‌ થાય એ કરતાં સં૬હિ,: 
ઉન્નતિ, શ્રાન્તિ, અને સુખતે। અન્ય માર્ગ છે નહિ. એક સ્થિતિથી તે કરતાં 


૫ મળિલાલની પિચારમાશ - 


ઉસત સમિતિમાં જવાને અધે? આવું એપ્ય અતિ આવશ્યફ અતે પ્રથમથી 
જ લક્ષમાં રાખવા જેવું છે. ભેદવાદતો અનાદર કરવામાં જનસમાજની 
બ્યાવહ્માદિક તેમ પાર્માથિક સંજદૃહધિ સિદ્ધ કરી આપવાને હેતુ છે; અભેટભા- 
વનાથી ભરેલાં હૃદયો જે સ્વાર્ષણુ અને પરાક્રમ કરી વિશ્વને પ્રક્ાશ્રમમ 
કરી ગયાં છે તે સ્વાપણુ અતે પરાકમતેો અંકુર સવ' કાલને માટે તાજે ને 
તાજે રાખવાને તેમાં અતિ નિગૂઢ આવય છે. બુહ્ધિવિલાસોમાં નિમમ 
યાનપદ્ષ તો એક વતુ'માં જ ગતિ કરે છે; ગતિ કરતો જણાય છે, પણુ 
હેમ ત્યાંતો ત્યાં જ આવે છે; કારષુ કે એમાં અભિમાન અતે મુદ્ધિતી જે 
પૂ” થાય છે તે ભેદને પુરુ કરવા કરતાં અન્ય કાંઈક સાધી શ્રકતી નથો. 

બ્યહ્ટિ અતે સમણિતી ભાવના સમજવી એકાકાર એકરસ સમણિના 
એેક એક એંકાઢા રૂપે બ્યટ્ટિમાત્રને પોતપોતાતું સ્થાન અપનાર વેદાન્ત જે 
ખલ, પરાક્રમ, સાહસ, સ્વાપણુ, એકતા, અતે પ્રેમતો વિસ્તાર કરી ન 
શો તો નભવહારતી પાર રહી સુદ્ધિવિલાસેમાં વેદાન્તસાનની અતે તત્ત્વઝાન- 
માત્રની ફતાય'તા શોધનાર ઝાનપક્ષ નિશૃત્તિ, ત્યાગ, સન્યાસ, વિરાગ 
એવા આડ'ખરતો આશ્રય કર્મા છતાં પણુ બ્યર્થે, નિસ્પથેગી, અને નિઃસાર 
છે એવું સહજ રીતે સ્વીકાર્યા વિના ચાલતું નથી. તતાનપક્ષે નિરૃત્તિ અને 
ભાગની પોતાની અભિરુચિને એટલે સુધી લંબાવી દીધી છે કે તેણે મોક્ષ 
પણુ “અપુનરાવત્તિ'- રૂપ, અર્યાત્‌ જન્મમરણુના ફેરામાંથો સવે કાલને માટે 
૪ટી જવારૃપ સ્વીકાર્યો છે | અભેદભાવનાયી જે સ્વાર્પણુ અને સાહસની 
હઢ નીતિ હાથ થવી જેઇએ તેતે સ્માતે સ્વાર્થ અને ફૂપણુતાની સંકુચિત 
' વૃત્તિથી અત્ય'ત નિજૃત્તિરૂપ ઉચ્છેદને જ સાનપક્ષે મોક્ષ માતી લીધે છે | 
વિશ્વમાં ઉચ્છેદ અને વિનાશ્ઞ એવું કાંઇ જ નથી, માત્ર રે્‌પાંતર અને 
વિતિમય છે એ વાત આ પક્ષના બ્યાનમાં રહેલી જણાતી નથી. જાન-- 
અદૃષ્રદારિમ એવું મહાવાકયજન્ય અપરેક્ષ તાન--થવાયી જણે અત્યત 
વિનાશ્--અત્યતાભાવ જ--ચઈ જતે હેય એવું સાનપક્ષના વિલાસીઓએ 
પાતાની નિદ્ત્તિતી નીતિને અંગે, મોક્ષસ્વરૂપ સ્વીકાર્યું છે. અભેદભાવનાને 
વેમ લાગતાં ફેલાભિસંધિતાો નાગ્ન થઈ રાગદેષતે અભાવ સિદ્ધ થાય 
ઝેટલે મનુષ્યનું અંતઃસ્થ એજ અથવા ખલ ખદ દ૬શ્ામાં જે ક્રુદ્તા, 
કૃપણુતા, સ્વાર્ષ, અને સકોચ, શય, શંકા આદિમાં ક્ષોણુ યાય છે, તેમાંથી. 
રક્ષિત અતે સંચિત થઈ ક્ત'બ્યની શન્યતામાં ૬% કરે, સ્વાર્પણુ અને 
યમની સમરિણુદ્ધિને સતેજ કરી પરાક્રમમાં ચમત્કાર અપે, એ વાત 
ક્ાનપક્ષના વિનાશ્રૂપ મોક્ષતે વળગી પડેલા જતે! સમજતા પણુ નથી | 
સ્થાથે, પ્રમાઇ અહંકાર, એ આદિ જે ભેદભાવનાનાં ફશ છે તેમાં ફૃતાર્યવા 


“પૈકાન્વ : ર ' ૧3% 
માતાથી આવો અભેદવાદ વિરુદ્ધ નિષ્ષ્રષ' ફેશ્રિત થાય છે નીતિ અને 
કત'ભ્યતી ભૂમિકા ઉપર ઊતરીને વેદાન્તસિહ્ધાન્તની કસોટી કરવા જતાં જ 
મ્ાપણુને ઝાનપક્ષતી અત્મ'ત દુર્ખલતા અને નિઃચારતા સ્પદ થણ આવે છે. 
વૃદ્ધિ, શભતિ, સમૃદ્ધિ-ક્રેઈ પણુ પ્રકારના વિધિતે। તેમાં અવકાશ્ન જ લાગતો 
નથી, ડેવલ શ્વાન્તિ, વિનાશ્વ, મોન, આલસ્ય, અતે નિરર્થક નિઃસાર 
ધરમણુ નિન। બીજાં સિદ્ધ ચતું નથી; સ્વચ્છ દાચાર અતે અહ'કાર વિના 
અન્ય નીતિ નીકળતી નથી; સમદિશાવનાતો તેમાં ગંધ પણુ જણાતો નથી. 
ત્યારે તત્ત્વજ્ઞાન અને અભેદવાદી અદદતવેદાન્તને! ઉપશેગ અતે ઉદ્દેશ ખાવા 
અસાર બેધતે અથે ન જ હોવો જેઇએ. જીવનના હેતુ અતે સ્વરૃપને 
સમજવી, સમદિભાવનામાં વ્યદિમાત્રને પોતપોતાનું સ્થાન સમજવી, 
કાસીમ નિર'કુશ્ તૃપતિતા અખડ અનુભવ કરાવવો એ જ વેદાન્તતે। ઉદ્દેશ 
અતે હેતુ હોવો જેઇએ, 

એ ઉદ્દેશ અને હેતુનું કેન્દ્ર આનંદ નથી એમ એક વાર્‌ આગળ 
કહેવાઈ ગયું છે. સમણિ અતે વ્યદિ ભાવના યથાર્થ રીતે ભક્ષમાં (ઉદય 
પામી હોય તો જ્યદિતું એક પણુ કાય એવું ન હોઇ ૨8 કે જે સમષ્િતી 
ભાવનાતે વિરેધી હોય. આવી નીતિ સમનવવાને જ વેદાન્તસાષ્મને 
અભેદ, પ્રેમ, ઇત્યાદિ નામાંતરોથી સ્પ કરવાને વાર'વાર્‌ યત્ન થાય છે. 
ભ્યદ્ટિ સમણિતી આ ભાવના જનસમાજના બહિક તેમ પારત્રિક હિતને 
અમે એટલી બધી ઉપથેોગી અને આવશસ્યેક છે કે એ વિના કે]ઇ પથુ 
ઢાલે કશી પણુ અભિશૃદ્ધિ થઈ નથી કે થવાની નથી એવી ઈતિહાસની 
પરિપૂષું સાક્ષી તે વિષે મળી શકે એમ છે. આવી જે અભેદભાવના તે 
સાનના અંતરૂપ બુહ્ધિના વિલાસોમાં નહિ પણુ હંદ્યના અપરેક્ષ ભાવમાં 
રહે છે. નિશ્રય છતાં પણુ શ્રહ્દા અતે પ્રેમ વિના નિથય આચાર્કાટિમાં 
ઊતરી શ્રકતો નથી; સત્યને નિથય પષ્ુ શ્રદ્ધા વિનાં ખલાત્કા? કરાવી 
શકાતો નથી; અભેદભાવનાતે! અપરોક્ષ અતુભવ પષુ શ્રહધાના નેવે! છે. 
ખુદ્ધિ તેના વિષે અન'ત વિવાદ કરી નિષુ'ય કરે તથાપિ હદય તેને સહુંજ 
રીતે જ અનુભવી ન લે અતે શ્રહ્ઘાવાન ન થાય તો તે સાક્ષાત્કાર કશા 
ફામતો નથી. રાગ, દ%ેષ આદિ ઊર્મિએનેોા અનુભવ થવામાં જેમ યુહિ- 
તિલ્ાસોની અપેદ્વા નથી, સુદ્ધિને તેમને! અનુભવ યતે। નથી, હદયને તેમને 
ગાનુલવ સુહ્ધિની સાહાય્ય વિના જ સ્વતઃ થઈ ન્નય છે, તેમ અભેદતે। સાક્ષાત્કાર 
સદુજ અતે સ્વતઃ સિદ્ધ થયાં જ કરે છે. એમ હોવાથી એને સ્વસંવેણ 
કહેવાય છે, અભેદસાક્ષાત્કાર તે જ્ઞાત તમી પણુ લાગણી છે એમ ટૂ'કામાં 
હેરીએ તો પણુ ખોટું નથી. 

૧૮ 


મસ્ટ ન સણિલાલની વિશામ્ધારા 


એ શાક્ષાત્કાર્યો શું પ્રામ થવાતું છે, એ સાક્ષાત્ટારતો બાચાર 
કેવો યશે એવે પ્રશ્ન અત્ર ઉપરિથત થાય છે, ને તેમનું ઉત્તર ભાપવામાં 
જ અર્વાચીન અતે પ્રાચીન વેદાન્તનો ભેદ વધારે સપણ થવાને સંશવ 
જાણી આટલું વિવેચન કરવું આવશ્યક ચયું છે, સમરિભાવના ઉપર શક્ય 
ખાંધી ગ્યષ્ટિએ જે નીતિ અને આચારતું ત્રહણુ કરવાનું છે તે તેટલામાં 
જ સમાપ્ત યાય છે ક સર્વેએ પોતપોતાનું કર્તવ્ય ૩રડું; ડુત્જ્યની 
ભાવનાને, સર્વદા સમષષ્ટિની દષ્ટિયી, વ્યપ્ટિમાત્રે પોતાના સાષ્યમાં 
રાખવાતે। માર્ગ શ્રીકૃષ્ણે ગીતામાં અતિ સ્પષ્ટ રીતે દર્શ્ાવેલે છે. પોતે જે 
સ્થાનમાં, જે સ્થિતિમાં, જે સામર્થ્વેસહેત, જે પ્રકારે હોઈએ તે સ્થાન 
સ્થિતિ સામથ્વ' અને પ્રકારને અતુકૂલ જે કત'ભ્ય હોય તે કરવામાં જ 
બ્યષ્ટિમાત્ર પોતપોતાતું સમષ્ટિની દૃષ્ટિએ જે કર્તવ્ય છે તે કરે છે એમ 
ભગવાતે વારવાર પ્રતિપાદન કર્યું છે; એટલા જ માટે અર્જુનને પ્રાત 
થયેલા યુદ્ધમાંથી નાશીતે ત્યાગમાં મોક્ષ માનવાની બુદ્ધિ થઇં હંતી તેતે 
નિષેધ કરી તે પ્રસંગે યુદ્ધમાં જ શ્રેય સમન્નવ્યું છે. 


પરતુ કત'ગ્યને અંગે અનેક આશ્ઞા નિરાશ્ચા, લાભ હાનિ, જય 
પર્‌ાજ્યનાં અતુર્મધાને] ઉદ્ભવે છે, તેમાંથો સંસ્કાર અથવા વાસના બંધાય 
છે, ને પુનઃ તે વાસના તેનાં તે કર્ષ અને કત'ભ્ય કરાવી, મતુષ્યને મોક્ષને 
અનુભવ આવવા દેતી નથી, આવી શાંકા ર્સભવે છે. પરતુ સારમ્રાહી 
અભેદપક્ષવાળા ન્તેઇં શકરો જે “કર્મમાં અડમ' ન્નેનાર અતે અક્મપમાં 
કેમ નેનાર જ' યે!ગી છે એવી મ્રીકૃષ્સુની યોગ અને મોક્ષની વ્યાખ્યામાં 
જ એશંકાતું સમાધાન છે. કર્મ, કત'વ્ય, ઈત્યાદિ કેવે .પ્રેકારે કરવું એમાં, 
અભેદસાક્ષાત્કારતો સંબંધ છે, કેવભ કમ ન કરવું અતે નિષ્કમ થઈ 
જવું એ તો સાનપદ્યતો તમેોચુણુજન્ય ઉન્મત્ત પ્રલાપ છે. સમત્ર ગીતામાં 
નેષ્કુમ્મ' ફે આનંદ એ ૨ૂખ્દ પણુ મેક્ષના સ્વરૂપ સંબંધે વપરાયા નથી 
એટલું જ નહિ, પષુ કેવલ ફત'ગ્યબાવનાને જ મોક્ષમાં મુકાઈ છે; અને 
“તેષ્કર્મ્મસિદ્ધિ' આદિ નામોથી કેવલ કર્મરહિત થઈ જવામાં મુકિત માનતારે 
પણુ સમજવાનું છે કે કર્મ “એટલે વિધિનિષેધની શ્કાએ માં અભેદસાક્ષા- 
(કારને અતુભવ આવતો નથી એમ સમનનવવાનું એવા શાખ્દોનું તાત્પજ 
છે; કેવલ કર્મરહિતતા તે તો અશકય છે, વિશ્વવ્યવસ્થાની વિરુદ્ઠ છે, ભ્રહા 
અચવા ઈશ્વર પોતે પણુ શિહ્ધસંકલપ હોઈ સંકલ્પ અતે કમ ઉભય ગોક 
ક્ષણે કરે છે, એમ :શ્રીમુખે ગીતામાં વારવાર', કહેવાયું છે. ત્યારે “ કર્મમાં 
ભકર્મ તે અકમ્‌ષમાં કમષ' એ જ કત'બ્યતે અતુમરતાં હતાં પણુ અભેદસા- 


વેદાન્ને ત પ્મ્ક 
ક્ષાત્ઠાર પામ્માતે! મહિમા છે. કર્તાભ્ય કર્યા ૭તાં કર્તભ્યના ફેલતે અભિસંધિ 
ન રાખવો શે ફનિષણ માર્ગ છે, પ્રવાહંપતિત કત'બ્યતે કરી દૈતાં કશે 
વિચાર જ ન લાવવો એ ઉત્તમ માર્ગ છે; પરતુ તાત્પર્ય એ છે કે કર્તન્ય 
કર્યા છતાં કત'વ્યતે! કર્‌ી। ધસારો લાગવા દેવે! નહિ. ભૂતકાલ અતે ભવિ- 
ષ્યકાલને વિસારે પાડી વર્તમાન માત્રમાં વિઠ્વારૂપ જે ઝાનલક્ષૃણુ 
વારવાર વદાય છે તે પ્રવાહપતિત ક્ત ભ્યતે કરી દેવાતા આશ્ઞયધી જ 
ઉચર્‌ાય છે. માગે ચાલતાં જેમ ગમ્ય સ્થાનની જ દણિ રહે છે, ચલન- 
શ્યાપાર ઉપર્‌ લક્ષ રહેતું તથી, તેમ કર્ત'*ય થયાં નનયમ છે. રાગદ્દેષ લાભન 
હાનિ, કશાનો વિયાર રહેતે! નથી, સ્વાભાવિક રીતે જ, પ્રામ થતા કત'બ્યને 
કરાય છે. આં પ્રકારે સવેત્ર, સુખ-દુઃખ, ર્સંપત્તિ-વિપત્તિ,-સર્વત્ર સમતા 
રહેવી, ગમે તેવા રાગ તાન આલાપ વ્યટ્ટિ વ્યણ્િમાં ચાલે તથાપિ સમજના 
મધુર તાલનો સમ કદાપિ ન ચૂકવો, એવી સમતાને જ શ્રીકૃષ્ણે ચોગ 
એવા નામથી વશુવી છે, અને જેટલી સાધનસંપત્તિ છે તે આ સમતાતી 
પ્રાપ્તિતે અથે" અને સમતાપૂર્વક કર્તવ્ય થાય તેને અથે ઉપથષૈેગી છે. 
સાધનસંપત્તિ કેવલ નિજૃત્તિ, પ્રમાદ, ક્ત વ્યભ્રષ્ટતા, વિનાશ્ન, તેને અથે નથી; 
સમતાને સુત્રે ટછી કત'ભ્યપરાયણુ થવાને અથે છે. 


અને વ્યષ્ટિ વ્યષ્ટિતે પોતપોતાનું કર્તભ્ય સમજવાને અતિ સરલ 
માર્ગ પણુ ગીતામાં ગવાયૈલે। છે. જે પોતાનું તત્કાલ કત'ભ્ય હોય તેજ તે 
તે વ્યષ્ટિતું ફત'જ્ય છે, અન્યને અન્ય અન્ય કર્તબ્યોમાં અભિરકત ન્નેઈ, 
પોતાના કર્તેવ્યની તુલના કરી, હર્ષ વિષાદ પામવાનું કારણુ નથી. અધિકારા- 
નુસાર્‌ એમ જ વિચરાય તો અધિકારની ૬ૃહ્ધિ થતાં કર્તબ્યની વિપુલતા અને 
ટૃહ્િ થશે. ગમે તો સ્થૂલ ભૂમિકા ઉપર કે અતિ ઉન્નત માનસિક ભૂમિકા ઉપર, 
ગમે તો એક ઝૂંપડીમાં કે ગમે તો મોટા ૨1જ્યના પ્રધાન મહાલયમાં, સર્વત્ર 
કર્તભ્ય તેનું તે જ છે; જે શીખવાનું છે, જે અભેદ -સાક્ષાત્કારથી અનુભવવાવું 
છે તે એ ફ્તવ્યતો ધસારો લાગી તૂટી ન «નય એડું સમતાતું સૂત્ર 
છે, ગમે ત્યાં રહીને પણુ તે સત્રને પહોંચી અને ઝાલી શકાય છે. અને 
એ રીતે અભેદસાક્ષાત્કારતે અતુભવવામાં બ્યષ્ટિ વ્યષ્ટિનાં બલ, પરાક્રમ, 
સાહસ, સ્તરા્યશુ અતે અભિરહ્ધિમાં કેવી ચમત્કારિક વિલક્ષણુતા આવે છે, 
જેવી આણઊ।દકારક ઉન્તતિતો માગે જણાય છે ! ક્ષારસમુદ્રતુલ્લ સંસાર્‌ પણુ 
“મ્રિષ્ટ અમૃત તુલ્ય 'ચઈ કેવો ઉપયોગી દીસે છે, અતે શુષ્ક જ્તાનતે। વિર્સ 
વિરામ કેવો સુર્સ અતે રાગમય થર્4 હુદ્યતે સમષ્ટિભાનતી આદતાના 
આથર્યમાં વિલીન કરી નાખે છે | 


દ  અશિલાશની વિષાયપાયાં 
પ્રાચીન અતે અર્વાચીને વેદાન્તના સ્વરૂપ અતે શાધ્મ સંબંધે ખાવો 

વિભાગ કરી જેતાં બુદ્ધિ અને હૃદયનો જે ભેદ છે તે જ વધારે સ્પષ્ટ રીતે - 
કદેંવામે। છે એમ સુઝ વાચકને પ્રતીત થયા વિના રહેશે નહિ. નીતિ એને 
કર્તભ્યની ભાવનામાત્રનું સ્થાન હદય છે, ચલન, વલન, ગતિ, શેકિતમાત્ર 
ઉેદ્યમાંથી જ ઝર છે. રકા, સમાધાન, ગુના, નિશ્રય, આદિ બુદ્ધિથી 
ચાય છે. તત્ત્વતસાન અને જગત, પરમાર્ય અતે વ્યવહાર તેતું સમાધાન 
હદયમાં થઇ રહે છે. સુહ્ધિ તો ભેદ, વિરોધ, વિવેચન એ જ વિસ્તારનારી 
છે, હધય અભેદ, એકતા, એકીકરણુ કરી આપનાર છે. બુદ્ધિ પરામફ 
કરી રકે છે, પણુ હલ્ય તે પરામરીતા જીવભૂત બ્યાતિતે ઉપન્નવી લે છે; 
આમ બુહિ ઉપર હૃદયનું સાસ્રાન્ય કહેવામાં મુદ્ધિતા ચમતકારતે કે તેના 
સામર્થ્યતે અપમાન આપવાને! હેતુ નથી. જગતમાં સાનમાત્ર ભ્ુદ્ધિને જ 
થાધીન છે, મુદ્ધિ વિના બ્યવહારતેો નિર્વાહ યાત નહિ, થેતન્યતેો અતુભત 
જ મમાવત નહિ, એહિક કે પાર્માર્થિક ત્રેયતો માર્ગ જડત નહિ. પરતુ 
બુદ્ધિ માત્રથી જ અભેદતું પૂજન કરવું અતે હદયના પ્રેમથી આચાર પર્યત 
વ્યાપી “નય એવે સાક્ષાત્કાર પામી ન ગ્રકવેો એ વ્યથે જ છે. ખઞુદ્ધિવિલાશે।થી 
જે વિચારભાવતા થાય તે તો અતિ ઉમ્ર પ્રતિભાવાળા જતોના 
ભશિમાંન અને સ્ત્રાથેતાો જ વિષ્ષાસ છે; એમાં કર્તવ્ય અને આચારની 
લ્ય સાક્ષાત્કારજન્ય ચમત્કૃતિ અતે સમષ્ટિભાવનાતી સ્ફૂર્તિ છે જ નહિ. 
સાંખ્ય ન્યાય વૈશેષિકાદિ ભેદવાદોતું' ખ'ડનમ'$ન કરવામાં પ્રભૃત્ત થયેલી 
ખુહ્ધિતી વાફૂરચનાને જ વેદ્ાન્તતું સર્વસ્વ માનનારા સાનપક્ષાનુરાગી આધુ- 
નિક નેદાન્તીએને હુદ્યતો વેદાન્તમાં અવકાગ જ નથી એવી જે ભ્રાન્તિ 
થઈ ગઈ છે તે મટાડી, બ્રુદ્ધિવિલાસ માત્રના આન'દમાં મોક્ષતે નામે અના- 
ચાર વિસ્તારતા વાચિકવેદાન્તમાં હદયદ્રાવનું નીતિર્સાયન ઊમેરી, વેદાન્તની 
જે ઉત્નતત ભાવના વર્તમાન સમથમૈ આપણાં અનેક કષ્ટનું નિવારણુ કરવા 
સમથૈ છે તેતે તેના યેગ્ય સ્વરૃપે દર્શાવવી એ જ આ વિવેચનને હેતુ છે. 
પવલ ખુદ્ધિવિલાસતો અતે નિજત્તિપક્ષતો વેદાન્ત અર્વાચીન એટલે વેદાન્તના 
યયાથે સ્વરૂપથી વિદૂર વેદાન્ત છે; શેદયર્સથી અભેદસાક્ષાત્કારપૂવ'ક કર્તભ્યને 
ખતનુચરવાતે પ્રદૃત્તિપક્ષતો વેદાન્ત પ્રાચીન એટલે પ્રસ્થાનત્રયના સમન્વ- 
માતુસાર વેદાન્ત છે. 


'ક્રુદરીન ' $ ડિસેમ્બર, ૧૮૬૭૦ 


છધશમંવાખાતાતો શૈદાન્ત ક્‌ 
. શ્રીમદ્ભગવદ્‌ગીતાનોા વૈદાન્ત 


. શૌલા ઘુમા મવેય્યા જિમ: શાજવિસ્સરે: ( ગીતાતે જ સારી રીતે 
માવી, માઈ રાખવી, હુધ્યમાં એતો આલાપ ભરી દેવે $--પછી બોન્ન 
સાઅવિસ્તારના આડ'બરનું પ્રમોજનત ટું !) એમ પ્રાચીન કાલથી કહેવાતું 
છાવે છે. આપણુને એમ પણુ વારવાર કહેવામાં આવે છે કે “ ઉપનિષદ્રૂપી 
કે ગાથે! છે તેમતે દોહેવાતે સમયે અજુંન જ્યારે વાછડારૂપે તેમતે ધાવવા 
મ'ડે ત્યારે તેમણે પાસે। મૂકયો! અને કૃષ્ણુ ગોવાળીએ મહાન ગીતામૃતરૂપી 
દુધ સુષુહ્ધિવાનના ઉપભોગ માટે, તેમનામાંથી, દોહી લીધું ' ( લર્યોરમિયશો 
માયો શોચ્ધા શોવ;ળતંર્ન: | વાર્મોયવ્લઃ સુષીમોંશા મુશ્ધ રીતાશૃતં તદ્‌ ॥ ) 
વેદાન્તના સારરૂપ ઉપનિષદોનતેો પણુ સાર ગીતાષૃત છે એમાં સંશથ 
નધી. એ અમૃતનું અમરત્વ એટલામાં જ છે કે ગમે તેટલા વિરુ મત 
અને સંપ્રદાયવાળા પથ ગીતાને પ્રમાણુ ગણે છે. એમ તેતું પ્રામાણ્ય સ્વીન 
કરવામાં તાત્પર્ય શ્રું છે! એવી રીતે અવિરૂદ્ધ એકાર્યમોધ વિરુદ્દ ભાસતા 
સંપ્રદાયાદિતે પણુ શ્રાથી મળો આવે છે ? એ વિચારવાનું છે. કેવલાદૈત 
અતે આભાસ, પ્રતિતિખ, અજતિ આદિ વાદના બુહ્ધિવિલાસો, વિ્ચિશ્રાટૈત 
અને અદદતવાદના અનેકવિધ ખ'ડનમ નના મતિવૈભવો, વિશુહ્ાર્દૈત અતે 
લીલાવિલાસનાં રસિક રાસમ'ડલે, એ સવમાં એ ગીતાની પૂન્ય પ્રતિમા મધ્યે 
ઊભી રહે છે તે કોઈ અલાંકિક ચમત્કાર વિસ્તારે છે; ગીતામાં નથી કોઇ 
શાઅચર્ચા, નથી દૈત અદદત કોઈ વિવાદતી રચના કે નથી કઇ વચતેોના 
સમન્વય સમાધાન આદિના પ્રકાર; છતાં સર્વને તે પ્રિય અને પૂજ્ય થાય છે, 
ગીતાની પૂન્યતા ખહુ થેડાકમાં જ શ્રીકૃષ્ણે સ્પષ્ટ કરી દીધી છે. 
છાર્યભૂમિતે જે સમષ્ટિભાવનાતી પરિપૂર્ણું આવશ્યકતા હતી અને છે તે 
ખાપવામાં આત્મઝાનતા વિસ્તાર કરી ખતાવી, એ ભાવનાનું ન્યવદાર્તી 
ભૂમિકાની ભાષામાં ભાષાન્તર કરી ખતાવતાં કર્તભ્યની નીતિભ્રાવના શ્િખવી 
છે. એટલામાં જ શ્ઞાસ્ર, યોગ, સંન્યાસ, ત્યાગ, કર્મ, ભક્તિ, સાન,-સરવ'તે 
શ્ોમાસ અતે નિશ્રય કરી દીધો છે. પ્રાકૂતો ધણી વાર વિલ થઈ એમ 
વદે છે કે યુદ્ધને પ્રસંગે રાગદ્દેપતા ત્યાગને ઉપદેશ કરીતે યુહ્ધપરાયણુ 
ખજુન પાસે નિક્ટતાં સગાંસંબંધીતી અનેક અક્ષોહિણી સેનાતું' નિક દન 
કરાવરાબ્યું એવી સાન અતે કર્તગ્યતી ભાવના કશ્ચા ઉપયોગની હોઇ હારે 
મહિ. આ ઉક્તિ કેવલ ભ્રમમૂલક છે એટલું જ નથી, પણુ ગીતાના તેમજ 
જીવિતમાંત્રના, પરમ ઉદ્દેશને ન સમજાયાતે। એ પ્રલાપ માત્ર જ છે, યુહધપ* 
શંષણુતાને ગીતામાંથી પ્રલિત થતી જેવાય છે તે વિષયે તો આર'ભમાં 


ક ર મણિલાલની વિશારપક 
પણુ અજીુંનતું જ પ્રશ્ર છે; ચુહ્ધ કરવા કરતાં, સમાંસંબંધીનો સંદાર 
કરીને રંધિરપ્રદિગ્ધિ ભોગ પ્રાત કરવા કરતાં, ભિક્ષાથી નિર્વાહ કરવો સારે 
છે, એવું તો અજુનતુ પોાતાતુ' પુ માનવું છે, અતે તે માનવાર્મા ચૂક 
છે એમ દર્શાવી અજુનનતે સ્વધર્મ શિખવવો એ થ્રીપરમાત્માતા બોધતુ' 
તૉત્પમે છે. 

જીવિત શ્રાતે અર્થે છે એનો વિચાર કોઈ વાર્‌ પણુ સ્થિર ચિસે 
કરામે। હશે તો સમજ્યું હશે જ કે જહિ, ઉન્નતિ એને અથૅ' જીવિત છે, 
સ્મૂલ શહિ અને ઉન્તતિ અનિત્ય અને ક્ષણિક છે; તથાપિ વિશ્વક્રમમાં 
વિનાશ એવું કાંઈ છે જ નદિ, વસ્તુ માત્ર રૂપાંતર જ લેતી ચાલે છે, ગે 
વિચાર ઉપર લક્ષ રાખતાં, ક્ષણે ક્ષણે વેરાઈ જતાં સ્મૂલમાંથી પણુ અધિક 
ઉચ્ચ અતે વિશ્વા અધિકારવાળાં સ્થૂલ, સજ્મ, ઊપજી આવે એટલું થાય, 
તોએ, ૬ઢ્િ અને ઉત્નતિને। સ્ત્રાભાવિક નિયમ સચવાયેલો રહે છે. પ્રતિ" 
દિવસ, પ્રતિમાસ, પ્રતિવર્ષ, પ્રતિક્ષણુ જીવિત ઉત્તરોત્તર ૬ૃદહ્ધિ અને ઉચ્ચતા 
મહતું ચાલે નહિ તો વિશ્વક્રમમાં કશી ભ્રશ્યતા, ઉત્તમતા, મહત્તા, કે સસાન્‍ 
રતા આવે જ નહિ, મરણુ એ નામતે। જે રૂપાંતર કરી આપનાર મુકામ 
વિશ્વરયનામાં ઠૅરાવેલે છે તેને હેતુ શ્ચિચિલ અને વ્યર્ચપ્રાય યયેલાં સાધનોને 
નવાં કરી આપી અધિક ઉન્નતિતે માર્ગે તે તે બ્યણઠિ તેમ સમર્તિ ચઢાવવાં 
ગેટલેો જ છે. સમગ્ર વિશ્વતી વ્યવસ્થા જૃદ્ધિ, ઉન્નતિ, ઉચ્ચતા એને। જ 
ખોધ આપે છે. કલ્પાંત થઈ નૂતત સૃહિ વિસ્તરે ત્યાં પણુ પૂર્વ કલ્પના 
સંસ્કારશેમાંથી અધિક ઉન્નતિ સિદ્ધ કરી શ્રક્રે તેવી સાધનસંપત્તિવાળા નૂતન 
કલ્પ વિસ્તરે છે, એમ પુરાણાતી આખ્યાયિકા પષ્યુ વિશ્વક્રમમાં શૃદ્ધિ અને 
ઉન્નતિતી ભગ્યતાતી સાખ પુરે છે, 

ભા ઉન્નતિ, શહિ, ઉશ્ચતાના સૂત્રને જ ગીતામાં ૬મસ્ય એ નામથી 
મેોળખાવ્યું છે, અતે એૅ સૂત્રતે અવલ'બી કર્તન્યતે માર્ગે જવાને! ઉપદેશ્ન 
કમો છે. કર્તભને ન સમજવા દેનાર, તેમાં સારા અને ખોટાને ભેદ 
ઉપજાવી વિધિનિષેધતી કે પાપપુણ્યની શેકાએ ઉપજાવનાર, જે જે 
કારણે છે તેનું સ્પણ્રીકરણુ કરી, ૩તેબ્યમાં જ સવ' પરમાથેતાો સાર આણી 
મૂકવાને। પ્રયત્ત ગીતામાં થયે। છે તેવો કોઈ કાલે કોઇ પણુ લેખમાં થયે! તથી. 
કત'બ્ય એ જ ૬ૃહદ્દિ અને ઉન્નતિને માગ' છે, અમુક કર્તમ્ય સારું, અમુક 
ખોડું, એવી શ્ર'કાથી કર્તવ્યબ્રર્ુ રહેવું, પોતાના અધિકારમાં ન હેમ તેની 
વાઠના કરી પોતાને પ્રાતત એવા કર્તમ્યને ચૂકવું, એ જ અધઃપાત અને 
મીચતાનો માગ છે. શાધારણુ બ્યાવહારિક સિહિતે સંબંધે એતો એ જ 
'નિષમ સસ છે ત્યાં પાર્માર્ષિક ઉમતિતે ઇચ્ફતારતે એ નિયમન દુર્લક્ષયી 


' શીષડૂશયયદૂમીતાનેઃ પેદાન્ત 8૪ 


પરાજય અતે અધમતા ગ્રા થાય એે સહજ શમજાય તેવું છે. પ્રત્યેક 
*્મકિતિ, પોતપોતાને તે તે ક્ષણે, પ્રાસ થતા કતેવને કરી લે, એમાં જ 
તે પોતાની ઉન્નતિનો માર્ગ સાધે છે. કર્તભ્ય કર્યા વિના પણુ કોઇ વ્યક્તિ, 
સસમ્ર વિશ્વનો એક અણુ પણુ, ઉન્નતિ કે ્બદ્ધે સાધી શકે એમ છે જ નહિ. 
કલેબ્ય કરતે કરેતે જ એક એક વાસના છૂટે છે, વાસતા છૂટતે છૂટતે જ અલિકાર 
વિસ્તાર પામે છે, અને સક્રોચ તથા ભયતે સ્થાને વિસ્તાર અને નિર્ભયતાને 
રસ હદયમાં ભરાતાં, જીવિત પરમોપથેગી, સર્વમય, રસમય, શને આત્મમમ 
થઈ રહે છે. કત'ગ્મ કરવાથી આમ ઉત્તરોત્તર, વ્યષ્ટિમાત્ર, સમષ્ટિભાવનાની 
સમીપ નય છે, એમ જ આત્મસાક્ષાત્કારનું અપરેક્ષ ઊપજે છે, સમતાતે 
મોમ સિદ્ધ થાય છે. આ પ્રકારે કતબ્યતે સમજતાં અધિકારશૃદ્ધિતા સંભવ 
સ્પષ્ટ જ છે, ઉન્નતિના માર્ગ પ્રકટ છે; પર'તુ અધિકારરૃદ્ધિ ન થાય, 
કેલેભ્યમાં એમી ન્યૂનતા રહી ”ય, તોપણ પોતાના યથાયોગ્ય આવેલા 
કત'બ્યતે ચુકાવે તેવાં શકા અને ભયમાં કાલક્ષેપ કરવા કરતાં કર્તજ્યને 
જેવું સમ”નય તેવું પણુ કરવું એમાં જ શ્રેય છે. એટલા જ માટે ણ્યષર્ને સિખન 
એયથઃ વશ્ષતોં મયાવર એમ એક કરતાં વધારે વાર, આર ભના અખ્યાયોમાં 
ઉપકેમમાં, તેમ અંતના અધ્યાયમાં ઉપર્મહારમાં પણુ ત્રી ભગવાને કહેલું છે. 
કતેબ્યથથી માણુસને ભ્રષ્ટ કરનાર તેના હદયની સંકરાચજૃત્તિ છે તે 

છે. એમાંથો જ અતેક લાજ, મરજાદ, ભય, શ કા, આડ બર, આદિ પ્રકારો 
ઉદ્ભવે છે; જેતાં હૃદય અર્સકુચિત, સ્પષ્ટ અતે વિશ્ચાલ છે તેમતે કોઈ 
કર્તભ્ય નાનું લાગતું તથી, કોઈ કાલે કર્તવ્યયો વિષ્રુખ રહેવામાં ધર્મ 
સમળતોા નથી. અજીુનનું પ્રશના એવા જ આગશ્રયતું છે :-- 

જાપળ્તટોષોવર્વણમાય: 

છુસછીસિ ત્વાં ઘનેશમૂટરેલાઃ । 

ચશ્જ્ેયઃ ફ્યાજ્િયિત મહિ તન્મે 

જિષ્યલ્લેડટૂં શાપે માં ઇથાં ત્રવશન્‌ | 

હુદયતો જે સંક્રાચ તેતે જ ઉપનિષદૂતી વાણીમાં “ કૃપણુતા ' એ 
નામથી વર્ણુવેલેો છે. એ ફરૂપણુતાનો જે ભાવ તે કાર્પેર્ય, એ કાર્પણ્યરૂપ 
રાોષધી સ્વભાવ નામ શ્રમષ્ટિભાવનાર્માં એકતાનતા પામેલો આત્મભાવ, 
ઉપહત થઇ ગયે! છે. સ્વાભાવિક કે સાહજિક હેઇ કદાપિ નિજૃત્ત ન થાય 
તેવો નહિ, પણુ આગામી હોઈ નિવૃત્ત થઈ શાકે તેવો ધર્મ જે આ કાર્પણ્ય તે 
રૂપ ઉપાધિથી સ્વજ્ઞાવ નામ આત્મભાવ સંકોચ, ભય, શ્ા'કામાં પડી, અમુક 
મર્મે છે અસુક અધર્ષ છે, ભીષ્માદિ પૂનમને હણુવા એ અધર્મ છે, યુદ્ધ 
મૂઝી ભિક્ષા કરવી તે ધર્મ છે, એવા વિચારોમાં બંધાઈ ગમે। છે. એથી જ 
શ 
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શુદ્ધિ અતિશ્નય મોહને. પા મ્ેમતો માર્મ નેઈ ગાહતી નથી, માટે છે 
ભગવન્‌ | આપતે છું શરણે મચ્યો ખું, મતે અત્યારે ર્ચિકર એવું મ્રિષ્ 
ન કહેતાં જે ખરેખકું મારું શ્રેષ* હેમ તે જ તિશ્રય કરીને ગ્યારાર્યે 
ઉપ્રોશે. અજુંતતું આવું પ્રશ્ન છે, અતે પરમાત્માનું ઉત્તર પણુ એ મશ્ને 
અનુરૂપ, બાખા ગીતાશ્ચાર્રમં, સમતાને ચત્ે રહી કર્તગ્ય કરવાના ઉપદેશ્રતી 
ભાવનાદ્દારા, વિસ્તરેલું છે, હદયના જે સંકાચથી મોહ, શ'કા, શય આકિ 
ઉપજ કતેવ્યભ્રષ્ટતા ઉર્ટૂતે છે તેતું ઉપક્રમમાં પ્રશ્નદ્દારા સૂચન કરી ઉપસે? 
હારમાં પણુ તેતાથી જ અજુંતે વશન વાળેલું છે. ભમવાન સમમ ગીતાન્‍ 
શાઅ કથી રહા પછી પૂછે છે :-- 
જજિશેસષ્છૂસ પાર્થ ટ્મશેકાપેળ ચૈલશા 1 
ઇજાદ્રાનવંગોદ; પ્રળણણણે પતણવ ॥ 
ખેકાંમ શુહ્ધિ રાખીતે આ સવ તે' સાંભળ્યું અને એ સાંભળવાથી 
શ્મગ્ાનજન્ય જે અતિર્નાયં મોહ હતો તેતો નાશ થયો? અર્યાત્‌ આાર'ભે 
પ્રશ્ન કર્યું ત્યાં તે' કહું હતું કે બુદ્ધિતિ મોહ યઈ જવાથી ધર્મ અધમ'ના 
વિમારામાં ગૂ'ચવાઇ દું શ્રેયતે સમજ શ્રક્તો નથી; તે તે મે।6, અને તે 
મોહ ઉપજાવનાર જે કાર્પણયરૂપ ઉપાધિ, સ્વભાવને અન્મચા દર્શાવતી હતી 
તે, એ સર્વતે। નાશ્ષ ચયે।? આવું ભગવાનનું ઉપર્સહારે પ્રશ્ન થતાં અજુંને 
ઉપકમાતુકૂલ ઉપસેહાર કર્યો છે :-- 
ળછો મોદ: દ્યૃતિેમ્મ સમતકલાયાસ્મયાર્યુવ । 
શિશતોડશિમિ મતશંશેદ્‌; ૬રિદિવે યમન તવ । 
મોદ, બુદ્ધિને મૂઢ કરી ધર્માધર્મેમાં શમાવનાર મોહ ગયે; સ્મૃતિ, 
મારા સ્વભાવની, જે સ્તભ્ાવનતે કૃપષ્રુતારૂપ ઉપાધિ લાગી સદેહાદિકે 
ઊપન્ત્માં હતાં ને જે સ્વભાવનું વિસ્મરણુ થયું હતું, તેતી સ્મૃતિ પુતઃ 
માવી, શ્રમષ્ટિભાવનાતે! અતે સમષ્ટિભાવનાના મામ રષ કર્તગ્યતો ઉદય 
મારા ભાનમાં આવ્યો, અતે સેદેહમાત્ર નિશૃત્ત યઈ જતાં દું સમતાતે સગર 
સ્થિત થઈ, તમારા ઉપદેશાનુસાર કર્તન્ય કરવા હવે સર્વ પ્રકારે સનજ થયે. 
આ ઉપકમ અતે ઉપસંહાર નેતાં વિચારવાનતે સહજે જષ્યાય તેમ 
છે કે સમત્ર ગીતાતે! ઉદ્દેશ કર્તબ્યની ભાવના ઉપજાવી આપવા કરતાં અન્મ 
નચી. એ કતેવ્યમાં ઊંચા તીચાં કર્તબ્યના પ્રકારતે। કે કતે્યના અસુક ફૂલનો 
વિચાર નથી; એટલે સુધી નથી કે પ્રદૃત્તિ નિશૃત્તિ આદિ જે જે કદપનાએ। 
જનસમાજમાં હદયને અધમ, પ્ર કૅ ધમરૂપે લ લાગી હેય કે ઉપાદેય સમનનય છે 


કડોપનિષદ્માં ચમે નચિકેતાને 1 નન્યજ્છેયોડન્યયુલૈન પ્રેયઃ ડેયઃ એમ કહી 'ડપ' 
મતે 'શ્ેય'તે ભેદ કરી આપેલે! છે. મ 


જ 


લવૃશેમેવદ્લીસાનેો વેદાન્ત જપ 
તમ પણુ વિચાર નથી, ૬ દેરિ સંદ્રયાશાતિ લ સિવૃસામિ માંશષષિં પ્રશૃત્તિના 
ઉંપાસકનો દૈષ કરતો નથી, નિશૃશ્તિના ઉપાસકનતી પૃચ્છા કરતે! નથી; લાભ, 
હાનિ, મહા, અપયઢ્ા, જય, પરાજય, વિચાર્યા વિના સ્વકરત'બ્યતે કરે છે; 
કરવા છતાં ' કરવામાં ' “ન કરવું' ને 'ન કર્વામાં' “ કરવું! અનુભવે ગવી 
સમતા, તે તે કત'ભ્યવ્યાપારના ફલ ઉપરથી દૃષ્ટિ ઉઠાવી લેઇને, સાચવી 
8 છે. વ્યદ્માત્ર પોતપોતાનું કત'વ્ય સમજે અતે આચામમાં તેતો અતુ- 
લંવ લે, ફત'ના ફેલને! સંબંધ ત્યજને સમતામાં વિચરતાં સમષિતા એક- 
સૂંશ્ડે પરોવાયલા મણિગણુમાં પોતાનું સ્થાન સમજી રાખે, તો સંસારની 
સમત્ર રચના જ નવા પ્રકારની અને નવા વૈભવરવાળી થાય. પ્રતારણુ।, કલેશ 
વિત્રહ, એ આદિ જે રાગદેવજન્ય સ્તાથ'પરામથુ પ્રકૃતિના જ્યાપાર છે તેતે 
અત્યૅ'ત અસ્ત યણ, સ્પછતા, શ્રાન્તિ, એકતા, એ આદિ ક્ત'ભ્યના ભવ્ય 
ગુશે। સમદિભાવનામાં એવું ખલ અતે સામથ્ય અર્પે, કે શૃદ્ધિ અને ઉભ્તિન 
નો કેટલે સંચય એક એક દેશ - અતે સ્થાનમાં ચઈ શકે તેતી ગખળુતા 
કરવી પણુ દુ્બ'ટ છે. કત'ભ્યની આવી ભાવનાને સમમ્ર વિશ્વમાં દર્શાવી છે; 
સત્ર ભગવાને પોતાના અંશે! દર્સાભ્યા છે; દેવતામાંત્ર પણુ એ કર્તબ્યના 
દાસ છે એમ ખતાવ્યું છે, અને એ પ્રકારે પ્રવર્તતા ચકતે જે અતુસરતો 
નથી તે જ પાપી છે એમ ઉચ્ચાર કર્યે છે. 

ફકત'ગ્મ ફરતાં ફૂલતેો અભિશધિ ન રાખવાને! માર્ગ ત્મારે જ સિદ 
ધાય છે કે જ્યારે વ્યટિમાત્ર પોતાના કર્તગ્યતે એક યઝરૂપ માતે. પોતાનું 
જે કાંઈ છે તેમાંથી સમષ્ટિતે અથવા ઈશ્વરતે અર્ષયુ કરવારૂપે પોતાંતા ચલન- 
વલનાદિથી તે દ્રવ્યાદિ વ્યય પર્યત કે દેહપાત પર્યત કર્તબ્યતે સમજે, ત્યારે જ 
ફૂલનો અભિસ'ધિ છૂટી શકે, અર્પણુ થઈ ગયું તેમાંથી કેર્ણ કાલે કશી પણુ 
આશા રખાતી જ નથી, પરમપ્રેમતો અવધિ સ્વાર્પમુમાં જ આવી રહે છે, 
પોતાનું એવું કરું ન જાણુવું, પરાર્થે જ અર્પવું એ સામાન્ય પ્રેમનું સ્વરૂપ 
છે; આત્મભાવ સમજી સમણિભાવના અતુભવનારના કત'ભ્યમાં એ પ્રેમના 
સ્વારયણુતો પુર્ણુ પ્રકાર દેખાય છે. એનાં કર્તમ્યમાત્ર અર્પયુરૂપ છે; જીનન 
જેમ કત'ગ્યમય છે તેમ કત'જ્યમાત્ર અર્પશ્ુરૂપ છે; ફેલ જિસ'ધિનતો। વિચાર 
'3 એવકાશ જ નથી. યતથી ધૂમ, ધૂમથી મેધ, મેધથી અન્ન, અન્નથી ઉત્પત્તિ 
એમ સમસ વિશ્વ, કાંઈ પણુ આશ્ચા વિના, પોતપોતાનું કત'ભ્ય કરવારૂપ 
પરપ્રેમાપષુ કવી “નય છે; એ ચકતે જે અનુસરતો. નથી, કેવલ પોતાને 
માટે જ પાક કરે છે, પોતાનાં સાધન, સ'પત્તિ, બલ, પરાક્રેમ સમણિભાવનારૂપ 
પરણઉતે અર્પતો નથી ને કત'ભ્યપરાયણુ યતો નથી, તે જ પાપી છે. આવા 
ગ્રહ્માધણુમાં જ પરમાત્માએ કત જ્યતી મિહિને। મે।ક્ષમાર્ગ તરાર'વાર સમ શનવેલે। 


૧૯ : 


'મૂસયઃ સ લિલાલની વિચારધારા 


છે. પ્રેમ ગે જ પશ્વર છે, બ્રહ્મા છે એમ કહેવામાં 'સ્વ' ભેવું જે કાંઈ હોય 
તેનું અર્પયુ થઈ જાય, સ્વત્વ જ રહે નહિ, અને સ્વત્વતે અંગે સદાય, 
શય, રાંકા, આદિ કરત ગ્યભ્રરૃતાનાં જે ખીજ રહે છે તે નિમૂલ થઈ જાય, 
ટલું જ તાત્પર્ય છે. 

કત*ભ્ય પોતે જ અર્પણુરૂપ છે; એ અર્થે જ ભક્તિપ્રધાત સ'પ્રદાયે 
શ્માત્મનિવેદનને પરાભકિતરૂપે સ્વીકારે છે, પણુ તે આત્મનિવેદન તે, આ 
પુત્ર ધનસ'પત્તિ આદિનો પરપિ'ડોપજવી આચાર્યને ઉપહાર કરવામાં ગ્રમાસે 
થતું નથી. પોતાના આત્માર્માં જે બલ વીર્ય સાધન સમૃદ્ધિ આદિ ફોમ 
તેન કત'૦્યટ્દારા સમષ્રિમમ પરમાત્માતે ઉપહાર કરવામાં સિદ્ધ ચામ છે. 
એક જ પદાર્થના ઉત્કૃષ્ટ અને નિરૃષ્ટ અંત જેવા આંત્મનિવેદનનેો આ ભે 
પ્રકારનો અર્થ છે. પ્રથમ જે અચે ડલે! તે નિકૃષ્ટ છે; અધમતા અને 
પાપનો જ તે માર્ગ છે, કારણકે વ્યદિભાવને જ તે પૃષ્ટ કરે છે; બીને જે 
અધ કશો તે ઉત્કૃષ્ટ છે, ઉત્તમતા અતે ઉન્નતિને। તે પુષ્ષમાર્ગ છે, ફારણુ 
૧ તેમાં સમષ્ટિલાવનાતે। સાક્ષાત્કાર છે. જેટલું જેટલું કત'ગ્ય છે તે ખ્હાને 
અર્પણુ કરવાની દણિથી સિદ્ધ માય છે, નહિ તો તેમાં વ્યષષ્ટિના અભિમાનને 
વિક્ષેપ ઊપજ નિષ્ફળતા આવે છે એટલું જ નહિ, પણુ ફલાભિસ'ધિ બંધાઇ 
રાગદ્દેષતી ૫૨૫૨ વિસ્તરતાં અધિકારબ્રણુતા અને કર્તવ્યભ્રરુતાં ઊપજયા 
વિના રહેતાં નથી. કર્તગ્ય અતે અર્પયુ એ જ જવનના મુખ્ય માર્ગ છે, 
શ્બેમાં જ જીવનને! ઉદ્દેશ છે, એથી જ આત્મસુખને। પરમાતુભત છે, લત્‌યુ 
ત્‌ષર્ળમૂ જે જે કરે તે મતે અર્પણુ ૩ર, એટલે સમરિભાવનાથી કત'ભ્ય ૩ર 
એટલું જ તાત્પર્ય છે; તારું જીવન તાર્‌' સામથ્ય, તારા એકલાને માટે નથી, 
સમદિતે માટે છે. ત્યાં અપંણુ ચથૈલું છે, એમ અતુભવીને કત'ભ્યપરામણ્‌ થા. 
સમમ્ર ગીતારાઅનોા સાર આ પ્રકારે ન નજણુનારા “મતે અર્પષુ રરીતે 
કેત'બ્યમાત્ર કર' એતે અથે કેઈ ગુર આચાર્ય, દેવ આંદિતે શિષ્યો તથા 
ભકતોની સમૃહિ અતે પ્રશૃત્તિ અર્ષણુ કરવારૂપે સંમજવે છે, કોઈ એથી પણુ 
આગળ જઈ નેકેધ ધરાવવા જેવા અર્પખુથી પ્રસાદી કરીને સર્વ કાંઈ 
વાપરવું એટલે સુધી ઊંડા ઊતરવાતે। દાવો! રાખે છે. પણુ એ ખધા કેવલ 
કર્ત'ભ્યભ્રણ્તાના માર્ગે છે, એમાં અર્પણુ કે કર્તગ્ય કશું નથી. ટ્રારિજ સ હિત 
લિલાર્‌ઇ ત રમ નાથ, આઝાદ વિષ રાસે રત તાહિ વિધ રટણ એ સામાન્ય 
લેોકેકિતમાં લહ્જુરઘ્ય તદજળત્‌ એમાં સુચવેલાં અર્પણુપૂર્વક કર્તભ્યતું એ કરતાં 
વપારે સારું અને સૂધું પ્રતિખિમ છે. 

શ્પ્પ્ણપૂર્વફ કેતબ્યતી ભાંતતામાં જ સમણિતેો! અથવા ભહાનો અપરેક્ષ 
જ્ઞાક્ષાત્ટાર અતુક્ષવવાના માગમાં રહને નેતાં, અજુંતે યુહ્ધેપરાયણુ થઈ 


શુષ્કમેદાન્ત . શે 
અનંત દલતે વિષ્વ'મ કર્મો એ ભેદદૃદિતે! વિવાદ તો એક પ્રલાપ માત્ર જ 
જણારો. જેને કત ભ્યની જ્ાવનાનો નિગૂઢ મમ' સમજયે। તેતે એવી શંકા- 
નો સભવ પણુ નથી. કત બ્યના સધુર માર્ગમાં જે સમતાના ઉપાસક 
સ્થિતપ્રસ, ચુષ્ાતીત, આદિ રૂપે ગવાયા છે, તેમનાં જીવિત કેવાં લક્ષિત, 
સુશ્લિષ્ટ, અપેણુમય, અતે સમય થયાં છે |] એક એક બ્યકિતતા ઝવિતમાં 
કત'ભ્યજાવના કેવાં કેવાં યથાથ' થૉગક્ષેમ આણી શકે છે, કેટલી કેટલી 
વિષમતાને ટાળી શાકે છે  સમષ્ટિમાં કર્ત્યભાવના તૃષુનો મેર ડરી શકે 
છે, હતું ત હતું કરી શકે છે, ન હતું હતું કરી શકે છે. કત બ્યભાવનાં અતે 
અર્પણુના તાલ ઉપર જે જીવિત દૈ રાયાં તે ખરેખર એક સગીત જેવાં જ છે; 
એકે સ્વર કે આલાપ તેમાં નકામે। કે વધતો એછે! નથી, ખધું જેવું છે તેવું 
જ યથાર્થ સંગીત છે; એવા જીવિતતે અર્યે જ ગીતા ગવાઈ છે, અતે એ ગીતના 
અનત ભેદથી સિહ્ થતું અભેદમય બ્તૃનિસાખ્રાજ્ય સૂચવતું “ ગીતા ' એ નામ 
એમ જ સાર્થક છે. 


“સુદર્શન' : ન્નન્યુઆરી, ૧૮૯૮. 


રાષ્કવેદાન્ત 


છુ દણાવાર્તાયાં યૃસ્તિટીનાઃ અુર્શાશેળઃ । 
તેપ્યશાનયયાનૂતં શુનરાયાસ્તિ યાસ્તિ ચ ।| 


(અથડ--“અહાસાનની વાતે કરવામાં કુશળ, પણુ બઉારૂપ જૃત્તિ 
વિનાના ને ઊલટા અત્ય'ત રાગવાળા, તે પણુ અત્યત અગ્ઞાનરૂપ જ છે તે 
પુત પ્રુતઃ જન્મ મરણુ અતુશવે છે.) 


પ્રાચીન સમયથી જે ધમ અર્યાતર્તમાં પળાતો આશ્યે છે તેતો અજ 
ધશણેોખરે ઉચ્છેદ થઇ ગયે! છે, એનાં કારેણુ ધણાં છે. પ્રાચીન પરંપરાથી 
વેદ્મ'ત્રોના જે અથે થતા તે પહ્ત્તિ વિસ્મૃત જેવી થઈ જવા માંડતાં 
પુરાણાદિની યોજના કરવી પડી છે; પણુ આજકાલ આંપણું પાઠિત્ય શબ્દ 
માત્રતે જ સમજવામાં આવી રહ્યું છે, એટલે આપણે પુરાણુતી કે વેદની 
જાઈતી પણુ વાર્તાનો ગૂહ મમ સમજી ગ્રકતા નથી. આ વાત ખરેખરી 
ખેદકારક છે કેમકે એમ થયાથી આપણે તત્તતતે મૂકી છેડાને વળગતા 
શીખ્યા છીએ, અષતે મૂફી શબ્દ માત્રતે ગોખીએે છીએ, તે મૂલના હેતુને 


૯૯ મશિલાલતી વિજારપ્ર૨ 


તજ તે ફેતુ પાર પાડવાતી ચોજનાતે જ ખરી માતી ખેઠો છીએ. પ્રાચીન 
ભભ્યમાસ છૂટી જવાથી અક્યરમાત્રતે જ સમજી વિચિત્ર અશ્નકય જેવી રમના- 
એતે આપણુ ધર્મ એ નામથી ઓળખીએ છીએે. આપણે તો પ્રાચીન 
વાત જાણુતાં નથી, પણુ તેનું યથાર્થ અવગાહત કર્યાનું અભિમાન રાખનારા 
કેટલાક પાશ્ચાત્ય પંડિતો પણુ આપણુતે અક્ષર માત્ર ઉપર જ રમાડે છે, કેમકે 
તેમને પણુ ગુરુ્મંપ્રદાયના અભાવે, ખરી વાત માલૂમ નથી. આપણું પોતાનું 
અઝાન ને તેયી અક્ષર માત્રને જ ખરે માનવાની પ્રશૃત્તિ, અતે તેતે પાશ્રાસ 
પંડિતાનતી પણુ તેવા જ પ્રકારની અય કરવાની શૈલીતો આધાર મળ્યો, 
એટલે ધર્મ ઢ્ાખ્દ સવરરીતે છેકરાતી રમત જેવો થઈ પડયે, અશ્ઞકય, 
અસંભ્રવિત, મૂર્ખાઈભરેલી, વાતો ને કલ્પનાએ। તે ધર્મમાં ગણાવા લાગી, 
અતે એમ થવાથી ધર્મનું નામ વગોવાયું. શુદ્ધ ધર્મ આવે હોય નદ્િ એમ 
ખીજી તરફ્થી આપણુ વધતા સાને આપણુતે સચભ્યું, અતે એ વિલક્ષણુ 
જણાતા ધર્મનું રહસ્ય તો આપણે નનણી શકીએ નહિ, કેટલાક તો તે રહ- 
સ્ય હોવાની વાત ન્નણુતા કે સ્વીકારતા પણુ નઠિ હોય, એટલે માત્ર એક જ 
રસ્તો રજ્ના ને તે એ કરે ખધી જ વાતતી ના કહેવી, નાસ્તિક થવું. 


નાસ્તિક નાસ્તિકમાં પણુ ફેર છે. કેટલાક ચૈતન્ય એવી શ્રકિતિ જ 
માનતા નથી, એટલે તે નાસ્તિક કહેવાય છે; કેટલાક ચૅતન્ય માન્યા છતાં 
તેને કતુંત્ત આપતા નથી એ .પણુ નાસ્તિક જેવા મનાય છે; જે ખરા 
નાસ્તિક તે તો પ્રથમ પ્રકારના જ છે. તેમતી સામાં થવુ એ આંપણા 
વિલક્ષણુ કલ્પનામય ધમને તો અગ્રકય જ છે, એટલે ધીમે ધીમે વેદાન્તવ।દ 
તેતી સરલતાથી, તેતી તત્ત્વવિવેચકતાથી, તેમ તેતી યોગ્યતાથી ખહાર 
ખાવવા લાગ્યો. એ વાદ જેવા જ વાદ પાશ્ચાત્ય પ'ડિતાોમાંતા પણુ કેટલાક 
થમગ્રમણ્ય મહાશ્ચયે।એ સ્વીકાર્યા છે, એટલે વળી વેદાન્તતાદતાં સ્વીકાર, પાશ્યાત્ય 
પ્રમાણુને અધારે સ્વીકાર કરનારને પણુ રું ચકર યઇ પડયો. આજકાલ એ વાદને 
સ્પષ્ટ કરનારાં અતેક પુસ્તકો ચુજરાતીમાં થયાં છે, ધણાક જૂના મત્રથે। બહાર 
ખાંબ્મા છે; ને જયાં જુએ ત્વાં જેતે ખરી રીતે આપણા ધમને ન માનતાં ૭તાં 
કેક ધામેક કહેવરાવનું હેય તે, પોતાને વેદાન્તી કહેવરાવે છે એવે। લેકકાંચાર 
પણુ પ્રચલત ચયે! છે. આ પાખ'ડને પુષ્ટિ આપે તેવા ઉપદેશક આચાર્યો 
સ'તો પણુ એનાં એ જ દીક્ષા લઈ પોતપોતાની વૃત્તિ ચકાવી રહ્યા છે | 


નહિ કે અમે વેદાન્તમતતા પ્રતિપક્ષો છીએ. એ વાદ જેવો વાદ, 
બા આખા જગતના પ્રાચીન તેમ અર્વાચીન તત્તતતાતીતે અતેક વર્ષ સુધી 
વિવાદ કરવા મૂર તોપષુ સ્યાપિત થનારો નથી. એતી જેઢલી મહત્તા છે 


ઘુશ્કવેદ્રાન્ત * શક્ક 


તેટલી જ એતી સત્યતા છે; એતે! જેટલે! ઉપયોગ છે તેટલું જ એનું ગા[શીય 
છે. કહેવાની વાત પણુ ખહૃ સાદી અને ટ્રી છે; આ આખા વિશ્વમાં જે 
શેઃુહિ ફેલાઇ છે તે જ દુઃખનું કારણુ છે, તે અત્મતત અભેદ થઈ સવ* 
એક થાય એજ મેક્ષ અથવા ભહભાવ છે, આટલી સારી વાત દરેક 
વેદાન્તી બોલે છે, યયાશ્ષકેત સમન્ળવે છે, તે તેતે પોતાના ખાલ્મોપચારથી 
જેટલો ટેકો અપાય તેટલો આપે છે. એ જ વેદાન્તીની પ્રિય પત્ની મરી 
નમ, કે એ જ વેદાન્તીનાં ધરબાર લુ'ટાઇ નય, કે કાંઈ નહિ તો એની 
આંગળીએ રીને! કાપ પડે; અથવા એને કાંઈ લાભતી આજ્ઞા! ઉત્પન્ન થાય, 
કોઇ વણુસાડે,--તો પેલે બાલ્યોપચાર, પેલું ગ'ભોર રાખેલ્યું વદન, પેલા 
ધીમે સાદે કરેલા શહ્માપદેશ્ષ, તે પેલી ઉપર ઉપરતી નિઃસ્પૃહા, બધું એ 
કર્યાનું કયાં ઊડી “નય છે, એતે! જીવ આકુલબ્યાકુશ થાય છે, એનાં નયન 
અઝ્ન ધારે છે, એનું હદય કાંપે છે, તે કોઇ કોઈ વાર ભીતિ પણુ ભયાનક 
રષ ધારણુ કરી એને હાથે અનેક લાજભરૅલાં હીણાં છાનાં કુકર્મ કર્‌ાવે 
છે ! આ તો ખહ્માક્ષાત્કાર નડિ પણુ માયાસાક્ષાત્કાર થયે; પણુ એ 
વિના બીજું આજના વેદાન્તમાં સું જણાય છે ? બહારથી વાતો કરી છ્લ- 
માત્ર કરવો! એ જ વેદાન્તતું ચિદ્ધ યઈ પડયું છે. જે બેદણુહ્ધિનું ખ'ડન 
કરવાનું છે, તેનો વેદાન્તીઓએ અંગીકાર કર્યો છે, તે પોતાની નનતને લાભ 
કરવા માટે અતેક લની રચના વિસ્તારી છે. કણો સેટાસ્તિનો માસ્તિ 
વાયુને થાહકા ફય એ લે!ડાકિત તેમના આચારે ખરી કરી છે. 


સરાઅમાત્રતી પ્રરત્તિ શ્રા માટે છે એ વિચારવાની વાત છે. ઈશ્વર 
આવે છે, તેતે કતૃત્વ છે કે નથા, તે તે જવ ખે જુદાં છે કે એક છે, તે 
ઈશ્વર તટસ્ય છે કે સમષ્ટિરૂપ છે, એ ઇત્યાદિ તકરાર! નનણી તોયે ક્યું ને 
ન નાણી તોયે કું ? જો જાણવાનો લાભ કર્યામાં યતો નથી, તો જાણ્યું ન 
નાણ્યું જ છે. વેદાન્તશ્રાઅનું ઝન કયારે કરવાથી જુદુ' છે ? એમાં તે। 
એવે જ નિયમ છે કે જે જથુવું તે ત્યારે જ જાણ્યું કહેવાય કે «તમારે 
“ણયા પ્રમાણે થઈ નનય, જ્યારે શાગ્મ જષુવાથી ને ઈશ્વરતું સવ'બ્યાપી 
એકત્વ સમજવાથી પોતાના હુદયમાંતી ભેઃબુદ્ધિ નાશ ન પામી ત્યારે તે 
નથુત્રું શા ઉપયોગનું ? સાન પામ્યાથી તે શ્રાન્તિ પેદા થવી જેઈએ, 
હ્ાન્તિથી સંતે.ષ ઉદ્ભવતે જોઈએ, સંતોષથી સમાનભાવ નિસ્તરવેો જેઈએ, 
સમાનશાવથી એકણુહિ થવી નેઈએ. પણુ આજ આથી ઊલટી જ દસા 
જણાય છે, હું ઝાની, હું બી'ળનાથી ખે વાતો વધારે લવું, એટલે ડું 
મોટો સિદ્ધ, સર્વતો ગુરુ, આચાય તે શ્રાસ્તા, મારી સરી, મારાં બાલક, 
મારી ગાદી, એ તો મારે પણુ ખરુ જ; એમાંથી તલપૂર પચ કેઈ 


“પૈપેક મશિલાલની વિચાશ્ધારા 


દુ:ખીના દુ:ખતે ટાળવામાં જવાનું નઠિ, તેમ કોઈનું ર્સંત્રહ્ડું હોય તે તે 
લેવામાં ખાધ આવવાતે। નહિ, વેદાન્તતી વાતે! કરવી હેય તો આવને, 
અમે પાછાં હઠેવાના નથી |! 


ભા સત્ય જગન્મિથ્યા એ કહેવું ઠીક છે પણુ કરવું કઠિન છે. સાધન- 
સંપશ વિના કોઈથી તે ખનતું નથી. પ્રથમપહેલે જ તેમાં વિવેક *ેઇએ 
છીએ. જડ ચૅતનના યથાર્ય ધમને વિવેક કરી આત્માનાત્મતે એળખવા 
રૂપી વિવેક, પછી વિરામ નેઈએ. વિરાગ એટલે ડોઇપણુ સ્થિતિ, જ્યક્તિ 
ભાંતનાં કશ્ના ઉપર ચોંટી ન રહેવાપણું, પણુ જે કાલે જે પ્રાસ યાય તેથી 
સંતોષ પામી, પ્રાસ પ્રશૃત્તિતો નિર્વાહ કરી, દહ અવિકૃત વિક્ષેપરહિત 
રહેવું તે. આ ખે વાત ર્સંષાયા પછી કોધ, લોભ, મોહ, મદ, મત્સરાદ 
વિકાર ઉદય પામતા નથી, પણુ કાંઈક પામતા હેવ તો! તે માટે શમ ૬મ 
એ બે સાધનથી ઇંદ્રિયમાત્રતે આંતર અધિષ્ઠાન ઉપર ઠરાવવાની કહેલી છે. 
એમ થયા પછી ઉપરતિ તિતિક્ષા એ બે ચુણુ ઉદય પામે છે. કોઇ અમુક 
ધર્મ અમુક જૃત્તિ એવા કશા ઉપર પ્રીતિ રહેતી નથી, તે સુખ દુઃખ 
સર્વનું, દુઃખ કે ગર્વ પામ્યા વિના જ સહન થઈ શાકે છે. એ પછી શ્રદ્ધા 
અતે સમાધાન છે. આટલા સાધન ચાય ત્યારે. મુમુક્ષુતા એટલે મોક્ષ 
પામવાને વિચાર કર્વાતી યોગ્યતા પ્રાત યાય છે. તે પ્રાત થાય ત્યારે 
શ્રવણુમનનનિદિષ્યાસતથી વેદાન્તવિચાર કરતાં પરમસમાધિરૂપ નિવિકલૃપમાં 
વિરમાય છે. પણુ આ ચારે સાધન પૂવે કે તે સાથે આહારતિહારમાં પષ્યુ અતિ 
૬ઢ'નિયમોા પાળવા પડે છે. આ બધેં શ્રામાટે કરવું પડે છે ? શું એ પણું 
નજીવી શ્રાસ્રશ્‌ ખલા જ છે! નહિ. સર્વથી પહેલાં શ્રીરમંપત્તિ નેઈએ, 
તે પછી બુહ્ધિસંપત્તિ ન્નેઈએ, તે પછી તીતિસંપત્તિ નનેઇએ, ને તે પછી 
આત્માશ્નતિ ન્નેઈએ. ને પ્રયમતી ત્રણુ વાત ન હેમ તો આત્માોશતિની 
ગમે તેટલી વાત એ ત્રણુને લાવી શકતી નથી. 


આજકાલ જે વેદાન્ત પ્રવર્ત્યા છે તે માત્ર શરીરસંપજ્િથી જ આત્મે।- 
શતિ ઉપર ફૂદી પડવારૂપી છે. કવચિત્‌ તેમાં બુદ્ધિસ“પત્તિ મળેલી હે!ય છે, 
પણુ શેચતીય છે કે નીતિસ'પત્તિ ખઠું થોડી છે. આત્માર્પયુ, પોતે દુઃખી 
થઈતે પણુ પારકાને શુશ કરવું, એ ઉત્તમ તીતિ ન સમળય ત્યાંસુધી તો 
“કથા સુણી સુણી ફૂટ્યા કાન, તોયે ન આવ્યું ભ્રહ્મતાન'' એ દશા રહેવાની, 
તે અધમાધમ સ્યિતિએ ઉતરાવાનું. 


પપ્રમવદા' 3 ભુત, ૧૮૭૦. 


વશિખ્વૃતિ ૧૫૧, 
વણિગ્વૃત્તિ 


થિ મેરે; દણલિસિઃ વુરાળવટવૈઃ શાજર્યદ્રાયિશ્સરે: 

સ્થર્પપ્રાતુરીનિવાલજ૪રે: જસેજિયાવિખ્રમેઃ । 

યુયયેજં સવથમ્પદુ:સરસમાવિષ્વંલકાથાતલં 

ફ્યાત્માનટ્વણ્તરવેશકણનં છેવા વળિગ્યૃલ્યઃ ॥ 

ખધી વણિગત્તિ છે. જે તે પ્રકારે ૩રરસિમિશ ₹રયદુરેવાઃ-ઉદરતે મારે 
અનેકાનેક વેષ ધારણુ કરી અનેક નાટક ભજવવાં એવી જ .ત્રીમચ્છકર્‌।ાચાર્યે 
સસારની-માણુસથી તે આચાય, ગુરૂ, પથ, સપ્રદાય સર્વની-દશ્ના વયુ- 
થેલી છે. ખધી વણિગ્રદ્રિ જ છે એમ સખેદ કહેનાર રાજર્ષિ શ્રીશતૃકરિએ 
પણુ શરરવિટરી ડુડપૂરેચે જરોતિ વિટમ્વતમ્‌-મહા દુઃખે પણુ પુરાતી નથી એવી 
આ જઠેરરૂપી કલેડી મહા મહા વિડ બના કરાવે છે-એમ કહીને પેટને 
માટે જ ખધા વેષ છે એ જ શ્રી શ્ર'કરવાફયને કાવ્યરસના ચમત્કારપુર્વાક 
અનુમોદન આપ્યું છે. સત્ય જ છે કે વેદથી, વેદના પાઠથી ને વેદની કમ'- 
ક્રિયાઓના વિસ્તારથી; સ્મૃતિઓથી ને સ્માર્ત ધર્મના આડ'બરેથી) કે 
ન્યાય મીમાંસા સા'ખ્ય વ્યાકરણુ જ્યોતિષ આદિ મહાવિસ્તારવાળાં ગ્રાજ્રાતી 
પરિભાષાએને જિહવાગ્ને રાખવાથી; કે સ્વર્મની એક કોટડીમાં જેથી વાસ 
મળે એવી યસ્યાગાદિ અનન્ત શ્રેણીના કલેષથી;-કક્ષાથી શે! અર્થ સરવાતે 
છે | સસારના ખન્ધતી જે મોટી દુઃખર્યના છે તેતે પ્રનનળી ભસ્મ કરી 
નાંખે તેવા કાલાનલરૂપ જે આત્માર્નદતે। અનુભવ છે તે એમાંતા કેો૪થી 
પણુ થતો નથી, તે નારે તે યતો નથી ત્મારે તેના વિનાતી જે જે 
પ્રશૃત્તિખા છે. વેદીઆ, શ્રાઓ, પિત, પુરાણી, ચુરુ, આચાર્ય, યોગી, યતિ, 
એ, નામધારી, વેષવિડ બના છે, તે બધી વષિગ્રત્ત જ છે | | 
આયધમેને। પ્રાચીત અને મૂલ તયા મુખ્ય સિદ્ધાન્ત ઉપનિષદમાં 

પ્રતિપાદન કરેલો પરમ અભેદમય અર્દ્દેત મિદ્ધાન્ત છે તે જ છે; ઉપનિષદ્- 
વાકય માત્રથી” તે સિહ્ધાન્તતી સિહ્ધતા છે એમ પણુ નથી, કેમકે યુક્તિ- 
થકી, છેક યૃરોપ જેતા વિદાજૃદ્ધિમાં આજ મોખરે ગણાતા દેશના સ્પિતોઝા, 
કેન્ટ, હેગેલ, સ્કોપનહે।ર, આદિ અતેક તત્ત્તસ્ોના સ્વતંત્ર વિચારતી યુક્તિ 
ચ૪ી, પણુ ઝોને એજ સિદ્ધાન્ત સ્વતઃ સિદ્ધ છે, અભેદ એટલે ક્યું? 
અભેદ એટલે પ્રત્યેક ભ્યકિતના મનમાંથી જ્યક્તિતો ભાવ અસ્ત થઇ નિમૃલ 
થઇ નય, અને ગઝેકાકાર પ્રેમ ઉદય પામે, એ જ. અમુક દેશ મારે છે, 
અમુક પ્રાન્ત મારે। છે, અમુક ગામ સારુ' છે, અસુક નાત મારી છે, અસુક 
ધર મારુ છે, અમુક ફૂટુ બ માર્‌' છે, એવો જે મમત્તનો સૂત્ર આખા 
બ્મવહારતે ચલાવી રહ્યો છે તે કેવલ તૂટી જાય એ અભેદ. * ક # * 


પ્ર મણિુલાલની વધારામાં 


છ દ હી રઃ 

અભેદને સામાન્ય અચ આ પ્રકારે સહજે ભક્ષમોં આવે છે. આવે 
અભેદ તે જ મોક્ષ એ નામથી કહેવાય છે. સંસારરૂપી જે ભેદમય બેંષ 
તેથી મદ્ય તે અભેદ જ, ખીજું કાંઈ હેય જ નહિ. આવા અશેદતી 
દૃષ્ટિએ વેદ, ચાઅ, ધર્મ, કર્મે, ઇત્યાદિ વિસ્તાર”્નલ ખરેખર વચિચ્જૃત્તિ, 
વાણીઆતે। વેપાર, રોટલા કમાવાનો માર્ગ કહી શકાય તો તેમાં કાંઈ 
મમાશ્રર્ય નથી. કેવલ ભેદમયતામાં બંધાઇ રહેલા અનેક જન્મના સસ્કારથી 
ટૂટી એકાએટ અભેદમાં આવી જવું અતિ કઠિન કાર્ય છે એ વાત સત્ય 
છે; તેમ એ પણુ સત્ય છે કે આવા અભેદતા ગમે તેવો અથ લઈ વાચિક 
વેદાન્તોએ અતેક અનાચારમાં ફસાઈ ઉભયભ્રષ્ટ ચતા જાય છે. એટલે 
શાસ, વેદ, પુરાણ, ધમે, કર્ષ, ચુરુ, આચાર્ય, એ સર્વની અપેક્ષા એવી 
અવ્યવસ્થા થતી અટકાવવા મારે છે ખરી, તથાપિ તે અત્મ'ત ગોથું છે, 
અને કદાપિ પણુ ફેલરૂપ થઈ શકે એમ નથી જ નથી. કર્મ ધમે આચાર 
વિચાર ખધુ' પાલવું નેખઇએ, ઉચિત છે, પણુ તેતો સતત લક્ષ માનસિક 
ન્યવહાર ધટાડવા ઉપર હોવો જેઈએ, અને તે વ્યવહાર નિ્મૂલ થતાં એ 


માનસિક ન્યવહારના પેટામાં જ. સમાયેલાં એ સવે કર્મ ધર્મે શાસ્ત્ર ગુરુ 
આચાર્યાદિ તે પણુ અત્ય'ત નિમૂલ થવાં ન્નેઈએ. 


પર્મતો આ પ્રકારને સિદ્ધાન્ત છે. સર્વ શાઅ કમે આદિની આ 
પ્રકારે બ્યવસ્થા છે. હતાં આધુનિક સમયમાં-એટલે 3 છેલ્લાં ત્રચુસો 
વર્ષથી-જે ઊલટે। માગે પ્રવર્ત્યો. છે તે જ આપણા આર્યાવતની અત્યત 
અધમતાનું મૂલ નિદાન છે એમ માન્યા વિના ગમે તેવા ધર્મા'ધતે પણુ 
છૂટકો નથી. સાધવો! છે અશેદ અતે શિખવવે,, આચરવે!, બતાવવે। કેવલ 
લેદ, એ નૌતિ એ ધર્મ, કયે દિવસે કલ્યાયુ કરરે ? એટલે આ સાદે 
પ્રશ્ન ધર્મતી ઝનૂનવાળા ક્મઠે।એ, આચાર્યોને ઈશ્વર કે પરમાત્મા માનનાર 


દુરામ્રડીએએ, પથ મત ઇત્યાદિમાં બંધાઇ વાડા બાંધનાર અગ્ને।એ; અવશ્ય 
પોતપોતાના મનમાં વિચારી નેવોા જેઇએ. કોઈ માયુસને ઇશ્વર કે અહા 


% પર્મા(માં થવાતે હેક નથી; “અમુક પર્માત્માં છે' એ ઉકિત જ મિથ્યા 
છે, 'ેવલ અન્તાની ઉક્તિ છે. પરમાત્માતે અમુકત્ત્ર હોય જ કેમ ? ન્યક્તિ- 
ભાવ જ ન્યાં મિથ્યા છે ત્યાં અમુક વ્યક્તિ જ પરમાત્મા, એમ કેમ કહ્દો 


શકાય ? પરમાત્મા તો સદા અવર્ણ્યે છે, અગિ'ત્ય છે, સર્વરૂપ હોણ અનુભ્વ- * 
વિષય ફ્ોવા છતાં, અવાડ્મનસગાચર છે એતે અમુકતાં અર્પવી, એને 


વાણીથી ખતાવ૨1, એ જ તેતા સ્વરૂપનો હાનિ છે, તેને કેવલ ન સમનનાનું 
જ લક્ષણુ છે. માટે જ વિજ્ઞાલતવિગાનતાં એ ઉપનિષદૂવાકય સત્ય છે. ન 
જાણુનારે જ્યું છે. જેમ આવી મૂહ જતોની પ્રજૃત્તિ કેવલ વણિગ્કૃત્તિ છે. 
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તેમ અનેક રઝળતા સિદ્ધ સ'ન્યાસી આદિની પ્રવૃત્તિ પષ્યુ તેત્રી જ છે. 
એવા લે[ામાંના કોઈ મોન લઈને ફરે છે, કોઈ પ્રાણાયામની વાતો કરે 
છે, કોઈ સમાધિતા ઢોંગ ડરે છે, તો કોઈ મેસ્મેશિઝમના ચમત્કારામાં 
પોતાની પ્રવીણુતા પ્રસિદ્ધ કરી રોટલાને રસ્તો ચથોજે છે. જે અભેદ 
સાધવો! છે, તે મારે પ્રાણુતે અમુક રીતે દમવાનો વાત ફેલરૂપે કેમ માની 
શકાય ? મમત્વ નિમૂલ યયા વિના ખીજી સમાધિ શ્રા ઉપયોગનો છે ? 
મેસ્મેરિઝમ જેવા તુચ્છ ખેલથી અભેદ નીતિને! લક્ષ પણુ શી રીતે થવાને 
છે ? આવા ઢોંગી પરમહસે।,, આચાર્યા, યોગીએ, સર્વ પ્રકારે પોતે વિસ્તા- 
રંલી ભેદન્નલ ન સમજાય તેવા જ યોગ રચતા રહે છે. મેસ્મેરિઝમતે। તે 
લેક એ ઉપમૈગ કરે છે કે સ્પર્શથી, સસ્ગૈથી પણુ શ્વરીરગત મેસ્મેરિક 
તત્તત ખગડી જાય, માટે સર્વદા સર્વથી ખાધે પીધે મળવે હળવે વાતે વિચારે 
જુદા રહેવું, અને અમે જે વાત કહીએ છીએ તે ઉપર જ શ્રદ્ધા કર્મા' 
જવી, અમારી કૃપા તમારા ઉપર થશે તો અવશ્ય સેસ્મેશ્ઝિમના નિયમ 
પ્રમાણે અમે તમતે લેઇતે સાતમા સ્વર્ગમાં જરૂર જઇશું] કિબહુના 
પોતાનું મહત્વ સ્થાપન કરવા, અસુક અમુકને અમારી સાહાચ્ય, અમારી 
કપા નહિ, માટે યોગથી, પ્રાણુવિનિમયથી, અમુક હાનિ થઇ, એવા નિમૃલ 
અતે અત્ય'ત મિથ્યા વાદ પણુ ગંભીર વદને તે ડંગ લેક પ્રવતાંવે છે, અને 
તેને મૂખે શિષ્યે! વેદવચન માની લઈ અંધપરપરામાં મચ્યા રહે છે | 
વેદાન્તાદિ શાસ્્રાની પરિભાષાના અવચ્છેદ્ાવચ્છેદકનતા શાખ્દચમત્કારથી 
સર્વને ભડકાવવા મથે છે !! આવી ક્ષુદ્ર વાર્તાએને અનૃસરનારા અંધ મળી 
આવે છે, એ ખરેખર એવી વાર્તાઓ ર્ચનારા સ્વાર્યો વશિક્રોતી બુહ્િને 
સનન્‍્યવાદ અપાવે તેવું છે--માત્ર અુશ્ધેતેો અત્યત દુર્પમેોગ કરી, પોતાનું ને 
પારકાનું તે લેક કેવલ અનિષ્ટ કરે છે એટલું જ સખેદ વચન ઉચ્ચારવું 
અમારે ભ્ઞાગ આવે છે ! મેસ્મેરિઝમ-પ્રાષ્યુવિનિમય-ખોાટુ' નથી, અતે 
સસર્માદિયી અસર યતી નચી એમ પણુ નથી, પરંતુ જે જે ઉદરનિમિત્ત- 
કૃતખહુવેશ્ લેક કેવલ મમત્વ અતે ભેદનો મહાજલમાં સપડાઇને બંધાયેલા 
છે તેમના સ'સર્ગથૌ, તેમનો કૃપાચો, અરે તેમતે આપણે હાથેપગે બંધાઈ 
આંખે મીંચીને સ્વાધીન થવાથી, શૈ લાભ થવાને છે? એમ કરવા કરતાં 
તો તેમનાથી દૂર રહેવામાં, તેમતે તજીતે મનઃકલ્પિત કેવલ પરમ અભેદમય 
રૃવાદિતું ષ્યાન રાખવામાં, અતંતગ્રુણુ લાભ છે, તેમના સ'સર્ગમાં વિવિધ 
હાનિ છે--દ્રવ્યતી, વ્યવહારની, તો બાજૂ ૫૨ રહી, પણુ પોતાનું આત્મિક 
સ્વાતંત્ર્ય ખાવાની, અને તેથો અધમ સકોચ અતે ભેદમાં બંધાઈ, મેક્ષ 
પષ્ુ વણુસાડવાતી મહા દુસ્તર હાન છે, અખા ભકતે કહ્યું છે તે જ સર્વેએ 
નૈ૦ 
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હેદ્યમાં રાખવા જેવું છે “ને તુમડું માંહેથી મરે તો તારે ને પોતે તરે”. 
મારે। ધર્મ, મારો સંપ્રદાય, મારાં વચન તે જ સત્ય, એવા આમ્રહવાળા; 
'તેક યુક્તિપ્રયુકિતથી પોતાના ઉપયોગ સાટે વિત્તાદિ હરનારા; અતે 
ડગલે ડગલે પોતાની કૃપાના વિસ્તારમાં ન્યૂનાધિકતા તે તે શિષ્યોએ કરેલા 
ઉપહારતી ન્યૂનાધિકતાના પ્રમાણુમાં દર્શાવનાર; પ્રાપ'ચિક લોક જે ભેદમમ 
છે, તે શ્રી રીતે તરેલા છે કે તારવાના છે, અને તેમને અંધ ચઈ અનુસરનારાંતી 
શો ગતિ થવાની છે તે કાણુ કડો શકે ? વણિગ્મૃત્તિજ સર્જુત્ર વિજયી 
વતે છે ! પણુ ષમેમાંએ તેતે! પ્રવેશ થયે! એ મહા ખેદની વાત છે. 

આ વાર્તા અત્રે કહી તેવી સ્કુટ છતાં, સર્વ, બુહ્ધિમાનોને સુગમ 
હતાં, બ્રુદ્ધિમાતો પણુ તેમાં કબચિત્‌ ક્વચિત્‌ ફસાય છે એ ન્નેઈ નનણી 
અમને અતુલ ખેદ થાય છે. જે કોઈ લેક ભૂલમાં પડયા હોય છે તેમને 
તે ભૂલ ખતાવવામાં આવે છે ત્યારે તે ક્રોધ કરે છે એટલું જ નહિ, પણુ 
પોતાની જૂલતે ઊલટા વધારે વળગતા જાય છે. ગુલામાને સ્વતંત્રતા અપાન 
વવાના મહાયુહ્ધ સમયૈ ગુલામોના કેટલાક માલિકો ખૂદ ગુલામે। પાસે 
પશુ એમ કહેવરાવી રાકતા કે અમારી દશા છે તેવી જ મહાં સુખકર છે! 
અમને જે સાંકળા ખાંધેલી છે તે જ અમતે સ્ચે છે ! જેણે ર્વાત'ગ્યને 
અનુભવ કયો નથી, ટેકા વિના રસ્તે ત જડે એવી જેમતી ચર્મ ચક્ષુ 
અંધ થઇ અ'તચક્ષુતે પણુ અંધ કરી શઇ છે તેમતે અંપૂણું પ્રકાશમય 
આાત્મસ્વાત'ક્ય ન રચે એ કાંઈ આશ્ચર્ય જેવું નથી. પરતુ 'ણુવું જ્નેઈએ 
' ભેદમયતાને લીધે આપષ્યુઃ આવોવતને। વિનાશ યયે। છે, ગ્વકિતિ ભ્યકિતના, 
કુડુંબ ઝુડુંબના, નાત નાતના, મામ ગામના, ધર્મ ધર્મના, પંથ પંથના, મત 
મતના, જે ભેદ થયા છે તે જ આપણુને ડુઞાવતા આવ્યા છે અતે ડુમાવશે. 
મારે એક વાર પણુ આંખોને ઉધાડીને તપાસ કરી વિચાર કરવો એ 
વિચારવાનની કૂરજ છે. મોક્ષની તમતે ઈચ્છા હેય તો તે તા સ્વતઃ સિદ્ધ 
અભેદમાં જ છે. એને માટે ગુરુ આચાર્ય શાસ્ત્ર સંપ્રદાય પ્રણાયામ કે પ્રાષુ” 
વિનિમય કશ્!ની જરૂર નથી. તે તે સ્થાને પૂછો, જુએ, વિચારો, પણુ 
હાથ પગ ખાંધીતે આત્મસ્વાંત'-્ય તજવામાં તો તમારી પોતાની તેમ આખા 
દશની હાનિ જ છે. માષુસોને નને ખરી મુમુક્ષુતા જ હેય તો! માણુસેો આટલા 
બધા ન ઠૅગાય એમ મારી પ્રતીતિ છે. પરતુ “ જ્યાં લોભિયા વસે ત્યાં ધૂતારા 
ભૂખે ન મરૈ” એવે! બાટ ચાલ્યો છે, એટલે “ શિષ્ય ગર્દભ અતે ગુરુ 
ઝુ'ભ્ાર્‌ ” ની પરપરા વિસ્તર્યા “તય છે, માણુસો મોક્ષ ઈચ્છતા હોય તો 
તે તો સહજ છે. “ મસત્વ દૂર કરે ” એ સાત અક્ષરમાં જ રહેલો છે, 
પણુ કોપ્તને છે!કરાં ન્નેઇએ છીએ, કે!ઈને પેસા જેઈએ છીએ, કોણતે બાયડી 
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જોઈએે છીએ, કોઈને અધિકાર જેઇએ છીએ, કોઇતે સિહ્ધિ ચમત્કાર 
જોઇએ છીએ, કોઈને એળખાણુપિછાણુ વગવશીલે! નેઈએ છીએ, એટલે 
મોક્ષ તો કયાંતે કયાં રહે છે અતે અનેક પ્રપંચતી ન્નલમાં લેક ફસાતા 
ચાલે છે, અને પોતાના સ્વાર્ય આગળ ગટલું પણુ વિચારી શ્રકતા નથી કે 
સ્વાર્થ કરી આપવાતી શ્ચરક્તિ હોવાનું જે માણુસ અભિમાન રાખે છે તે 
પોતે પોતાની જાત સાર્‌ શ્વામાટે આવી વણિગ્ટૃત્તિ વિસ્તારી ૨હો છે ! જાતે 
તો લાભ ન લેવાય ગ વાત તૂત છે; જે વાર્તા, આ પ્રસંગે, પ્રસંગે, એકને 

મનિષ છે તે સવને તેટલી ને તેવી જ અનિષ્ટ છે. 
આજકાલ પાશ્રાત્ય જડવાદ અતે વ્યકિતિપ્રધાન ભેદતીતિને આધારે 
પ્રવર્તેલે નવીનવાદ કાંઇક પાછે હતે “ય છે, અને પ્રાચીનતા ઉપર 
લોકની અલિસ્ચિ સારી વધતી ચાલે છે એ આ દેશતા શુભે!દ્મનું ચિહૂં 
છે. પરતુ લોકોની તેવી વૃત્તિનો લાભ લેવા! માટે જે લેકે, આજકાલ, 
મૈગી, મંન્યાસી, ગુર, આદિ રૂપે, તેમજ આમથી તેમથી ચોરી લાવી 
ગમે તેવી યો।જનાં કરી ચમત્કાર અને મેક્ષના માગેરૂપ નુસખાઓ નાં 
પુસ્તકોના પ્રસિદ્ધકતારૂપે, જે વણિગ્મૃત્ત ઉસ્તારી રહ્યા છે, તેમાં કફેસીતે 
પોતાનું તેમ દેશનું અડલ્યાણુ કરતાં સત્યાનુયાયી જતો ખચે એ હેતુથી જ 
મે આટલી ચેતવણી આંપવી ઊંચત ધારી છે. -“ ક ક ઝૂ 
“સુદ્શેન' : માર્ચ, ૧૮૯૩. 


તત્ત્વમસિ 


હાંદોગ્યોપનિષદૂમાં આવે! ઇતિહાસ છે. આરણેય શ્વેતકેતુ પિતાની 
આત્તાયચી ખાર વર્ષ ભહ્મચર્ય વસી મહાવિદ્દાન્‌ થઈ પોતાને પ'ડિત માનતો 
થયો. અભિમાનપૂણુ અને ઉદ્દાત યઇ સમાવતન પામ્યો. તેતે, વિધાથી 
નિનીતને સ્થાને ઉદ્ઠત થચેલે! નેઈ, પિતાએ પ્રશ્ન કર્યું? “ તે આદેશ તારા 
”નણુવાંમાં છે ! જેયી અગ્રતનું શ્રરણુ યાય, અદૃષ્ટનુ દર્શન થાય, અમતનું 
મનન થાય ? *વેતકેતુ તો દૃષ્ટના દર્શનની, બતના શ્રવણુતી વિધા જ 
ભણ્યો હતે, ઈદ્રિયાથી જેને સૈસર્ગ ત યાય, મનથી જેતુ' મહણુ ત યાય, 
તેવા કોઇ પ્રદેશને સમજતો ન હતો. વિજ્ઞાન અતે તકયી કોઈ પણુ વાત 
અગમ્ય છે, અથવા વિજ્તાન અને તર્ક જેટલું સિહ કરી શ્રકયાં છે તે કરતાં 
ભન્ય જ્ઞાનને અવકારા છે, એમ તે માનનો નહતે!. હતાં વર્તમાન સમયના 
પદાર્થેવિજ્ઞાનયો પ્રમત્ત અતે તક માત્રની નનક્ષમાં સંતુષ્ટ શ્રોતાના જેવે। 


પદે મળિલાલની પવિશાશ્ધારા 


શ્મત્રહ્ાવાન ન હતો. પિતા કહેનાર ત્યાં અશ્રહા સંભવે જ નહિ. પિતાના 
વચનનું “ અદષ્ટ તે કેમ દેખાય ?” એવુ' અભિમાન અને ઉપઠાસગલિત 
ઉત્તર ન નીકળતાં એ જ ઉત્તર તીકન્યું “ ભગવન્‌ એ આરદેશ્ન કેવો છે ? ”' 
પિતાએ તો એનુ' નામ જ આદેશ, કહેલું છે, એક આજ્ઞા માત્ર, વમન માત્ર 
શખ્દ માત્ર કહેવાને! છે એમ જણાવી દીધેલું છે. પુત્રને વિદ્યાથી સ્તબ્ધ 
નનેતાં, તેનામાં વિજ્ઞાની પારનું સાન આવ્યું છે કે નહિ, આવ્યું હરે તો 
તુરત “આરેશ' એ શ્ખ્દતું રહસ્ય સમજી સામે! તેવો જ અનુભવસૂચક 
શખ્દ ઉચ્ચારશે, એવા આશ્ઞયથો પિતાનુ પ્રશ્ન છે. ભહ્મસાન કોઇ વસ્તુ, 
પદાર્થ કે ચિહ્ન નથી, વચન માંત્રયી જ, શખ્દ માત્રથી જ, સૂચન કર્‌ાય 
તેવું છે, એટલે પ્રતિવચન કેવું આવે છે તે નવા જ પિતાનું પ્રશ્ન છે. આમ 
હોવાથી, પુત્રને, અતિશય સ્તબ્ધ છતાં પણુ, “ ભગવન્‌! એ આદેશ કેવા 
છે ₹#' ગવા અતિ વિતીત નસ્રભાવયો, અનત્તાનનો સ્વીકાર કરી સાનને 
પ્રાર્યતો જેઈ પિતા થોડાંક દૃષ્ટાતયો જ પુત્રતે ખોધ કરે છે. જેમ મૃત્તિકાને 
સાક્ષાત્કાર ચયે। કે મૃત્તિકાનાં જે જે નામરૂપ છે તેતો પણુ થગ જ, એમ 
એકઝાનથી સવંજ્ઞાનનો એ આદેશ છે. એવાં જ સુવર્ણ, લોહ, આદિ 
દષ્ઢાન્તથી પણુ ચેતાવે છે, એટલાયથો શફ્રિષ્યતે બોધ થતો નયી, બહુ ખહુ 
ભેદમય નપનાત્વરૂપ જાલર્ષે વિસ્તરેલા શાસ્્રોનો તેને પરિચય અને 
વિશ્વાસ છે; તેથી તેવા જ નાનાત્વરૂપ વાગ્વિસ્તારે કરી સૃષ્ટિને કમ કહે 
છે, અતે તત્ત્વોનું એકએકમાં વિલય યવું સમન્નવતે સમન્નવતે નાનાત્વને 
એકત્વમાં વિલેોપ કરવાનું, નાનાત્વને! અધ્યારેપ કરી એકત્વે તેતો અપવાદ 
કરવાનું, શિખવે છે. પૃથ્વીયી અપ્‌, અપ્થી તેજ, તેજથી સત, એમ મૂલ 
શોધતે શેધતે સન્માત્રમાં સર્વ તાનાત્તને એકત્ર કરી આપે છે અને નાનાત્વ- 
માત્રથી વિમુકત ૭તાં સર્વ નાનાત્તનું નિર્વાહ જે સત્‌ તેતું ભાન કરાવે 
છે. મન, વાણી, ઇંદ્રિય તેના જે જે નિયમો છે, તેનાં જે જે શાઅ છે, 
તેનાં જે જે સત્ય છે, તેમાંનું એ સત્‌ કાંઈએ નથી. એ ખધામાં જે 
સ્યૂલતા આરોપીને વસ્તુ વિચારાદિ દર્શાવાય છે તે તે સ્યૂલતાનો અપવાદ 
કરતાં જે અવશેષ રહે તે રૂપે એ સત્‌ મન, વાણી, ઇંદ્દિય અતે તેનાં કાર્ય 
એં સર્વે છે. આવો અભેદ જષ્ય॥1ાવવા સમધષ્ટિંગત અભેદ દર્શારી, બ્યષ્ટિંગત 
મ્મશેદ દર્શાવે છે, તે પુરૂષ જે જષ્ટિચેતન્ય તેતી વાણીને મનમાં, મનને 
પ્રાણુમાં, પ્રાણુના તેજમાં, તેજનો પરદેવતામાં [વલય દર્શાવે છે. અને 
છેવટ બ્યષ્ટિસમષ્ટિના અભેદ અતુભવવા, આ વ્યષ્ટિરૂપ સત્‌ છે, એમ 
કહેતાં શ્રેતકેતુને ગ્રેત્યક્ષ કરાવી દે છે કે એ જે મતોવાગતીત સત્‌ તે જ તુ' 


રૃ સશમશત 


તરપમશિ પપક 


જેને ઇદ્વિયે। સ્પર્શી શકતી નથી, મન ગૃહી શકતું નથી, જે, કોઈ પદાચ' 
૩ કલ્પતા નથી, જેતે ગણાવી, હીસાખ કરાવી, તાળા મેળવી, વ્યવહારના 
પ્રત્યક્ષતે નિયમે પ્રત્યક્ષ કરાવી શ્રક્રાતું નથી, એવું જે સર્વ ૭તાં કાંઈ નથી, 
વિરેધવાળું શાશતે સતે અભેદમય છે તેને મહાત્માએ। શિષ્યને કિયા પ્રકારથી 
સમજાવે ? કોઇ ક્યા કે કલ્પના પણુ આ સ્થાતે ઉપમે।મની નથી. ગ્િષ્યનું 
હદય એટલા વિકાસતે પામ્યું હોય, સર્વ તાનાત્વના પ્રકારોમાં તેને! સ્મુલાંશ્ષ 
(યજતાં જે અવરેષ રહે છે તે એકરસ એકાકાર સમતાના સૂત્રતે તે સમ- 
જતે! હેય, તો તેવી દશાતે મહાત્માએ લવ સર્વ અનુભવીઓનાં અનુભવમાં 
સુપ્રસિદ્--“તે”--“પેછું”--એમ કહીને સૂચવે છે. અને એ એકાકાર, એક- 
રસ, તત ના પ્રત્યક્ષપ્રમાણુની પ્રતીતિમાં ત્યે જે શ્રવણુ કરનાર વ્યક્તિ 
તેમાં રહેલા એ સુત્રનું દરન નિર્દેશે છે. આ પ્રકારે કોઈ બીન્ન પ્રમાયુથી 
નહિ પણુ શ્ખ્દ માત્રથી જ, ચેતવાને તત્પર થયેલી શ્ષ્યતી ભાવનાને, ચેતી 
રહેલી ચુસ્તી ભાવના તુરત જ ચેતાવી દે છે, અને શ્રોતાવક્તા પર્વત સર્વ 
નાનાત્વતા અભેદ અનુભ્રનાવી, પરમ સમતાને। આનંદમય નીતિમાગે ઉપદેશે 
છે. આસ હોવાથી જ વેદાન્તશ્ાસ્ર શબ્દપ્રધાન શાસ છે, ઉપદેરા જ એ શાર 
કરી જ્ષકતું નથી, માત્ર કોઇ સંજ્ઞાથી કરીતે જે સર્વદરારડિ1, ભાવગમ્ય, 
હેદમર્સ છે, તેને સુચવે છે. 

નીતિ અથત્રા સારાપાણા આદિતી ભાવના ખાંધીએ તો તે 
દર્શાવવાને પણુ શ્રબ્દ વિના ખીજીં સાધન નથી. રનીંત અનીતિ, સારું 
ખોટું, એેનાં ૬ણાંત જગતના બ્યવહારમાંથી આપી ૨શાફાય, પણુ જે પરમ- 
નીતિમયતા કે સવેથી ઉત્તમ સારાપણું તેની ભાવતા, તેનાં દૃષ્ટાંત જગતમાં 
મળે નહિ. એ ભાવનાતી ન્યૂનાધિકતા અનુસાર નીતિ અનીતિ આદિ વ્ય- 
વસ્થા કહેવાય છે. સર્વમાં સતે સર્વથી જુદી એવી એ ભ્રાવના સર્વ પ્રશૃત્તિતી 
ષ્ટ સાષ્યરૂપે સુવિચારી જતોની નિયત્રી થઈ રહે છે, ભાવનામાં 
નાનાત્વ નથી, તેનાથી નાનાત્વ છે. એમ જ કે!ઈપણુ પદારયેની ભાવના લેશે 
તો તે પણુ જ્યવહાર્થી ન દર્શાવી શકાય તેવી સૃષ્ટિમાં જડશે. આવી 
જ્ાવતાઓમાં વળી જે જે અભાવની ભાવનાઓ--અતનીતિ, અસત્ય--આદિ 
છે તે પયુ નીતિ, સત્ય આદિના ન્યૂનમાં ન્યૂન અંશના ભાવતી જ વાચક 
છે, ત્યારે વિરોધી ભાંવનાએ। પણુ વસ્તુતઃ એક જ શાવનાનાં રૃપાંતર્‌ છે. 
એટલું જ નયી. ભાવનામાત્રને જઈશું, તો નામરૂપતે ભેદ સંતે સર્વ ભાવનાતું 
તરત્વ એકનું એક જ સમજશે. એવા એકરસતે જ વિવિધ ભાવનાનાં નામ 
કલ્પાયાં છે એમ અનુભવાશે. એવી જે ભાવગમ્મ ગેકરસ ભૂમિકા તે ભાવ- 
નાતે પ્રદેશ ફહેવાય છે. એમાં વિચરવાથી રાગ દ્9ેષ આદિ વિષલતા વિદૂર 
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થયે, પરમ સમતાને ૬ૃઢ માર્ગ જડે છે, અને આન'દમાં કદાપિ વિજ્વેપ 
ઊપજતે નથી. જેટલી જેટલી વાર ભાવનાને મૂકી વ્યવહારમાં અવાય છે- 
જેમકે તીતિભાવનાને મૂફી નીતિવાન અનીતિવાન એવા શ્રાહુ અતે ચોર, 
ધાત્ય અને બાંતક, તિલ અતે નિંદ્ક--તેના વિચારની માયામાં પડાય છે 
--તમારે ભાવનામાં વિક્ષેપ લાગતાં ક્ષણિક નાનાત્વ યઇ રહે છે. સમદર્શોને 
તો પ્રવાહુપતિત પરવારતાં પુતઃ સમતાને આનદ અવિચ્૭િન્ન રહે છે. 
સંગીતમાં જેમ ગમે તેવા તાન, પલટા, કે!૪ સારે ગવેયે લે પણુ પરિષયામે 
તાલના સમ ઉપર આવાતે સવને આન'દ આપે તેમ સાની પણુ ગમે તેવા 
વ્યવહારમાં વિક્ષિમ થઈ સમને કદાપિ ચૂકતો નથી. એમ શ્ગેતકેતુતે સંબંધે 
પણુ, ગુરુ જ્રિષ્ય એ ભાવ યતાં, સત્નતી એકમય ભાવનામાં વિક્ષેપ થઈ, 
શ્િષ્યતતે એ ભાવનામય વિશ્વ તત્‌ -સખ્દે ડરીતે કહેવાયું, અને પ્રત્યક્ષપ્રમાણુમાં 
સ્યં--તે દર્સાવી અભેદનોા ખોધ શબ્દ માશ્રે કરી યયે।. 

સખ્દથી જ મનુષ્યના વ્યવહારમાત્રનો નિર્વાડ છે, એટલે ગખ્દશ્ાસ્રતે 
સમ”્નવનાર। વૈયાકરણે! તથા સાહિત્યકારોએ પણુ શબ્ટનું આવું ભાવનામય 
તાત્પર્ય સમ#નવવા પોતપોતાની પરિભ્રાષા અનુસાર યોજના કરી છે. વૈયા- 
કરણા એમ માને છે કે કાઈ પષ શખ્દતે! જે અર્થબોધ યાય છે, તે રાબ્દના 
અઘ્લરે।માં નથી, પણુ અક્ષરોથી ભિન્ન એવી સ્કોટ નામની શ્રક્તિ સાધે અન્વમ 
પામવાથી ઢાખ્દે સાર્થ યાય છે. આ સ્ફોટને મીમાંસકે। #નતિ કહે છે, અને ગ્રખ્દ- 
માત્ર જાતિવાચક છે, ભ્યક્તિતે। તેમાં આક્ષેપથી ખોધ છે એમ કહે છે. નેયાવિકે। 
પણુ જાતિને સ્વીકારી શખ્દમાત્ર નનતિવિશિષ વ્યક્તિના બોધક છે એમ કહે છે. 
સાહિત્યકારો તે। શબ્દથી ખેધધેલા વાચ્યમાં તેમ વાચ્યથી અતિરિકત એવા લદ્દ્યમાં 
પણુ કાબ્મત્વ માનતા નથી, કાવ્યનો આત્મા જે રસ તેની ઉત્પત્તિ જ, તે 
માસવાળા વાચ્ય અને લટ્યની પાર એવે।, માત્ર સહડયેને ભનેતાંવેત, તુરત જ, 
પ્રતીત થતો જે આન દજનક ચમત્કારિક અર્થ છે, તેમાં માને છે. એને 
બ્'જના અતે 4 તિ કહે છે. આમ સ્ફેટ, “તિ, વનિ અથવા રસ એ 
ખધાં સાક્ષાત્‌ શ્રખ્દનતે મૃછી તેની પારના ભાવનામય પ્રદેશતે દર્શાવવાનાં 
નામ છે; અતે વેદાન્તશાસ્ર જે ડટેશતે 'ત્તાન'--મંજ્ઞાથો ખોધે છે, તેતું જ 
એ નામાં પયટુ સૂચન કરે છે. આં ઉપરથી સમજરેો કે તસ્મર્તાલ આદિ 
મહાવાકયમોનેો વિવેક કરવામાં, હત્‌ અવે ત્વં એવાં પ્રયમાંત ખે પદને ભસિ 
ક્િયાપદથી અન્વય છે, એટલે તે ખે પદનું એકાધિરણુ, અભેદ, હોવે 
જોઈએ; એમ વૈયાકરણ્‌ કહે છે તેતું શું તાત્પર્ય છે. સાહિત્યકારો પોતાતી 
પરિભ્રાષા પ્રમાણ થત્‌ ને સ્વ તો! વ્વાફરણાનુસાર ઠરતો અભેદ સમ-નવવા 
ષત્ન કરે છે; અતે સર્વનાનાત્વરહિત તત્‌ તયા નાનાત્વમય હ્તો લટૃણાથી 
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અભેદ કરી આપે છે. એ અર્ચે જહત્‌ અજહત્‌ તથા જહદજહદ્‌ અથવા 
ભ્ઞાગત્માગ લક્ષષણુ।ાને! તે વિસ્તાર કરે છે. એ વિષય તો કોઇ પણુ વેદાન્તના 
મ્રંથમાંથી ન્નણી શકાશે. પર'તુ અત્રે એ સર્વનું સૂચન કરવામાં કેટલાક હેતુ 
રહેલા છે. એકે એક ગ્રાઅમાત્રની શ્રાસ્રતા ન્યારે તે શ્રાન્ન પોતપોતાના 
વિષયને છેક ભોવના પર્યત લઈ નય ત્યારે જ યાય છે, બ્યાકરષણુ કરે કાબ્ય 
ન્યાય કે મીસાંસા ગમે તે શાઅ હેય, પદાર્યની કલાનું શાસ્ત્ર હેય, તોપણુ તે તે 
વિષયતી જે બ્યવહાર પારની ભાવના છે ત્યાંથી આંર'ભ કરી નિયમે। રચવામાં, 
અને તે ભાવનાને સિદ્ધ કરવાને! યત્ન પ્રેરવામાં, પ્રત્યેક શાસ્તી શાતા છે. 
એટલું જ નથી, પણુ જેમાં શુદ્દ ભાવનાપ્રદેશને। સ્પર્શ થયો કે ભેદવાળાં 
એવાં પણુ શ્રાસ્રમાત્રનો તે ભૂમિકામાં અભેદ સમન્નય છે, અતે એકના 
એક શલૂનાં બધાં નામ છે, તેને જ સમજાવવા, અનુભ્રવાવવા અનેક માર્ગ 
યમા છે, એવું અનુભવાય છે. તશ્વર્માલ આદિ મહાવાકયખોાધિત સાનતે। સાક્ષા- 
તકર ભાવનાની ભૂમિકામાં વિચરનાર ત્તાનીને થાય છે; કેવલ શબ્દ માત્રની 
ભૂમિકા જે જઠંતી ને અજહતી લક્ષમા આદિ પરિભ્રાષિક વચતે। તેના 
ખાડ'ખરમાં ભરાઈ રહેનારને એ સાક્ષાત્કાર થયે નથી કે ચવાનો પણુ 
નથો. એ જ સુહ રસમય વેદાન્ત અને દુષ્ટ શુષ્ક વેદાન્ત વચ્ચેનો! ફરક છે 
જે આબ પ્રસંગે વાચકતા લક્ષ ઉપર સહજે આવી શકે તેમ છે. 

આવા ગાંભીષવાળુ તજ્યતસ્તિ એ મહાવાકય સાંભળી *વેતકેતુ 
આંશ્રષ' પામી ગયો. અનેક વિધાને જણુતો સતો, આ પરા વિદાયના 
ચમત્કારથી ચકિત થઈ ગયે. ત્રિપુટી વિનતા સાન કેમ સંભવે એમ સાની 
પિતાતે કહે “ભગવન્‌ | મતે એ આદેશ્ન પુનઃ સમજાવે।.' પિતાએ મધુમક્ષિકા 
જે મધુ કરે છે તેનું દષ્ટાન્ત આપ્યું. અનેક શૃક્ષોના ૨મ લાવી મધુ કરે છે, 
મધુ યયા પછી ડું અમુકના રસ છું, એમ તે તે રસ નણુતા નથી;--- 
એવો જ આ સત્તા અનુભવને! રસ છે. એમ જ નદી અતે સમુદ્ર, શક્યુ 
અને શાખા, આદિ દષ્ટાન્તથી સમ”્નવે છે; *ગેતયતુ તે દષ્ટાન્તોમાંથી 
સ્યૂલતાનતો ગ'ધ ત્યજી ભાવતાતે ગૃહી શકતો નથી, ત્યારે વટશૃક્ષતા સ્રા 
મંગાવી તેને ભંમાવે છે તે તેમાંથી જે દાણા! નીકળ છે તેમાંનો એક ભંગાવે 
છે, તે પૃછે છે “આમાં શું દેખે છે? એ દાષામાં આખે મહા વટશક્ષ છે 
તેમ અદશ્ય ભ્રાવનામાં સર્વ નાનાત્વનેો વિસ્તાર છે એવું ત્રહુણુ ન થતાં 
શ્વેતકેતુ અધિક પૂછે છે તે પિતા લવણુતે જલમાં સુકાવી તેના દષ્ટાન્તયી 
સમનનવે છે, છેવટ, ક્રેઈ પુસ્ષતે ગાંધાર્માંયો અઃખે પાટા ખાંધી દૂર 
મૂકી જાય, ને ત્યાં તેતે કોઈ બુદ્ધિમાન પાટા કાઢી તાખી માર્ગ બતાવે જેથી 
પૃછ્તો પૃઠ્તો તે સ્તરેશતે પ્રાત કરે, એવો આ શાબ્દગમ્ય આદેગ્ર છે એમ 
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કહે છે. સવ'ધી અંતે મરવા પડેલા મતુષ્યતું દષ્ટાન્ત આપી કહે છે સગાં- 
સંબંધી આવી “ભાઇ મતે એળખે છે ? એમ પૂઠે છે, પણુ ન્યાંસુધી 
વાણી મતમાં, મન પ્રાણુમાં, પ્રાણુ પરદેવતામાં વિલીન થયાં નથી ત્યાં- 
સુધી તે એળખે છે, પછી કાંઈ નયી. એમ જ વાણી, મન, પ્રાષ્યુ, તેયી 
પષ્ુ પારતી શૂમિકા જે તત્‌ તેમાં ન્યારે ત્વંતા વિલય થામ છે, ત્યે 
પોતાનું સ્થાન વાણી, મન, પ્રાણુ આદિ ભૂમિકામોમાં રો!ધતે શેધતે ૫૨ 
ભૂમિકામાં ઘત્‌ તી ભૂમિકામાં નણુ છે, ત્યારે એેકરસ-ધન અન્નેદતેો પરમ 
આન ૬ ઉદય પામે છે. એ ભાવનાગમ્ય તત્‌તો! અનુભવ શાબ્દમાલે કરાવી, 
એેકયી સવ સાનને! માર્ગ સૂચવી, તસ્યમસિ એ મહામ'ત્રતા બલયી, પિતાએ 
પુત્રને ફૂતકૂત્મ અને ફૂતાર્થે કરી, સવ વિધા સાથેક કરી આપી. 

'સુદર્ચોન' $ જુન, ૧૮૯૭. 


સત્યકામ નજ્ાખાલ 


હાંદોગ્યોપનિષટ્માં કથા છે ક સત્યકામ #નબાલ પોતાતી માતા 
જાખબાલાને કહેવા લાગ્યો! ' માતા | મારે ભહ્મચય માટે ગુરુ પાસે જવું છે, 
હું કિયા ગોત્રને। છું તે કહો.' માતાએ કહ્યું “ડે ત્નણુતી નથી તું કિયા ગોત્રને 
છે; બહુતી પરિચર્યા કરનારી પરિચારિકા હું યુવાવસ્થામાં તને પામી છું, 
એટલે તું કિયા ગોત્રતો તે 'નણુતી નથી; મારું નામ જખાલા છે, તાર્‌' 
નામ સત્યકામ છે, માટે સત્યકામ જાખાલ એવું નામ કહેજે. પછી સત્ય 
કામ હારિદુમત ગૌતમ પાસે આવી વિનયજ્ાવે વિનવવા લાગ્યો. 

' ઊાચર્યતે અર્થે આપતે નિવાસે આવ્યે છું. ' 

“સોમ્ય ! તારું ગોત્ર કિયું છે?' ગુરુએ પ્રશ્ન કું. 

“તે તો હું ન્નણુતો! નથી. મે મારી માતાને પૂછી ન્નેયું, તો તેણે 
કહ્યું કે ખહુતી પરિચર્યા પરિચારિકા છું યુવાવસ્થામાં તતે પામી ષહું, એટલે 
કિયા ગોત્રતો તે જાણુતી નથી; મારે નામ જખાલા છે, તારુ' નામ સત્મકામ 
છે. માટે લગવન્‌ ! ડું સત્યકાંમ ન્નખાલ છું. ' 

ગુરુએ પ્રસ થઈ કહ્યુ “બ્રાહ્મયુ ન હોય તે આવું (સ્પષ્ટ અને 
સત્ય ) વદી શ્રકે નહિ. હે સોમ્ય | તું સમિત્‌ ભેગી કર, તતે ઉપદેશ દેઇશું, 
સત્યથી કદાપિ ચલીશું નહિ. ' 

આ પ્રકારે તેનું ઉપનયન કરી અતિકૂશ અતે દુરબેલ એવી ચારસે 
ગાથે ખતાવી કહ્યું ' સોમ્ય ! આમની પાછળ જવું, અને એક સહણ ન 
થાય ત્યાંસુધી પાછા ત આવવું. ' 


સત્યકામ ભાબાકા ૧8૬% 
સત્યકામ તેમને શેઝ તે સહઅ થઇ તેટલાં વર્ષ પ્રવાસી રહ્યો. 

પછી એને ત્રડષભે કહ્યું “ સત્યકામ | ' 

“ ભગવન્‌!' એમ સત્યકામે ઉત્તર આપ્યું. 

“સોમ્ય | હવે અમે સહસ થયાં છોએ, આચાર્યગ્રહ શી અમને 
શૈઇ ચાલ; દું તને ભ્રહાતો એક પાંદ કરું. ' 

“ કહે, ભગવન્‌ | ' 

“ પ્રાચી દિક્‌ કલા, પ્રતીચી દિકૂ કલા દક્ષિણા! દિક્‌ કલા,  ઉદીચી દિફિ 
કલા;-હે સોમ્ય !આ ચતુષ્કલ એવે પ્રકાશ્વાન્‌ નામે ભ્રદ્યાતો પાદ નણુ. એને 
થ્થાર્ય જણી જે ચતુષ્કલ એવાં પ્રકાશાવાત્‌ નામના અહાના પાદને ઉપાસે 
તે આ લે।કમાં પ્રકાશવાન્‌ થાય, પ્રક્ાશવાન્‌ લોકતે પ્રામ કરે. ખીનને પાદ તને 
અમિ કહેશે. ' 

પ્રાતશકાલે ગામોને હાંકી, તે નીકળ્યો. ન્યાં સાય'કાલ થયે ત્યાં 
તેમની પાસે અશ્ચિતું સ્થાપન કરી, ગામેતે આંતરી, સમિધ્‌ હે।ઃમી, અસિતી 
પાસે પૂર્વાભિમુખ ખેડે, 

અમિગએે કહું ' સત્યકામ !' 

' ભગવન્‌! ' 

' સોમ્ય! તતે શ્રમને! પાદ કહું. ' 

' કછે।, ભમવન્‌ | ' 

' પૃથિવી કલા, અન્તરિક્ષ કલા, આકાશ કલા, સમુદ્ર કલા;--આ 
ચતુષ્કસ એવે! અનન્તવાન્‌ નામે ષહાનો પાદ છે. એતે યથાથ નણી જે 
ચતુષ્કલ એવા અનત્તવાત્‌ ભ્રહ્માના પાદતે ઉપાસે તે આ લે।કમાં અનન્તવાન્‌ 
થાય, અતે અનન્તવાન લોકને પ્રામ કરે. ભ્રહાતે! તૃતીય પાદ તતે હંસ કહેશે. 

પ્રાતઃકાલે ગાયોને હાંકી તે નીકળ્યો. જ્યાં સામ'કાલ થયે ત્યાં 
તૈમની પાસે અમિનું સ્થાપન કરી, ગાયોતે આંતરી, સમિધ હે।મી, અમ્નિની 
પાસે પૂર્વાભિમુખ ખેડે. 

હ'શ તેતી પાસે ઊડોને આવ્યા તે ખોલ્મો ' સત્યકામ !' 

' ભગડન્‌!' 

“સોમ્ય ! તતે ભ્રહ્મના એક પાદ કહું. ' 

“કહે, જગવન્‌ |” 

' અમિ કલા, સૂર્ય કલ્ઞા, ચન્દ્ર કસા, વિઘુત્‌ કલા;--આ ચતુષ્કલ 
એવો ન્યેતિષ્માન્‌ નામે ભહાતે! પાદ છે. એતે યથાર્થ ”નણી જે ચતુષ્કલ 
એવા ન્યોતિષ્માન્‌ ભહમના પાદને ઉપાસે તે આ લોકમાં ન્યોતિષ્માન્‌ થાય, 
ન્યોતિષ્માન્‌ લે।કેતે પ્રાપ્ત કરે. ચતુર્ય પાદ તતે મદ્મુ કહેરે. ' 

ર્ય 


પ્રયુક ર સચ્મિલાલની વિજારધાશા 


પ્રાતઃકાલે ગામોને હાંકી તે નીકળ્યા. જમાં સાયકાભ થયે ત્યાં 
તેમની પાસે અમિતું સ્થાપન કરી, ગામેોતે આંતરી, સમિષ્‌ હોમૌ, અમિની 
પાસે પૂર્વાજિસુખ ખેઠે!. 

મદ્ચુ (સમુદ્દનુ' પક્ષી) તેની પાસે ઊડીને આવ્યુ' અને ન સત્યફામ |!' 

' ભગવન્‌ 1” 
' ુ્રહ્માતો એક પાદ તને કરું. ' 

' કછે।, ભગવન્‌! 

“પ્રાણુ કલા, ચક્ષુ કલા, શ્રોત્ર કલા, મત કલા;--આ ચતુૃષ્કલ 
ગમવા આયતનવાન્‌ નામે ભક્તે પાદ છે. એને યથાર્ય નહી જે ચતુષ્કેલ 
એેવા આયતતવાન્‌ ભહમતા પાદતે ઉપાસે તે આ શોકમાં આયતનવાન્‌ 
થામ, આયતનવાન્‌ લેકતે પ્રાતત કરે. 

પછી સત્યકામ આચાર્યના નિવાસને પ્રાપ્ત થયે।. 

થમાચાર્યે કહ્યું “ સત્યકામ | ' 

“ કગવન્‌ |! ' 

“ ભ્રહ્મતાની જેવો તું ભાસે છે. તતે કણે અનુશાસન કર્યું $ ' 

' મનુષ્ય કરતાં અન્યે; માટે ભગવાન જ મને હવે ઉપદેશ આપે. 
ભગવાન જેવા પાસેથી મે' શ્રવણુ કયું છે કે આચાયથી જ પ્રાસ કરેલી 
વિધા સાધુતા આપે છે. ' 

'તે જે નણ્યું છે તે કરતાં કાંઇ શેષ રહ્યું નથી, ' 

આ પ્રકારે સહાઝાનથી કૃતાર્થ ચચેલે સત્યકામ આચા્યતે વંદન કરી 
પોતાને સ્થાતે ગયે. ' સત્યકામ '-સત્યતી જેને કામના, ૪ચ્છા થઈ છે 
તેવા સત્યકામ પોતાના પિતાને જાણુતેો નથી. જ્તાનાભિમુખ અધિકારી 
અનેક જન્મના સંસ્કારોથી મુક્ત થઈ, છેવટના સાનપ્રાપ્તિ સમીપના સંસ્કારને 
અનુશવે છે, ત્યારે તેતે પૂર્કનાં કર્મરૂપ પિતા નથી જ હેતે, તેતે અમુક 
પિતૃપર'પરાતું' સ્મરણુ નથી જ હેતું. પિતા વિના કેવલ માતાતે જ, 
ઝાનભ્રુહધેને જ એળખતેો સત્યકામ ચુરુ સમીપ “ય છે. ગુરુ તેતે બાહ્ાયુ- 
રૂપે, તેતી સત્ય વાણીથી, ઓળખે છે, અતે સે। ગાયે હ'ળર થાય ત્યાં 
સુધી સાચવવા સૉંપે છે, સે! ગાથે સહસ યાય એટલે કે સાનાભિમુખ 
અધિકારીની ત્તાને'દ્રિયો| સંપૂણુ' રીતે સ્યૂત્રાતિરિકત ભાવનાના પ્રદેશ્ષતે 
અતુભવ કરવા જેટલી પુષ્ટ, તીત અતે સમર્થ, થાય ત્યાંસુધી ગુરુ, સત્ય- 
કામને ગાયોનું પાલન કરવાનુ, પોતાતી ગ્રક્તિતે એકાત્રશાવનાથી અધિક 
મળવવાનું' કહે છે. સાતે'દ્રિયા પુષ્ટ યાય ત્યારે તીત્ર થયેલી બ્ુહ્ધિ જેને 
ભરાખ્યાનમાં ક્ઠુષભ-આખલે-કહી છે, તે આવીતે સર્વ શ્રકિતિઓ પુષ્ટ 


કારણક 


શર્ઘકામ જખાલ ૧૬૬૪ 


થમાતી, સો! ગાયે! સહસ્ર યયાતી ખખર આપે છે. તેની જ સાથે, એ મુદ્ધિ 
તેને જેવું એકાકાર અભેદનું મહણુ યાય છે તેવું કરાવે છે અતે કહે છે કે 
પૂર્વ, પશ્ચિમ, દક્ષિણુ, ઉત્તર એ ચારે ભ્રહાનતી એક એક કલા છે, એટલે 
એક એક અંશ્ઞ છે, ચારે અંશ યઇતે ષહાતો એક પાદ, નામ એક ચતુર્યાંશ્ 
યાય છે. રેશઞા અને કાલના પરિચ્છેદ વિના બુદ્ધિ કોઇ પણુ પદાથેતે ગૃહી 
શકતી નથી એ વાત સુપ્રસિદ્ધ છે એટલે ગ્રહખુ અથવા જેને સામાન્ય રીતે 
આપણે કાન કહીએ છીએ, તે ત્તાનમાત્રમાં જે સ્થૂલતા કે નાનાત્વ છે, 
તૈની પાર જે સૂદ્મ ભાવરૂપ અતે નાનાત્વર્ડિત, દેશ અથવા દ્ફિ છે, તેને 
એકાકાર ખ્રઘાભૂમિકાના એક પાદરૂપે બુદ્ધિ કહી બતાવે છે. નાનાત્વથી 
છૂટી દિકૂના જે એકતા અને વિજ્ષાલતા છે, તેટલી એકતા અતે વિશ્નાલતા, 
જેના હુદ્યને ચાય, તે ભહ્મના ચતુચોૉંશ્રતે અનુભવ કરી રાકે એ નિ્સશય 
છે. તે પ્રકાર્રવ!ન્‌ લે।કતે પ્રાપ્ત કરે છે. સ્થૂલ પશિચ્છેદતી પાર્‌ મતુષ્યતે તેતી 
ખુદ્ધિ ઉપાડી “નય છે, પણુ તેથી અધિક જે અનુભવતી ભૂમિકા છે ત્યાં 
તેનાથી જઇ શકાતું નથી, માટે જ અમિ તતે ખીન્ને પાદ મહેશે એમ 
કહીને ત્ઢષભ વિરમે છે. સત્યકામ આટલું સમજી તુરત જ ચુરુ પાસે જવા 
નીકળે છે, પણુ ન્યાં સાંયકાલ થાય છે ત્યાં થેભે છે, પોતાનાં સામથ્યરષને 
અધિક સંસ્કાર આપવાને અર્યે કોઈ કોઇ જન્માંતર કરવા પડે તો કરે છે; 
અતે સ્યૂલ તયા સૃછ્ઠમથી વ્યતિરિકત જે ભાવનાની ભૂમિકા તેની સાથે 
સબંધ કરાવનાર જે અમિ-આપધ્યાત્મિક જ્તાનાગ્તિ-તેનું પાલન કરે છે, તેને 
ઉપાસે છે. ત્રકષભરૂપ સ્યૂલનાન અથવા ખુહ્ધ આ સ્થાને અધિક અનુભવ 
આપી શ્ઞકતી નથી, એ અસિ પોતે જ ઉપદેશ કરે છે. ઇદ્રયપ્રલ (સ્થૂલ ) 
તેમ માનસિક ( સ્મ ) વિશ્વતી પાર જે એકરસ અશેદભાવનાંતી ભૂમિકા 
છે તેના અતુભત કરાવવા અધિકારીની બુદ્ધિશક્તિ અસમર્ષય છે. અસિ કહે 
છે પૃથ્વી કલા, અંતરિક્ષ કલા, આકાશ ફલા, સસ્ુદ્ર કલા જયાં પરિચ્છેદતે 
પ્રદેશ છે તેવી પૃથ્વીથી આર'ભ ફરે છે, કેમકે દેશ્પરિચ્છેદતે વિસરાવી 
દિટૂ માંત્રતે જ ભમતા પાદરૂપે સત્યકામે જણી છે. એ દિર્તા પ્રદેશર્માતી 
જે પૃથ્વી તે એક કલા છે, તેથી ઉપર જે આકાશ તે એક કલ! છે, ને 
જે આકારની પાર સમુદ્ર તે એક કલા છે. અત્રે સમુદ્ર એટલે જલપૃષું' મહે।દધિ 
ન સમજતાં મહેદધિતુલ્ય નિઃસીમ અપરિચ્ઠિન્ન જે સત્‌ તેતે સમુદ્શખ્દે કરીને 
સૂચવેલ્યું સમજવું. મટે જ આ પાદને અનન્તવાન્‌ કલ્યો છે. દિફૂરૂપી જે પ્રકાશ્- 
વાન્‌,, અને ડ્રકાશે કરીને જેતી સીમા બંધાયલી એવો પરિચ્ઠ્નિન્ન, પાદ કશે 
તે કરતાં જેને પરિચ્છેદ કે સીમા તથી એવો અનન્ત--અંત વિનાને-- 
પાદ આ પ્રકારે અશિએ કહ્રો. ત્રોજન પાદ હસ કહેશે એમ અશ્ચિ કહે છે, 


જા૪ઃ સજશિલાલની વિચારધારા 


કારણ કે હસ જે આત્મા તે જ પોતાનો અતુશવ કરાવી શાકે, આત્માને 
એાળખી શકે. આત્માં જ આત્માને એળખી શ્રકે, એ અભેદાતુભવમાં અન્યતી' 
અપેદ્યા નથી. 

હ'સ ઊડતો ઊડતો આવે છે. આત્માતુજવ જેતે ચાય છે, જાવનાની 
અભેદભૂમિકાતો અનુભવ જે મહાસાતીખાતે થયે! છે, તેમનું કયન એ છે 
ૃ એ અનુભવ ખ્ુદ્ધિના તકથી, મનના વિલાસથી, ક્રમે કમે વિકસતે। હોય 
એને નથી; જણે શરીરતી બહારથી જ આવતે હોય, કહોકથી ઊડીને 
અંદર્‌ પડતો હોય, વીજળીના ચમકારાતી પેઠે તત્ક્યણું બધે પ્રકાશ વિસ્તારતે 
હોય તેવો આર્કાસ્મફવત્‌ સમકય છે, માટે જ હસ ઊડીતે સત્યકામની 
પાસે આવે છે ને કહે છેઃ અમિ કલા, સૂર્ય કલા, ચંદ્ર કા, વિધત્‌ કલા, 
ગએ જ્યોાતિષ્માન્‌ થહ્મપાદ છે. જે ભૂમિકાનું છેવટમાં છેવટ ગ્રહષ્યુ, વું ન, 
જ્યોતિરૂપે અનુભવીએ કરે છે, અત્મન્યા!તિ એવી જેતે જષાવવાતે સર્વ 
અનુશવીએઓની સંજ્ઞા છે, તે ખ્રહાતા તેનેમય બિમ્મ અમિ, સૂર્ય, ચંદ્ર, 
વિઘ્યતતે દર્શાવી તેમના પ્રત્યૈકમાં સ્યૂલ સહમતી પાર્‌ પડી, સાકાર છતે 
અત્યંત નિરાકાર, અરશ્યતત્‌ થતા તથા કરવાની જે શકિત છે, તે ઉપર 
સત્મકામના લક્ષતે દોરે છે. અપરિચ્૭િન્તતા અને અનન્તતાતી પરિતૃપિ 
દર્શાવે છે અને કહે છે કે હવે જે ચતુર્થ પાદ રક્ષા તે મદ્દયુ કહેશે. 

મદ્યુ એ સમુદ્ર જે હવણાં જ આપણુ અનન્ત સત્રૂપે કક્ો ગયા 
તેમાં રહેનાર પક્યો છે, તે સર્વ મય એકરસ સમુદ્ર જે અહા તેમાં વસનાર 
ત્તાતાન્મુખ જવ છે, સત્યકામતી ભ્રાવન। પ્રકાશ, અનન્ત જ્યોતિ ત્યાંસુધી 
વિસ્તાર પામો છે. હવે એટલું જ સમળ્તવવું રલ્ું છે કે એ જે ખાલ્મ 
ભાવના તે આંતર ભાવનાના જ પ્રકાર છે. બ્યષ્ટિમાં જે ચેતન્ય છે તેજ એ 
પ્રકાશ, અનન્ત નવોતિષ્‌ એ રૂપે વિલસે છે તે વ્યણ્િસિમટિિ એમ એકાકાર 
અભિલ્ છે. ભાવનાની ભૂમિકામાં કેરો ભેદ જ નથી, આ ઉપદેશ જવ 
પાતે જ પોતાને કરી જીવજ્ઞાવ વીસરતાં સાક્ષાત્‌ એકરસનું પાન કરી ફૂત- 
ફેત્મ ચાય છે. પ્રાણુ કલા, ચક્ષુ કલા ત્રાત્ર કલા, મન કલા;--એવું પ્રાણુ, 
ચક્ષુ, બ્ાત્ર મનનું જે બ્યટ્રન્‍પ આયતન-ભેગગાયતન--તે જ ભાતે આયતનવાન્‌ 
પાદ છે. પ્રકાશન, અનન્ત જ્યોતિષ તે જ આયતન--ભાવના તે જ મૂરતિ અને 
મૂર્તિ તે જ ભાવના; આ અતુભવ સત્યકામને થઇ નય છે. 

સત્યકામ ગાયે! સાચવતાં કૂતકૃત્ત થઈ ગુર પાસે જય છે. તેના 
' હદયમાંથી નાનાત્વમાત્ર આગળી ગયું છે, અનન્ત ન્યોતિરૂપ તે વિલસી 
રશ્રો છે. ચુરુ તેને ન્નેતાં જ “ણી “ય છે તે કહે છે કે ડું અહાસાતી 
જેવા ભાસે છે. સત્યકામ કહે છે કે મતે મનુષ્ય વિના અન્ય એવા 


કાકરચાય - જ્ેધ- 


આચાર્યોએ ઉપદેશ કર્યો છે માટે આપ ઉપદેક્ષ કરી મને ફકૃતાથે કરે. ઝુરુ 

કહે છે કે હુવે ઉપદેશ કરો! પણુ રોષ નથી. 
ઉપનિષદમાં ભ્રહ્મસાન જેવા ભવ્ય અને મોક્ષપ્રદ વિષયનું આવી 
સાદી અને કલ્પનાને ”મ્રત્‌ કરી તે દ્દારા સાક્ષાત્કાર પર્યતનેો ખોધ આપ- 
નારી વાર્તાઆથી કથન ફરેલું છે. પાછળના સમયના વેદાન્તીઓએ અવચ્છે- 
લાવશ્છેદડ અતે ધટાકાશ મઠાકાશ્ષતી જે તકનલો રચી છે તે જેટલી 
કિલણ, સુદ્િના ભ્રશ્ન કરનારી, અતેક ખકવાદ માત્રથી જ વેદાન્તી બનાવવાને. 
સરલ માગે કરી આપનારી છે, તે આ ઉપરથી સહજે જણાઈ આવશે. 
તફ અતે બ્ુહ્ધિ કરતાં કલપનાં અને પ્રતિભા આપષુતે બ્રહાઝાતતેો અનુભવ 
સત્વર કરાવી શાકે એમ છે. એક ખીજ વાત પણુ આ આખ્યાયિકામાંથી 
સ્પટ્ટ થાય છે. સત્યકામતે ચુરએ કેટલું સાન આપ્યું એ સહજે જણાય 
એમ છે. પોતે પોતાની શક્તિથી અધિકારી અનેક સૂચનાઓના તત્તનું 
ગ્રહૃણુ કરી અનુભવ ન પામે ત્યાં સુધી ગુરુકૃપા કે સુર્સેવા નિષ્ફ્લ જ છે. 
' સુદર્શન ' : જુલાઈ, ૧૮૯૭ 


શંકરાચાર્ય 


શ'કરાચાય'ના સમયને! નિર્ણુય કરવાને ધણી પાસાથી લેખે પ્રવર્તે 
છે; તેમણે આર્માવર્તની ચાર સીમાએ સ્થાપેલા શ્ઞારદા, જ્યોતિષ, ગોવર્ધન 
ષખતે શ'ગેરી મઠમાંની આચાયપર પરાએને આધારે, તેમ બહારનાં ખીન્ન' 
પ્રમાણાથી એ સખે વિવિધ પ્રકારના નિયુવે। કરવામાં આવે છે. આટલું 
જ નથી, પણુ શ્રકરાચાયના પોતાના અંતનન વિશે પણુ આપણુને 
ઝૉંઝું' 'નણુવામાં નથી. આર્નદગિશિ અને માધવાચાર્યતા શ્'કરદિગ્વિજ્યોમાં 
પણુ તેમના આચાયષતવને અતુકૂલ વાદવિવાદ અને જયપર!જયની કથા કરતાં 
અધિક આપેલું નથી. મલખાર કિનારા ઉપર કોઈ અપ્રસિદ્ધ ગામડામા 
જન્મ પામેલું આ ખાલક આચાર્ય'ત્વને કેવા અંતવિકાસના કમથી પ્રાપ્ત 
યયું તેના ઇતિહાસ આપણી પાસે નથી, તે આપવાનાં સાધન પણુ દુર્લશ 
છે, માંત્ર તેમના અતેકાનેક ઉદ્ગારોમાંથી આપણુતે તેમના પરમાય્‌ાદને। 
સપણ અતુભવ થઇ શકે છે. એ ખધી વાત અતિ ઉપચેગી છતાં ભયા પ્રસંગે 
તેમના જીવનતી કે તેમના દિગ્વિજયની કે તેમના સમયની એકે ચર્ચા 
કરથાતો આપણો ઉદ્દેશ નથી. શ કરાચાર્યે એવું શું કર્યું કે જેથી તેમનું 
જગદ્ચુરવ સિહ થઈ આજું એટલા એક ગરશ ઉપર જ આપણે વિચાર 


જ્યમ મણિલાલનતી વિચાશ્પાશાં 


મરીશું તો એ વ્યક્તિના અગાધ માહાત્મ્યતું આપણુને કાંઈક ભશાન થળ 
સાકર; અને એવા ઈશ્વરાવતાર મહાત્માના ગુષુાનુકીતનમાં આપણુને 
આનદ આવરે. 

શ'કરાચાર્યતું નામ અદદતવેદાન્ત--પ્રવલાર્દત---સાથે ન્નેડાયેછું છે; 
પષુ વેદ અતે ઉપનિષદો! શકર્‌ાચાર્યના પૂર્વતા સમયમાં વિદ્યમાન હતાં, 
વ્યાસનાં વેદાન્તસગે!, થીકૃષ્ગોકત ભગવદ્‌ગીતા, અતે ગોડપાદ આદિ મહા- 
ત્માઓના વેદાન્તની ૨હસ્યપશ્પાટી પ્રસિદ્ધ કરતા મધુર લેખ પણુ સર્વે 
સાથે વિદ્યમાન હતા. ત્યારે શ'કરાચાર્યે અર્દ્તનો કોઈ નવે શોધ કમો કે 
તે વિચારતી નવી પ્રસિદ્ધિ કરી એવું કહેવાતે આપણી પાસે વિરેષ કારણુ 
જણાતું નથી. ૭તાં શકર અતે કેવલાદેત ગએ શ્ાખ્દો અક એકના પર્યામ 
જેવા ચઇ રહ્યા છે, અદેતના ઉદ્દારક, સ્થાપક, અને પ્રસિદ્ધિકર્તા જ 
આચાર્ય ભગવાન્‌ હેય એમ સનાયું છે. એ માનવામાં ખહુ સાર્થકતા છે, 
ને તે સાર્થકતા શ્વાથી છે એ ન્નેવાનું જ આપણું કામ છે, એ જોવા 
જનણુવાથી કેવલ એતિહાસિક મહાપુસ્ષના કર્તવ્યતી મહત્તા સમજવી 
એટલે! જ લાભ નથી; વેદાન્ત ઉપર શ્રદ્ધા કરતા સુજનતેોએ કેવા માર્ગયી 
તે પરમાતુભવને સાક્ષાત્કાર પામવો એ સમજવાના કમમાં પણુ આ 
સમજષુથી ધણો લાભ થવાતે સંભવ છે. 

આર્યાવતેમાં વેદમામૈની પ્રજૃત્તિ થઈ રહી હતી; સર્વત્ર કર્મમાગતું 
અતિશ્ઞય પ્રખલ પ્રવર્તતું હતું, કાલકમે કરી આવેજતે। જેમ જેમ અધિકાધિક 
રશ પ્રાપ્ત કરતા ગયા, દેશ્રપ્રામિતે અંગે અતેક પ્રકારનો રાજ્યાદિવ્યવસ્યા 
તેમને માથે આવતી ગઈ, અતે વિવિધ વણું અને ન્તતિ આદિતે તેમને 
સંસર્ગ થતો ગયે!, તેમ તેમ તેમના મલના આચારવિચાંરમાં કાંષ્ક શ્રિથિ- 
લતા આવતી ગઇ. એ વાત તો નિવિવાદ હતી કે અદૈતભ્રાવના જ વેદ 
એટલે જ્ાનમાત્રના રશ્ચિરૂપ જે સંમ્રહ તેના અંતના ફ્લર્‌પ વેદાંત એ નામને 
મચાથે રીતે પાત્ર હતી, પરતુ એ વેદાન્તની ભાવના અપરિપકવ હેદશેમાં 
ઠરી શકે એવી નથી, ઠૅરી શ્રક્રે એવી નથી એઢલું જ નહિ પણુ યયાર્થ 
રીતે દેરે નહિ તે હાનિ ઉપળ્તવે એવી છે. આપણુ પ્રાકૃત કવિ દયારામ” 
ભાઈએ કહું છે તેમ, 

સિંહણુ કરૂ દૂધ હોય તે સિહશુસુતને જરે, 
મનકપાત્ર પાખે સહુ ધાતુ રડીને નીસરે--પ્રેમરસ૦ 

વેદાન્તભાવતા પણુ એવા જ પ્રકારની છે. એવું એ ભાવનાનું ઉહ્ાર૩ 
પણુ અતધિકારીને મારક સ્વરૂપ સમજી બ્રાહ્મણે એ ભાવનાને। ઉપદેડ્ઞા અતિ 
[વેર્લ અધિકારીએ તે કરતા, અને પોતે એ જ વિદ્યાની ઉપાશ્નનામાં અવિદ્યા- 


શ'કશચાર્ષ ૧૨૪ 


ના પ્રપ'ચ માત્રથી નિમુંક્ત રહી વિદ્યાતો સ'તપ્રહ અતે ઉછ્ોગ ચલાવતા. 
રાજ્યબ્યવસ્થા પષ્યુ આવા વિષયવિભ્ઞાગને અતુરૂલ હતી, અને વર્યાશ્રમધર્મની 
સર્યાદા સર્વને પોતપોતાની ષેગ્યતાતુસાર શ્ુણાધાન કરતી હતી, એવામાં 
ધીમે ધીમે શૂદ્,, નિષાદ, આદિ નવીન વર્ણોની જહિ થવા લાગો, વણુસ'કર 
પ્રનાએ પણુ ઉત્પન્ન થતી ચાલી, અને બ્રાહાણાની આવી મહત્તાને એક 
પાસાથી સહન ન કરવાની તેમ બીજી પાસાથી કર્મકાંડના વિસ્તારમાં કાંઈ 
સાર ન નેવાતી વૃત્તિ જન્મ પામી. આર્યાવતૈેમાં ધણુખરે સ્થાતે આવે 
વિચાર પ્રથર્તેવા લાગ્યો. એ જ સમયે કપિલવસ્તુના મહારાન્નને ત્યાં પ્રસિદ્ધ 
મહાત્મા મી બુહદદેવને જન્મ થયે!. તેમતે પ્રકાક્ઞની પ્રામ થઇ, અતે તે 
થે!ડાકમાં જ પ્રસુહ્ધ યયા, એમના ઉપદેશને! સાર એ હતો કે જગત્‌ મિથ્યા 
છે, દુ:ખરૂપ છે, અને દુઃ ખમાત્રનું તિદાન તૃષ્મા અથવા કામ છે; તૃષ્ણુ- 
રહિત થઈ નિર્વાસન થવાથી સૃક્તિ અથવા નિર્વાયુ અનુભવાય છે. આ” 
ઉપદેક્રમાં અને અદેતવેદાન્તતા ઉપદેશ્નમાં દેખીતો કેર્ક કરી। નથી. મહાત્મા 
શ્રી મુહ્ધને જે પરમ સત્ય છે તેનું દશીન થયું છે ને તે જ તેમણે ઉષપદ્દેશ્યું 
છે. જે હુંદયો પરમ સાનને પ્રાતત કરે છે, તેમતે। દ્રવીલાવ એવે આર્દ્ર ખને 
મધુર હેય છે કે તેમનામાં “સ્વ એવું ભાન પણુ રહેતું તથી, હું સાન પામ્યો 
છું, મતે આતંદ થાય છે, એ ભેદભુદ્ધિ જ તેમનામાં રહેતી નથી; વિશ્વ- 
માત્રતાં સુખ અતે દુઃખ પે।તાના જ રધિરમાં ધડકતાં હેય એમ તેમની 
પ્રોમલ ઉદારતા સર્વત્ર વિલસો રહે છે. મુદ્દ મહાત્માએ વિશ્વમાત્રતે! ઉહાર 
કરવાને પોતાનાં હેદયમાં પ્રમટ ચયેલે। પ્રકાશ સવના હદયમાં પ્રગટ થવાને 
આરભ કરા, તેમતે પક્ષે તો સર્વથા તેમના હદયની પ્રસાદી વિશ્વતે મળે 
એમાં વિશ્વતું અહોભાગ્ય હતું, પણુ વિશ્વ પોતે તેમના એ પ્રસાદને! સદુ- 
પયોગ કેરે એવા અધિકારતે હજ પ્રાપ્ત થયું ન દતું. 

શ્રાઘાણાએ ચિરકાલથી કેોપને પણુ પ્રવેશ આપવામાં ધણો જ સખ્ત 
હાથ રાખી જે ગુશ્માગારનાં ૬1૨ સાચવી રાખ્યાં હતાં તે આમ એકાએક 
ઊધડી ગયેલાં નેછતે સર્વ વણું અને સવ આશ્રમના લે।ક નિર્વાણુ પદવીએ * 
પહોંચવાના ઓત્સુકયથી મહાત્મા શ્રી બુદ્ધના ઉપદેશને બહુ ભક્તિપૂર્વક શ્રવષુ 
કરવા ભાગ્યા. નાત, ન્નત, વણે, આશ્રમ કશ્તી અપેક્ષા નથી, વેદમાર્ગના 
કર્મકાંક આદિનો આંડખર વ્યર્થ છે, એકના એક બુહપ્રેોક્ત ધર્મદેશ્નાના 
આદેશને અતુસરતાં નિર્વાયુ કરતલગત છે, એવી ભાવના સર્વત્ર પ્રસરતી 
ચાલી અતે સર્વને પ્રિય પણુ થત લાગી, એ ખુદહ્ધધર્મતી શક્તિતેો વિચાર 
આપણુને ત્યારે જ આવી ચકે કે ન્યારે ખુદના અતુયાવી મહારાન્ન 
અશોકતું અખા આર્યાવર્ત ઉપરતું ચક્રવર્તી સાંત્રાન્ય આપણા સ્મરષયુમાં 


૧૬૮ મશિલાલની વિશામધાશ 
રહે. હિમાલયથી લકા ક્ુધી બુદ્ધનો જ મહિમા પ્રચલિત થઈ ગયે. આવા 
સમયમાં શકર ભગવાનતે। પ્રાદુર્ભાવ થથૈ।. શ 'કરાચાર્યે ચાહાયુધમેતી પુનઃ 
સ્થાપના કરવા જે દ્ગ્વિજયાદિ મહાપ્રાર'.ભ કરેશે છે તે ઉપરથી તેમના 
ખતુમાયોએગએ ખોખ્ધોનેો સંહાર કરી બુહધર્મતે દેશમાંથી ઉચ્િશ્નપ્રાય ક્ષો 
મ માનવામાં આવે છે, પણુ એ વાતને! પ્રતીતિકારક પુરાવે મળી શ્રકતો 
નથી અતે એમાં કાંઇ સત્ય હેય એેમ લાગતું નથી. વાસ્તવિક વાત ભયી 
જણામ છે કે શુદ્ધધમ*માં અધિકારની અપેક્ષા વિના જ સર્વત્ર જે પરમ 
ફહસ્મતો ઉપદેશ થતા હતે! તેતે પરિષામે ભ્રરતા વધારે પેશી ગઇ હતી, 
વાફૂપાંડિત્ય માત્રમાં જ શુહ્દતાતી સમાપ્તિ થતી હતી, અતે આધુનિક તેદા- 
ન્તીએ। જેવા બોધ્ધો તે સમયે બુદ્ધના વિરુદ્ધિમાર્ગવે કલંક લગાડતા હતા. 
એ ભ્રણતા વધતે વધતે એટથી બધી વધી કે અશોકના મહારાજ્યતી ગાદીએ 
પષુ એક શદ પોતાના ધણીને વમ કરીતે ચઢી ખેઠે, આવી અધમતાનાં 
ઉટલાંક સૂચનો આપણુને, તે સમયને ઉદ્દેશી લખાયેલાં નાટકોમાં ખૌહ્ધ ભિક્ષુ 
અતે ભિક્ષુઝીએતે। જે ઉપહાસ થૈ જેલે હેમ છે તેમાંથી પણુ થઈ આવે 
છે. વિશિણર્દૈતવાળાએ ધણે પ્રસગે અદૈતવાદીઓને ' પ્રચ્ઠ્્ ખોદ ' 
એવે ઉપાલંભ આપેલે છે. ત્યારે મેક પાસાથી ખોધ્ધોતી પોતાની નિર્બલતા 
બતે ખીજી પાશાથી શ્રકર ભગવાનતે। ઉપદેશ તે ખેતી વચમાં એ ધર્મ 
ષીમે ધીમે ઉચ્છિશ થઇ ટીબેટ, ચીન, ન્નપાન, આદિ વિદેશે।માં જપ્ત વસ્થે 
દેય તો તેમાં ખહુ અર્મભવ જેવુ નથી, 

હા'કરભગવાને જે ક્યું તે એટછું જ કે બાહ્ાયુધર્મ ઉપર એટલે વેદ” 
માર્ગે અને વેદાન્ત ઉપર સવેતી શ્રદ્ધા પુનઃ સ્થાપન કરી ખુદ્પમેમાં કહેલા 
સત્મતે ખોટું પાડવા જેવુ' હતું જ નહિ, પરતુ તેમાં વણું, આશ્રમ, કર્મ, 
મામાંર આદિતિ જે અનાદર કરવામાં આવ્યા હતો તેની આચાર્યે આવ- 
શ્મકતા દર્શાવી અધિકારાતુમાર સાન ચપ્ઠ શ્રકે છે, અધિકાર વિના ગમે તેવું 
ઉત્કૃૂણ જ્ઞાન પણુ લાભને ખદલે હાનિ કરે છે એવું સમજાવ્યુ, અને વેદમાર્ગમાં 
કહેશે! કમ અતિ આવશ્યક અતે ઉપયે ગી હેઇ વેદાન્ત પર્યન્ત પહેચાડનારે 
છે એવું સિહ કરી આપ્યું અતે એ જ વાત કુકિતથી સાચી છે. પ્રકાશ સહન 
કરવા જેટલું જેના ચક્ષુમાં સામર્થ્ય નથી તેને પ્રકાશ સહાય થવાને સ્માને 
હાનિકારક નીવડે છે; કમે કમે સામથ્વ' આવતાં સૂર્યના પ્રકાશને પણુ સહન 
કરવાને ચક્ષુ શક્તિવાન યાય છે. અધિકાર અને સાધતમંપત્તિના પશિપાક વિના 
એકાએક વેદાન્તસાન કશે। ઉપકાર કરી શકતું તથી એમ સમજવામાં આવતાં, 
વેદ્માર્ગે ઉપરથી ઊંડી ગયેલી શ્રદ્ધા પુનઃ સ્વસ્થાતે સ્થિર થઇ અને ખબુદ્ધધચતે 
અસ્ત થઈ જઈ પ્રથમની પેઠે ભ્રાહાણુધમ વધારે શ્રદ્ધાપૂર્વક પ્રબર્તવા લાગ્યો. 


શહકશચાચ ૧૧૯ 
ભને આટલા કરવાથી એ મહાત્માએ વિશ્વને થોડે ઉપકાર કર્ચ 
નથી, જે આત્મભાવના અથવા અભેદભ્રાવના દુઃ ખમાંત્રતે ઉપાય છે, મનુ- 
ષ્યમાત્રનો તારક મત્ર છે, તેને ઉચ્છેદ યટ જતે! અટકાવી, તેની પુનઃ 
સ્થાપના કરી આપી, શગવાન રા'કરે આખા જગતને પરમ ઉપકાર કર્યો છે 
એ મહાત્માની એટલી કૃતિમાંથી આપણે પણુ આજ ખહુ શીખવાનું છે. 
થ્માજ કલ છ૭ાપખાનાંતી ખે।ંટ નથી, હપાવનારાની પણુ ખોટ નયી, એટલે 
વેદાન્તની વાત કરવી ખછુ સરલ અતે શસ્તી થઇ પડેલી છે. તેમાં વળી 
પાશ્ચાત્મ ્સંસ્ગૌયી જન્મ પામેલી 'શ્ર્મબ્રદૃતા એટલી બધી જૃહિ પામી છે 
૧ વેદોક્ત કર્મમાર્માદિ કમ આપણુતે શરમભરેલા અતે જંગલી લાગે છે, 
મેટલે તેવે સંમમે અધિકાર ન છતાં પષ્ઠુ વેદાન્તતી વાતે! કરવી એ જ 
શિજ્દાચાર થઇ પડયે! છે. પણુ એ તો જે બ્રરુતાયો ખુદ્ધર્ષૈનતે। વિનાશ 
થઇ, ચકેવર્તા અથેકનું સાખ્રાન્ય સુહ્ધાંત ભાંગી પડયું તેના જ માર્ગ છે. 
આપણે કમે કેમે અધિકાર વધારતે વધારતે, વેદાન્તનાં અતુભવે પહેચવા 
યત્ત રાખવો એ જ ખશ માર્ગ છે; અને નવી પ્રશ્નના યુવક્રેતે ઉંચત છે 
જે તેમણે પોતપોતાના કુલાચારાતુશાર પર્માચરણુ કરતે કરતે અધિકારશહ્ર 

કેરી વિશેષ ઝાનનાં અધિકારી થતા જવનું. 
' સુદરીત' : જુન, ૧૮૯૮. 


ફેરે 


ગધ્યાત્માવેઘા 


મનોાખલ 


થમરકાર હાતે કહેવો એતો જેણે નિશ્ચય કમો હરી તેતા સમજવામાં 
બેઢભી વાત સહજે આયી દરે કે ' ચાલતા સ્થાપિત નિમપ્રોને ભમ થયા 
જેયું ફર્મ ' એવા ચમત્કાર કદાપિ સંભવે નદિ. માતુષ કર્તારૂપ ઈશ્વર 
માનનાર્‌ાતે ચમત્કાર માન્યા વિના જગતના અતેક સંધિતું સમાધાન ખની 
ઢાકતું નહિ હોય. અતે ધરમાંધી નીઠળીને ખહાર જવાથી માંડીને તે ભાખી 
પર્યમાલા પોતાના સ્થાનમાંથી ક્વચિત્‌ નીકળીતે ખાખ થઈ જાય ત્માંન 
સુષી પણુ તેમને ઉંશ્વરના પ્રસાદજન્મ મમત્કારતું જ ભાન પદે પદે થતું 
હરે. એવા ભકતોતી થહ્ધાતે આપણે માન આપો, પણુ તેમતી ખુદ્ધિ 
તૈમતે સત્મ વાત જ કહેવરાવે છે એમ માનતાં આંચકી ખાવો પડે. કામદેો, 
નિયમ, અમુક કમ, બે જ આ જગતનાં ઉદ્ભવ અતે પ્રથલતમાં જેતે 
સ્પ્જુ જણાતો નથી, તેવા લહે ચમત્કરાર્તી શાવના વડે તટસ્ય કર્તાતી 
ભાબનાતે ૬ઢ કરી, કલ્પનાથી કલ્પનાતે રેક્વતાં પોતાના હેદમતી શ્રહાને 
છાધાર શૈેધી લે છે. બા૪ી વસ્તુમતિ વિચારતાં ચમત્કાર એવું કઈ છે 
નહિ, બસ્ખભિત અનિવાર્વે નિયમ વિના, ક્યું ખતવું તથી. જે મમત્કારે 
કહેવાય છે તેને પણુ નિયમ છે, પછી તે નિમમે!ના અગઝ્ઞાનને લીધે ચમત્કાર 
ભાગે કમાં વસ્તુગતિના દોષ નથી. ચમત્કાર માનવો એ ગદ્ધિતી જ 
ન્યૂનતા છે. 


નિયમની સાર્વભ્રોમ શક્તિના અજ્ઞાનને લીધે, ચમત્કારવાદીએ। શમન 
(કાર માનવા છતાં મનોાબલની અસર કેટલી અને કેવી છે તે સમજી 
ક્રકતા નથી એ વિલદ્ણુ છે. જે જડવાદમાં જ સ્તખ્ધ થયેલા છે તેમને 
તો મૈગ્ય જ છે કે તેમણે જેમ ચમત્કાંરતી ઉપેક્ષા કરવી તેમ મતેોખલનું 
સામથ્યે પણુ ન સ્વીકારવું, પણુ જે એમ માતે છે ક અરૂપ, અવષર્ષ, 
સર્ષબ્યાપી, તટસ્થ, ઈશ્વર ચમત્કાર કરી સકે છે, પહાડના પહાડ ઉચષલાવી 


કશ્ષકે છે, 3 જલનાં સ્થલ ને સ્ષભનાં જલ સેકલપ સાત્રધી કરે છે, તે 
ભમારે એવી વાત ઉચ્ચારે છે ક મતોખશથી વસ્તુ પદાર્થાદિને અસર જ 
ન થઈ શ્રકે, ત્યારે તેમના પોતાના મતમાંને વિશેષ જેઈ તટસ્થ બ્રે્ુકાને 
સહેજ સ્મિત યમા વિના રહેતું નથી. મતાબલનતી અસર જકેટભી છે એ 
ખતાંવવા માંટે ઢાઈ ભાંખી તકરારેની જરૂર નથી. સારે ભા્યે પ્રત્યક્ષ 
પ્રમાણુથી અને સુદઢ અનુશ્વવથી મતોખલની અસરતે। નિથયમ બતી શાકે 
તેનાં સાધન આપણી સમૌપ છે. મનેોઃબલ ( આત્મિક ખલ ) જડજન્ય છે 
૧૨ નથી એ પણુ આ પ્રશ્નનો પેટા સવાલ છે, પર'તુ તેને નિશ્ચય કરવાની 
જરર અત્રે નથી. મન એટલે પ્રત્યક્ષ ઇદ્રિયત્રાહા નહિ એવે! જે કાં૪ 
કાન-ધમ છે તેનાથી ઈંદ્રિયમમાલ એવા પદાર્થાદિને અસર થાય કે નહિ 
એટલે! જ વિચાર અગ્રે પ્રફૂત છે. તેતી ઉત્પત્તિ કેવે પ્રકારે છે, એ ખાખત 
જર્રેતી છતાં હાશ અપ્રરૃત છે. 

પ્રથમે આપણુ આપણુ રારીરને જ તપાસે।. એકાએેક હર્ષ કે શય 
થઈ આવતાં શરીરના રુધિર્તા આવમાં રેરદાર માય છે, કોઈ વાર્‌ જવર 
બાવે છે, અતે ધકકો વધારે જખરે! હોય અતે શ્રરીર નખળું હેય તો 
રકતાશ્ય તૂટી જઈ મરખુ નીપજે છે. જે વસ્તુ મત નથી એવું જે સબિર 
માદિ તેને જમ દર્ષાદિ જે મન છે તેણે પ્રત્યક્ષ અસર કરી એવે આ 
સ્પજ્ન દાખલે। છે. વળી ખોરાકનું પચવું, અતે એક'૬રે તંદુરસ્તી સારી 
કહેવી, એને આધાર પષુ મુખ્ય કરીને મનતી સ્થિતિ શપર રહે છે એ 
વાત અતુશવ ખહઠ્ઠાર નથી. 

પણુ આટલી વાતને તો! બધા સ્વીકારશે, અને કહેશે કે સમાં શું, 
અમારે તો એવાં ૬ણાન્ત નેઇએ કે જેમાંથી મનની અસર શ્રરીર ખહાર થયેલી 
સાખીત થાંય. તેવાં પણુ ઉદાહરણુતી ખે।!ટ નથી. ધે।ડ[ વર્ષ થયાં મુરેપ, 
શ્યમેશિકરાર્માં “ મેસ્મેરિકમ ” ( પ્રાયુવિનિમય )તી વિદ્યા પ્રસરી છે; ૬રેક 
વિજ્ઞાતે આર'ભે તેની મળ્નક મશ્કરી ઠક! પુષ્કલ માલે છે, તે સ્થિતિ આ વિદ્ાની 
હષે ઢળો ગઈ છે, અને મિહ્ધપદાર્યવિસાનગ્રાઅના પ્રણેતાએાએ તેના એક- 
શેને ખરે માતી સ્વીકાર્યો છે. હીપ્તોટીઝમ યાતે નિદ્રા અષવા મૃચ્છો 
પર્મત સ્થિતિ, ભને તે સ્થિતિમાં અનુકરયુનો મહાપ્રભાવ, સિહ રીતે પદાર્થ 
નિજ્ઞાનહ્રાસ્નના વિભાગમાં સ્વીકારામે। છે, જેનાં અનેકાનેક પ્રમાયુ કરતાં 
એેક જ પ્રમાણુ એટલું બતાવવું ખસ છે કે પારિસતી જડવાદી વિદૂ-મ'ડલો- 
ના અમરશી ચાર્કાટે પાંચેક વર્ષધી એ વિષય ઉપર સિહ્ધસ્ાનપૂ્ણું ન્ંથ 
લખ્યો છે, તે તેતે “ ઇટરતેય્રનલ સાયન્ટક્િકે સિરિઝે ” પ્રસિદ્ધ કરી 
વિદ્દદર્ગમાં પૂધું આવકારે પદ્દોચાડમે છે. મેસમેરિઝમથી પ્રાતત થતાં 


છ મળિલાલતી વિષામ્ધાશ 


વિશ્વદરિ આદિ દૂર રાખતાં પણુ આ હીપ્તોટીઝમમાં અતુકરણુ અને 
સૂંચનાના બલથી જે પરિણામે પેદા થાય છે તે જ આશ્ચર્યકારક છે, મને।ન્‍ 
મય સૂચના માત્રથી દૂર રહેલું માણુસ ન જાથુતાં છતાં પણુ નિદ્રામાં ઢળે 
છે, અને પ્રત્યક્ષ સૂચનાથી ધણાં વર્ષેતી હઠીલા ફૂટેવા ન હતી થઈ ન્ય 
છે, વ્યાધિ સારા થાય છે, અતે નિદ્દાથી જાગ્યા પછી પણું સૂચવેલે વખતે 
-વવાનાં વષા પછી પણુ-કહેલું કૃત્ય કરાય છે. આ બધી વાત ઉપરથી 
વાત પણું ત્યારે પ્રત્યહ્ય અનુભવમાં ઊતરી કે દેહ બહાર પણુ મનતોાબલ 
અસર પહાંચાડી શ્રકે છે, ને તે માત્ર સામા મત ઉપર જ નહિ, પણુ 
સ્યૂલતે પણુ અસર પહાંયાડી વાકે છે. 

શ્વોઢાંક છોકરાં ભેગાં થઈને ખેસે છે, તે એક છેકર્‌ાને ખહાર્‌ મોકલે 
છે, ને અંદર્‌ રહેલાં ખધાં એંકાદ કૉકરી મનમાં ખૂંબ ધારે છે. પેલું બહાર 
મયલુ' છે।કરુ અંદર આવતાં જ પેટી કાંકરી પકડી આપે છે. એને જ 
મળેતા ખલ થેડા વખત પર મુંમઈ તરફે આવેલે! એક કબરલે ડ નામે 
અંગ્નેજ પણુ કરતો તે સવના “ણેયામાં છે. એમાં પણુ કારણું એ જ છે 
કે ધણાં કે એક માષ્ુસ જે વાત બહછુ મતાબલથી ધારે (-દઢ સંકલ્પથી 
[વચારે ) તે વાત જે માણુસતા મનમાં ઉતારવી હેય તેના મનમાં એમની 
એમ ઊતરે. ઉપરનાં ઉદાહરણમાં આપણે એમ ન્નેયું હતું કે અનુકત પણુ 
હઢ મનોખબલથી મત માત્રતે જ નહ, પણુ સ્થૂલતે પણુ અસર્‌ થાય છે, 
સ્થૂલમાં વિફાત થાવ છે; તે હવે આ રદેકાણે આપ્યાં તે ઉદાહરણુથી 
આપણુ એમ ભળેઇએ છાએ કે મતનો એકાત્ર દહતાયો કરેલો સંકલપ 
જ્વૉ મ્રેર્વા હેય ત્યાં યથાથ પેર્ાય ૪. 

આ ખે વાતને એક બૉન્ન સાથે મેળવો, મતોબલ ર્ઘુલ અસર 
કેર્વા સમર્ય છે. અતે સતોાબલ પોતાને સંકલ્પ જેવા ને તેવા અન્યત્ર 
સ્થાપવા સમર્ય છે, ત્યારે પજ જ છે કે ઉમ્ર મતાબલ હેય તો સ્પૂલતા 
દરે૨ફા૨, વકાર, તેવુ એકથી ખાજે ઠેકાણું જગુ, ખેચાડું, એ બધું બનશું 
ભરાફય નવી, કોઇ તટસ્ય કતાંર્ષ બાજીગર પડદાં પાછળ રહતે દારી 
તાણે ત ગ્રમાણું જ સ્થૂલ પૂતળાં નાચે એવા [તનયમ નવી,--ચમત્કારની 
જર્‌ર્‌ નથો, મતાખલના |નવમામાં જ સ4 વાત સંભવિત છે. પરતુ તે 
મતોાગલ તં મારા તમા( જેવા સકષાવ હુદવતું તાહ, પણુ જેશુ કેવલ 
સરગમય જાંત્ત કરી છે તતા મહા યોગીખઓવતુ, એમ તો 1નશ્રય જણુરુ, તાનો 
વાતવી મોઢોતું અનુમાત કરવું સુતર પડે તે માટે, ઉદાડરણ્ા આપી 
મતામલતોા સ્વગ્નાવ બતાવ્યો, ત તે સ્વભ્ાવદ્દારા જે વાત સંજાવત ફેોવાવું 
ખતુમાન કરીએ છીએ, તે તે! તે સ્વશાવતે। ઉત્કષે માત્રજ છે એતઢશલે 


મતેોગધ દઉ: 


તેમાં વિવાદતે। અવકાશ નથી. શમાધિ, વિશ્વદણિ, પ્રેતાવાદુન કે જેનાથી 
પ્રત્યક્ષ રીતે દશ્ષ દશ સષખુની વસ્તુએ મનેોખલ માત્રે જ હવામાં ઊડે છે 
તે ઈત્યાદિના અમારે મત સિદ્ધ, પણુ પ્રતિવાદીને મન શ્રંકાસ્પદ, નિયમો 
તથા ખનાવોા, જે આં વાતનો અતેકાનેક શાક્ષી પૂરે તેમ છે, તેતે અમે 
જાણી જેઈને બ!ાજૂએ રાખ્યા છે. 


આવું છે અટલે ભ્રક્તિપ્રા્યના આદિયો કવચિત્‌ જ્લપ્રાત્તિ થાય તે 
માત્ર તે ભકત્યાદિ કરનારના ઉત્ર મતેખલથી જ થાય છે, બાકી કોઈ 
ઈશ્વરા[દ પડદા પાછળ રહીતે ફેલ ફેકતું નથી, એમ કહેવામાં કશી વિચિત્રતા 
કે કશૈ। ખાધ નથી; અતે તટસ્ય ઈશ્વર તયા તેતા ચમત્કાર એ અન્તે 
અવાસ્તવિક કલ્પતાઓને। અંધકાર, વસ્તુગતિ સમજવામાં આપશી આંખેથી 
દૂર યાય એ લાભ છે. સકામ નિષ્કામ ભ્રક્તિતો વિભાગ, અને તેવું 
હીતત્વ ઉત્તમત્વ, એ પણુ ને આ પ્રમાણે હેય તો જ બંધ ખેસે. વસ્તુગતિ 
જ તેવી છે. જડ એટલે એકાન્ત જડ, જેમાં યલત વભત જ્ઞાન પ્રત્યાદિ 
મનેોધર્મ ત હોય તેવી વસ્તુ ભ્રહ્માડમાં કહોં પણુ નથી; તેમ કેવ ચલન 
વલન ગ્તાન ઇત્યાદિ જડ વિના કલી પણુ અસ્તિત્ત ધરાવતાં નથી. અર્થાત્‌ 
સ!નબ્યાતિરેકત ફરું બની કે હોઇ શકતું નથો, એમ અદૈત છે. એટલે મને।બભ્રથી 
પ્રત્યક્ષ સ્યૂલ ફેલ પણુ નોપજે તેમાં ઝાઝા સંશ્રયતે। અવકાશ્ર નથી, ઈશ્વરની 
શંક્તના જ [વષય નથી. દેત મત પ્રમાણે હવા જડ છે, માટી જડ છે 
હતાં તે ખેતા યોગષ્રો તેમાં સ્વતઃ જવ પેદા થાય છે; અને માણુસનું શરીર 
શજી4 છે, ૭. તેમાં જ યયેલાં એવાં તખ કેશ્ઞાદ્તિ જત-લાગણી-તથી. 
ખએેમ જડ અને જીવતો ગિસામ જ સપણ નથી, બન્તે એક બોન્તમાં મળી 
જાય છે, તે એક એકમાંથાં જ યતાં હોય, એક સ્વરૂપ જ હેમ એમ 
ભાગે છે--સત્ય એ છે કે એકાન્ત જડ કે એક્રાન્ત 4 કરું છે નહિ, 
કાન (જીત) વતા કસું હોઈ શકતું નથી. આમ છે એટલે મતે।બલ ( સાનન 
ધર્મ) નો પ્રભાવ આખી સફે ર્ચવાને પણુ સમથ કહેવાય તે! તેમાં 
જાઇતે આશ્રવ પામનાતું કારેણુ નથ). 

પર'ચય સતુષ્વ પોતે તા એક આખા ભહાંડની નકલ છે, તેના શરીર” 
માં તે મતમાં એવા એવા અવયવો ને ધર્મો છે જેને આખા ખધહ્યાંડનાં કાર્ય 
સાથે નિકઢ સંખધ છે. પિડભહ્મ ડવું એકય સમજીતે વાપરવાતે। માર્ગ જેને 
જડયો છે તેતે મતોમલયો સૃષ્ટિ થઈ શકવા સુધીતી વાત ક્યું આશ્ચર્ય 
પેદા કરતો નયો; દેતશેઠમાં ભમનારને તો ચમત્કાર તિના ચાલવું નથો. 


' સૂદશેન ': સપ્ેસ્બર, ૧૮૯૧, 


ય્્ર્ટ ખજિલાલની વિચારધારા 
પ્રાણુવિનિમય 


પ્રાયુવિનિમ્યની માહિતી આપણી ભાષા દ્વારાં કરવાને એક લેખ 
પ્રસિદ્ધ થયે છે; એ લેખ પ્રસિદ્ધ કરતી વખતે મનમાં ઢાકા હતી કે 
*ેટભાક લેક એતે! દુસ્પયેગ કરરી. આ હા'કાને લીધે મ'ય ન જ હપાવવેો 
એમ પણુ તક થયેલા, પરતુ અંગ્રેજ ભાષામાં આજ કાલ એટલા ખધા 
મંથો એ બાખત ઉપર થયેલા છે, તે તે દારા એટલા ખધા લેકોએ એ 
ખાબત ન્નણી છે, કે ગમે તે પ્રકારે પયુ એ વાત નયારે ત્યારે આપી 
ભાષા ૬1૨1 પણુ ખહાર આભ્યા વિના રહેવાની નથી એમ સમજી, યમય 
સૂચનાદિ સમેત સવેળા તે વાત તેના ભય આદિના વિચાર સહિત પ્રસિદ્ધ 
કરેવી એ ઉચત જશૂયું. મ થની પ્રથમ આજત્તિ છપાયાની સાથે જ બે 
યાર માસમાં એક ક ખીજ રીતે તે પૃષ્યમું થછ ગઈ. 


ચમતકાર જેવો જેમાં આભાસ હોય તે વાત મવુષ્યના સ્વાર્થમય 
સ્વભ્ઞાવને બહું મીઠી લાગે છે, તે જે તે પ્રકારે તેતે હાથ કરવા માણુસે। ખહુ 
ઈચ્છા રાખે છે. માત, પ્રતિષ્ઠા, વખતે કમાણી, એ આંદિ અનેક અનેક 
પ્રકારે સ્વાર્થની સૃષ્ટમ ન્‍નળમાં ફસેલાં મતુષ્યોં આવી વાત ઉપર હાથ 
નાખી ખહઠાર નીકળવા યત્ન ફરે છે--પણુ છું પોકારીને કડું છું કે એવાં 
માણુસ ખહાર તીકળવાતે બદલે નનળમાં વધારે બંધાતાં #નય છે, વધારે 
ઊંડાં કળતાં ન્નય છે. એક મનુષ્યે ખીકન મનુષ્ય ઉપર પોતાના મનની 
અસર કરવી તે શ્રા મારે ! તેને પોતાને સ્ત્રાધીન કરવા ? તેવું કાંઈ હરી 
લેવા ?--તેનું વિત્ત, તેનું શીલ, તેતું વીમં, તેતું પરાકમ--ક્ષીષ્ુ કરવા ? 
લોકોમાં તમાશા કરી જૂઠી અતે દ્વષિક પ્રતિક મેળવવા ? ન્ત્યાંસુધી 
સ્વાથતે! લેશ્ષ પણુ, ગમે તે આકારે, હેદમમાં રહેલે। છે ત્યાંસુધી આવા 
પ્રયોગ કેરનારતે તેમ કર્‌ાવનારને છેવટે હાનિ સિવાય ખીઝું કાંઈ મળહું 
નથી એ નિશ્રય ન્નષુન્ને. 

પ્રાણીવિનિમય કરનારે! હા આધારે પ્રયોગ ચલાવે છે ! જે અતિ 
સુષ્ષમ પ્રાણુતત્ત્ત છે તે તેનું મુખ્ય સાધન છે, અતે એ તર્વદ્દારા એતે 
પ્રવેગ છેઝ આશાશ્યતત્ત્ત પર્યત થાય છે. આં આકાશ્ચતરતમાં કરોડે! પ્રકારનાં 
વિવિધ સર્વો-સત્ત્ત શખ્દ ન સ્ચતે! હેય તો ખભ્મ કહે--વસે છે, તેમની 
પ્રકૃતિ સારી જ હેય છે એમ હેું નથી. એટલું જ નહિ પણુ એ 
આકાશ્નમાં જતુમાત્રતાં કર્મ--કરેલાં કરાતાં--કામ--ના સંસ્કાર એવા 
૬& રીતે જડાયેલા હોય છે કે કોઈવાર પણુ ત્યાંથી તે તાખૂદ થતા નથી, 
તેમના મૂશ ક૧નારતે વખત આમ્યે સવ'શા વળમે જ છે. આ તર સાથે 
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પ્રાણુવિનિમય કરનાર રમત ૩ર છે. સર્વા મે વિધપૂર્ણુ એવા કઇ નામના 
આરા સાથે, કે થોતરફ ષારવાળા અને મૂડે વગરતી તરવારેના ઢગલા 
ક્ષાથે, વગર વિચારે રમત કરવી તે અ રમત કરતાં વધારે સલામતીન 
શરેલી છે, બે ચાંર માજત કરતાં આવડ'ાં, દદિ પા કલાક લાગી સ્થિર 
રાખતાં આવડી, તે પાંચ મિનિટ મતેોશૃત્તિ( સંક#૫ )તે એકના એક 
વિમાર પર ઢકાવતાં ફાભ્યું, એટલે શિહ્ધ થઈ જવાયું |! સૃક્મ પ્રાણુ અને 
છાકાશના ગહન અતે વિકટ માગતું રહસ્ય હાથ આથી ગચું | “ણે કે 
ખે આકાશમાંથી બતેક જયકર સરવા તમારી સ્વાર્થશૃત્તિ-પછી તે ગમે 
તેથી ગુમ હે।!-તેના આકર્ષયુધી તમારા ઉપર પોતાતે! પ'ઝો ચોંટાંડશે, જે 
વિધેમતે તમે એટલા વખત મારે મનોખલહોન કયે] છે તેનામાં નિર'તશને 
માટે વાસ કરરૈ--પાણુ જાહે તેનામાં ડેવી તીય પુહિ, તેતામાં કેવા 
વિકટ માંડાપણા સુધીના શય'ક2૨ 'ેરપ્રાર, પેદા કરરે | અતે પ્રાણુ | એતો 
જે ખગાડ થરી તેથી તો મરણુ યવાતે! સભવ આવરે, કવચિત્‌ તત્કાલ 
ચરે પશુ, પરતુ તેનાથી એટણું ભય તથી કે જેટલું આ અત્તાત ખઆામાશ્ 
પ્રદેશના ઉમરા સુષો પહેામવા જવામાં છે. આપણાં શ્ાઃઓ જેતે વામમાર્ગે 
કહે છે, અધોગતિતું 1ર કહે છે, તે આ જ છે--સ્વાર્ય--ગમે તેવે ઝીણો 
અતે ચ્રુમ સ્વાર્થ-તેને વળગ્યા છતાં આ અતીન્દ્રિય પ્રદેશમાં માથુ' ધાલવા 
થત્ન કરવો, ગમે તેવી શુહધ ક્રિયા કરતા હરે! પણુ સ્વાથ છે ત્યાંયુધી 
ખા શયમાંથી મુકત છો એમ ત જાણુરે।, સ્વર્ગ અતે નરકતો શેસ્તો આશ ભે 
થેમેઠ ફોઈ સ્વાથતી ફરકટી એળ ગવાતી ખાવે છે (યાંથી જ જુદે પડે છે. 
અભખત 'સુધષાર'વાળા હસરે, આ ખધી શી વહેમની વાત છે બમ 
કહેશે, પણુ તેમતે માટે આ વિષય ભખ્યા નથી. જે લેકોએ પ્રાષુવિનિ- 
મમતા અભ્યાસ કર્મો છે, અતુભવ કર્યો છે, અતે તે વિદ્યાની ખાતરી કરી 
છે, તેમતે અવળે માર્ગે જતા અટકાવવાતે આ લખવાતી જર્‌ર પડી છે. 
મને તેથું ભખવાતેો અતે તેવી ક્િખામણુ ખઆાપવાને આ સૈેબંધમાં 
હેડ છે, અને જેમતે મે' એ વિદ્ધામાં દાખલ કર્યા છે તેમતે આ વાત 
સ્પ સમકળવવી એ મારો ધમ છે. ખરો પરમાર્થ એ છે કે જે તે પ્રકારે 
સ્વાર્થથી છૂટા થવું, સ્વાયના પાહા બહું સદ્મ અતે ન્યાં ન ષાર્તા 
હોઇએ ત્યાં પણુ વિટામેલા હેય છે. એમાંથી સુક્ત થયા પછી પ્રાષમુવિનિમમ 
તો શુ' પણુ મોટી સિદ્ધિ સુદ્ધાંત સાક્ષાત્‌ સ્વષમેવ પ્રાંત થશે--પણુ પછી 
તે સાપણુતો ઝેરી દાંત પડી ગયેલે। હરી એટલે ભય નહિ રહે 
પ્રાણુવિનિમયથી એક ખીજું સાધારણુ શય પણુ છે તે મારે અત્ર 
જષ્ાવડું જેઈએ. જેના ગ્રરીર ઉપર એ ક્રિયા વારવાર થાય છે, તેમ જ 
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જે પુરષ તે કિયા વારવાર કરે છે, તેનામાં અમુક ફેરફાર ખતી ભાવે છે. 
ધણું વર્ષથી ઠરીતે જામી રહેલાં કેયર, માટી, કેયભા, પૂળ, ઇત્યાદ્તાં 
પડ, ઉપર્‌ એક સુંદર લીલે।!તરીના પડ તીચે દટાથેલાં હોય, તેમાં મજખૂત 
ભાકેડી ઠેઠ સુધી ધાલી હલાવતાં ડહેળેા થઇ જય તે વખતે ઈ મુપે 
ખદખો મગજને કોડી નાંખવા નેવી પણુ તીકળી બવે. ઊંડામાં ઊ'હી કેપ 
તારી ખાશિમત, ગુમમાં ગ્રુપ કોઈ દાખડ દીખડ રેલે શેગ, ખે'થાપતે 
સપાટી ઉપર તરી બવે છે. એમ થવામાં હાનિ ઠશી નથી પણુ પ્રયોગ 
કરનારની ફૃગ્રલતા ઉપર્‌ હાનિ કે લાભતે! આધાર છે, પ્રયોગ કરનાર 
ખશ મરમ હેમ તો આખા સ્વભાવતે સાફ કરી વિશુહ ખનાવી દે છે, 
આખા કરરીરતે શેગમુક્ત કરી કાંચનમય કરી નાખે છે, પણુ પોતાતી ' 
મતેવૃત્તિતું જ દેકાણું તથી એવા માર્જન કરનારા આમાંતું શું કરી કકે ! 

કિખદુના તેવો માનસિક કે કાવિક ફેરફાર વિધેયનામાં કે પોતાનામાં જણાતાં 

ઊદ્લટા ગભરાઈને વાત મૂઝી દે, અતે અરેક વિટખના પેઠે વ્યેપચારને 

આવા વાધિ સહજસાધ્ય થતા તથી, જે વારણુમાં પ્રાણવિનિમયનું તર્વ 
ભેકેવ[૨ ભરાયું તેતે એવે! કોઈ પાસ ખેસી *ય છે કે ગમે તે ખીજીં તેમાં 
ભરે! તેથી તેતે! વાસ તીકળતે।! નથી. પ્રાણ્ુતિનિમયતે। ઉપાય પ્રાણુવિનિમમ 

જ છે, વિધાયક પોતાતે આવી હરકત યાય તે! તેનામાંથી ખરા મેોમજાત 

વિતા તે દૂર થવી ખશકય છે. વિધેયતે યાય તો ખર મમત વિના દૂર 

થમી મ્મરાકમ છે, તીરેગી અને પછ જણાતા રારીરવાંળા ઉિધાયકે સારી 

શે પ્રાણુશિનિમમતા ૨6સ્ય પર્વત પ્રયોગ કરી ક્ષકે એમ માનવું કેવણ 

ખેોું છે, જેવા શ્ુલાવામાં જરા પણુ ફેસાવાથી ખહઠુ શય છે, જે પૃષું 

જરેરતું અતે અત્યત આવશ્યક છે તે શુદ્ધ મન, નિઃસ્વાર્થ મત, પરમ 

પ્રેમમય મન, એ જ છે. 

તમે સ્વાભાવિક રીતે પૃછશે કે આવું છે ત્યારે “ક્રાણુવિનિમય' પ્ર'યમાં 

જ આ વાર્તા કેમ લખી તથી ( લખી છે, પણુ આટલી સ્પષ્ટ તથી ભખી 

કોરેણુ કે એ પ્રયોગ જ કે ન કરૈ, માંત્ર બુદ્ધિથી એ વાતતી શ્રકયતાતે 

નિ્જુય કરી લે એવી યોજના રાંખવાતે। મુખ્ય હેતુ છે, પરતુ આ ત્રણુ 

વર્ષના અતુભ્રવમાં મતે જષ્પાયું છે કે લોકોએ તે હેતુ દૂર રાખી સાક્ષાત્‌ 
પ્રયોમ કરવા માંડયા છે, કરતાં કરતાં કેટલાક કહીંતા કહીં ફેસાયા 

છે, કેટલાક, દૌલગીરી સાથે કહેવું પડે છે કે, ફુમાર્ગે વળ્યા છે. 

ખાવું જોઈ આટલે ખુલાસો કરવો મેં યોગ્ય ધાર્યો છે; તેમાં પણુ 

જેટણું સપષ્ટ કહેવું #તેઈએ એટલું મે કહ્યું નથી, કેમકે માણુસતી સ્વારધ- 

મુહિતા મતે ભરોસે તથી--ગમે તે ભમ શલે દે! અપુક કામ થાય તે 
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તે સાધી લંદએ એમ એ બુદ્ધિ વારવાર પ્રેરણા કરે છે. પરતુ જે કાંઇ 
સૂચનારૂપ મે' મ્હું છે તે ઉપરથી વિચારવાને બરાખર સમજણુ લઈ એવા 
મયોાગયી અત્ય'ત દૂર રહેવું. એ ગ્રંયનેા ઉદ્દેશ માત્ર જ્ડવાદની તકરારેતે 
પ્રત્યક્ષ પ્રમાષાધી નિરસ્ત કરવાને! છે તે ઉપરાંત નથી; માટે ખીજ કોઈ 
શૌતે એતે! ઉપયોગ કરવામાં હાનિ છે એ ખૂબ યાદ રાખવું, 

' સુદર્રીન' : એપ્રિલ, ૧૮૯૬૨. 
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બઆપર દેરા ઉપર પાંશ્વ!તમ વિધયાતી છાયા પડમાં પછી આપણાં 
થાચાર વિચાર, નીતિ રીતિ, અતે ધમ' પણુ, એ ખધું ધોમે ધીમે 
ખદલાતું ચાલે છે, તેમાં લાભ છે કે હાનિ છે એ વાત પ્રત્યક્ષ સિદ્ધ થવી 
ભાષી છે, જે કે અતુમાનથી તેનાં ફલ વિશે વિચાર થઈ શકવા કઠિન નથી. 
પરતુ એક વાત અત્રના સર્જ લેકનતે લક્ષમાં લેવા જેવી છે ને તે એકે 
કેવલ જડવાદ, એટલે કે જીવ, ખાત્મા, ચેતન્ય એવુ કઈ કશુ' છે નહિ, માત્ર 
જડ પર્માણુના સંમૈ।મથી કાંઈક પ્રકટ બલ થાય છે તેતે એવું નામ આપવું 
હોય તે અપાય એમ માનવાતે। વાદ, તેનાથી સ્તખ્બ અતે ધૃષ્ટ બની 
મયૈલા પાશ્ચાત્ય દેશોમાં પણુ આજકાલ ચેતન્યવાદ ખઅહુ પ્રબલ પ્રકારે 
પ્રસિદ્ધિ પામી સ્વીકારતો ચલે છે, એટલું જ નયો પણુ તે ચૈતન્યવાદના 
અનુયાયી મંડલમાં જડવાદના એક વારના મોઢા મેટા અગ્રણીનાં નામ 
પણુ આપણુ નજ્નેઈએ છીએ. અમુક વસ્તુમાં સત્ય છે કે અસુકમાં એમ 
પરીક્ષ! કરીને મહણુ કરવાતી જેમતે શક્તિ છે તેમતે આ દથીક નકામી 
છે, પરતુ જેમણે અમુક દેશ કે વગના લેતે બુદ્ધિમત્તાતી પરાકારાએ 
પહોંચેલા માન્યા હોય, અને તેમના ધણાખરા વિચાર, માંત્ર તે તેમના 
જ છે એટલી છાપ ઉપરથી જ મ્રાલ્મ માન્યા હેવ, તેવા લોકને માટે આ 
દલોલે। થે।$! વજનવાળી નયી. 

જે તે પ્રકારે માને, પણુ એ વાત કહેવાથી બતાવવાનું એ છે પ 
ચેતન્યવાદ તરફ લક્ષ વળવાતે લીધે આપણા દેશનાં તત્ત્વશ્,એા ઉપર 
પાશ્ચાત્ય લોકનું લક્ષ ખએેટલું બધુ ખે'ચાયું છે કે તેએ! તેમને! અભ્યાસ કરવા 
માટે ધરખાર અતે માલ્ષમિકત ધર્માદા કરી દેઈ તેમાંથી તે શાના 
ભાષાન્તરાદિ કરાવે છે, ત્યાગ કરી અત્ર આવી વસે છે, પૃછતા ફ્રે છે, 

રઢ 


૪ * સજિશારાની પિશારપારા 
શૈધતા ફરે છે, અને પગલે પગલે, બતે પ્રસગે પ્રસગે, બા દેશની તર 
સબંધી વાર્તા, કિખથઠુના, એક વહેમ જેવા ગપાટાતે પષ્ુ, તેમાંથી કાંઈ ને 
કાંઈ તત્ત્વરૂપ સાંર ગૃહવા સાર્‌ સાભળવા પંશ્છે છે. આપણા દેશના વિદ્દાતો 
ઉપર તે કેટલી પ્રીતિ ધરે છે તે એક વિદ્દાતે પોતાના ખાનગી પત્રમાં અત્રે 
કદને લખ્યું હતું કે “ ને તમે દુનિયાંના ખાઊાયુ થાએા તો અમે તમારા 
ક્ષત્રિય થત તૈયાર છીએ ” એ ઉપરથી જ સમજી શ્રકાશે, “પાહણુ થાએ | 
અર્થાત્‌ ભ્રઘાઝાન, તત્ત્તવઝાન, ચૈગસાંખ્યાદિ સાન, ત'ત્રવિદ્લા, ઇત્યાદિ જે જે 
તમારાં હેય તે અમતે અને દુનિયાંતે સરલ અને સ્વચ્છ અંગ્રેજી ભાષા ૬।૨। 
શીખવે।; તો અમે “ તમાર ક્ષત્રિય ' થઈએ અર્યાત્‌ એવા પ્રાહાણ્ાની જે સેવા 
*મસલ ક્ષત્રિયો બળ્તબતા તે ખજવીએ. તે સેવા હાભ ફ્ાઅયુહ કરવાફૂપ 
નથી, પણુ વાગ્યુહરૂપ તો છે જ--કેમકે સામા દલમાં પ્રયમે નાસ્તિક જડ- 
શ્ાદીએ। છે, અતે ખીજે ર્નખરે અમુક ધર્મના વાડામાં બંધાઈ ગમેલા પંથ- 
શૈપ્રદાયવાળા, તેમ જ બાલાથ માત્રને સત્ય માનનારા તથા ક્રિશ્રિયન 
પાદરીએ તયાં તેમની છાયામાં જ ચાલતા સેસ્કૃતતા પાર'ગત હોવાનું ડોળ 
શાખનાર “ એરિએન્ટલિસ્ટા” છે પણુ તે ખધાની સામે યુદ્ધ કરતાં જે 
ભ્ય થાય, જે શ્રમ પડે, જે દુઃખ વેઠવું પડે, જે અન્યાય, જે નિ'દા, દ્વેષ, 
મેરઈનસાક, પક્ષપાત; ઈત્યાદિના ભેગ થવું પડે-તે ખધું, વેઠવા મોર્ય છે, 
ખરા ક્ષત્રિમયની સહનશીલ અને પરાક્રમી ધીરજયી વેઠતા જેવું છે, કેમે 
તેના પરિણામરૂપે પર્મ સત્યતે-આય'ધર્મમાં અપ્ુક્ઠ મત પ'ધ સંપ્રદાય સવર 
બાજૂ પર રાખતાં જે પરમ સય કહું છે તે સસનેો--આખા જગત ઉપર 
ઉદય થઈ, ખધે આત્મભાવ વિસ્તરી, પાપી દુનિયાં પુણ્યમય સ્વર્ગ થવાની છે. 

આવી ખાક્ષા એક ગાંડા માણુસના તર'ગ જેવી જ વ્યવહારમાં બુઠાં 
થયેલાં માણુસે।તે ઊાસરે. પણુ દુનિયાંમાં જે જે મહાભારત કર્મો સિહ યમાં છે 
તેનો આરભ કરનારાએ પોતાની જિ'દગીની શરૂઆત માંડાપણાના એલકાખ- 
થી” કરી છે, ને તેતે! છેડો સર્વના પૂન્ય યવામાં આવેલો દીઠે! છે. 
એટલું જ નહિ પણુ આખા જગતને નહિ તો થોડા ભાગતે, તેને નહિ તો 
જે દેશને, જે ગામને, જે કુટુંબને, જે એક બ્યક્તિતે, એવા ખે।ધથી લાભ 
થરી, તે એકલે! પખુ જે યુહધ કઊું તે કરાવવા પૂર્ણું છે. 

ત્યારે જે સત્ય આ પ્રકારે તમારા ધરમાં જ દટાયેહું છે, તમારા 
હાથમાં જ છે, છતાં જેની હયાતીની પષ્ુ તમતે ખખર નથી, તેની તમે ઉપેક્ષા 
કર્યાસુધી કરગે। # તમારે નનમ્રત થવું ન્નેઈએ, તમારા પાશ્ચાત્ય ખંધુએ। તમને 
સહામ ચવા ઈચ્છે છે તેમતી સાથે મળવું નનેઈએ, અતે એમ સત્મતા 
ઝ્રાસાદ્માં મેશ નહિ તે! વળી, વળી નહિ તો સળી પણુ તમારાથી જે 
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ઉમેરાય તે ઊમેરવું નેઇએ. કાંઈ નહિ તે એ પ્રાસાદતું અતિ અતુલ શાર 
નાળુ' પથ્ચર્નું શિખર ચઢાવવામાં તમે એક લલકાર કરી “હાં ઉપાડે |' 

ખેમ કહેરે! તો પણુ ખસ છે. 
આવા હેતુ સિદ્ધ કરવા માટે એક મેું મંડલ--ધીઞોસે'ષ્રીકલ 
શેણસાયટી--આજે ૧૬ વર્ષોથી ચાલે છે. તેના મુખ્ય ચાર વિજ્ઞાગ છે; 
યુરે।પ, અમેરિકા, એસ્ટ્રેથીઆ, અતે હિંદુસ્તાન દરેક ઠેકાણે તેતી પચાસ 
પયાસ શ્વાખા છે, ને હિંદુસ્તાન તથા ન્નપાન અતે સીલેનમાં તો લગભગ 
ખસે'ને આશ્રે છે. દરેક શાખામાં વિદ્દાને, પ'ડિતો, સરકારી તોકરે।, પ્રીલસફેો, 
સામન્ટિસ્ટા, ડાક્ટર, યુનિવસિટીની મોટી ડિમિવાળાએ, ખારિસ્ટરો, 
વકીલો, વેપારીએ, એમ સાશાં સારાં ઓ પુરુષો છે. એ મડલને! બ્યવહાર 
ખધેો અંગ્રેજીમાં ચાલે છે, એટલે અ!પયુ! પ્રાંતના દેશી ભાષા નનણુનારને 
મેવા અગૂલ્ય પ્રમંમતા લાભ મળતા નથી, એ લાભ કોઈ પષુ પ્રકારે સર્વને 
મળતા થાય, આવા મહત્કાર્યમાં સવ' પેઈ મદદ કરવા શક્તિતાન ખને, 
અતે એમ એકતા વધતી ચાલે, એવા હેતુથી ગુજરાતી ભાષા દારા જ કામ 
લેવાતો નિયમ રાખી અત્રેથી “અખ્યાત્મમ'“કલ”તી યે।જન! કરવામાં આવી 
છે. એમાં આજ પર્વત પચીરીક ગૃહસ્થો સામીલ થયા છે, અને તેએ। જે જે 
સ્ષાતે રહે છે ત્યાં ત્યાં એક એક શ્રાખા સ્થાપવા પ્રયાસ કરે છે, જેથી 
ધાડા જ સમયમાં ધાં આ પુરુષો એમાં સામીલ થરી એવી આચ્ચા છે. 
આં મ'હલમાં જે જે ગૃહસ્થો સામીલ થયા છે તેમણે આજ પર્યત 
અપાયેલી સૂચના જુજબ કર્યું હશે, પણુ હવેથી તેમતે પરસ્પર તથા મુખ્ય 
સ્યભ સાથે વધારે નિકટ સંબંધ રહે તે માટે એમ યોજના કરી છે ૩ એ 
મંડલના દરેક ગૃહસ્થને પો।તાને જે યોગ્ય લાગે, પછી તે પોતાની શંકારૂપ 
હેય અથવા ખીનાનતે ખોધ કરવારૂપ હેય, તેવા ટકા પ્રશતો મડલના અધિ- 
કારી તરદ્ે લખી મોકલવા. જ્યાં ખની શાકે ત્યાં ઉત્તર પણુ ટકામાં પ્રશ્નની 
સાથે જ લખવા, જે પ્રશ્તોતા ઉત્તર નહિ હોય તેના ઉત્તર ભગેથી જેમ 
થે!ગ્ય ભાગશે તેમ યયાક્ષક્તિ યોજવામાં આવશે. અતે આવેલા તેમ યે જેદ્મા 
કજ પ્રશ્તોત્તર આ પત્રમાં પ્રતમાસ હપારો; પણુ આ પત્રના ખી” વાચકોને 
કાઇ એણષું ન પડે તે માટે, મધષિ આ પ્રશ્તોત્તર પણુ સર્વને વાંચવા 
થોઃમ્ય થરૈ, તથાપિ એ ખાકતમાં ધણામાં ધણું એક પછ કરતાં હલ વધારે 
શકવામાં નદ્િ આવે, 
'સુદ્સન' : અગર તથા અકરોબર, ૧૮૬૧. 


૪૬ મણિલાલતી વિચાર્ધાયા 
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અધ્યાત્મમંડલ સંબંધો 
હં હ શ ન્ન 

પ્ર. આત્મજ્ઞાનતે માર્ગે ખુલ્લે છે એમ કહ્યું ત્યારે સાન તે જ મે!ક્ષ 
એમ માનવું કે બોજું કાંઈ ? 

ઉ. સ્રાન તે જ મોક્ષ એ વાત યથાર્ય છે. પણુ એમાં ખે ચાર વાત 
સમજવા જેવો છે. મોક્ષ એટલે શું તે જ પ્રયમે બરાબર જણુતું નનેઈએ. કેટલાક 
ગેમ કહે છે કે મુવા પછી વેકુઠમાં જવાય તે મોક્ષ, કેટલાક કહે છે ૩ 
મુવા એટલે સદૈવ મોક્ષ જ છે, કેટલાક ખાવાપીવામાં ત સંસારસુખમાં જ 
સોંક્ષ માતે છે; કેટલાક તત્તવ્ઞાનથી વિચાર કરીને મોક્ષનું સ્વરૂપ ખતાવે છે, 
તેમાં ન્યાયવાળા દુખાત્યન્તાભાવને મોક્ષ કહે છે, સાંખ્યવાળા કે4લ્યને મોક્ષ 
કહે છે, એમ અનેક વિચાર ચાલે છે પણુ તે બધામાં એવે ભાવ આવે 
છે કે મોક્ષ છે તે કાંઈક કરવાનું, પ્રાંમ કરવાનું છે, આ વાત જ મૂલે ખરાગર 
નથી તે! પછી તે જે પ્રાપ્ત કરવાનું તેમાં કાર્દક વિરે।ધાદિ છે કે કેમ એ 
તપાસવાની વાત જુદી છે. મોક્ષ ચ4ાને એ વાત માનવા યવેગ્ય નથી, 
પમ કે જે આત્મા સર્વત્ર ત્યાપક છે, નિત્યશુક્ન છે, નિર્વિકાર છે, તેને 
એવું કાંઇ વળગેલું જ નથી કે જેમાંધી તે મુક્ત યાય અને મેક્ષ પામે. જે 
જે વસ્તુ તેનામાં કલ્પિત છે તેતાવી તને કરો ખાધ નથી, એટલ કલ્પિતથી 
તેતે! મોક્ષ મવાતા પણુ અવકાશ જ નવી, આત્માતે। સ્વસાવ જ મુક્ત છે, 
જેમ અ'સનતો સ્વભાવ દહનાત્મક છે. એટલે સત્યા મોક્ષ તો સ્વતર્ડાસહ 
છે, પણુ તે વાત યથાયૈ અનુભવાતી નથી એટલે મેક્ષ નથી એવી ભ્ર.ન્તિ 
થાય છે. એ ભ્રાન્તિ મટાડવી એટલા જ શાઅ્નમાત્રને। તે હપદેશ્રમાતરતો ઉપયેગ 
છે, બાકી ભ્રાંન્ત મટયા પછી તે ઞધાં તિરુષયોગી છે. આવો વિવેક 
હોવાથી જ્ઞાન એટલે કે વસ્તુ્માતે અમુક પ્રકારતી છે એનું તાન તે જ મોક્ષ 
છે એમ કહેૅગામાં કરો બાધ નયો, મ ઉપર સમ'નવ્યા પ્રમાણે તે જ ખરી 
વાત છે. પણુ હવે એ સાન પણુ ખે પ્રકારનાં થાય છે, પરોક્ષ અતે અપરેક્ષ, 
તાત્ર આવતો હેય તો ઓસડ પધાયો તાવ નય એ અયુક એઓસડનું પરોક્ષ 
જ્ઞાન છે, પણુ તાવ આવતાની સાથે ત ઓસડ પીધાયો તાવની નજૃત્તિ 
થાય એ તે એસડનું અપરે[ક્ષ તાન છે. આત્મા છે, ભઠ્ઠા છે, ભ્ય અને 
અને જીત એક છે એ આદિ જે ગાન તે પરોક્ષ છે, પશુ જયારે હું થકા 
છું, સત સઉ છે, એવો ૬૯ (તશ્રય અનતુક્નત્રાય ત્યારે તે અપરાક્ષ શાત 
કદ્ેવાય. એવું અપરોઢૃ હાત અઝાનતિરૃત્તિયો થાય છે. એ અપરેક્ષતે જ 
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સાક્ષા#્કાર, અબેદ, ઇત્યાદિ નામથી કશે છે. આ પ્રરારે ડાન મ જ મેજ 
ખે સિદ્ધાન્ત વાસ્તવિક છે. 

પ્ર. (યારે ભક્તિ આદિધી મોક્ષ નહિ 

ઉ. કર્મ, ઉપાસના, અતે સાન એવા ત્રણુ માર્ગ અનાદિ કાલથી પ્રસિદ્ધ 
છે; યઝયામાદિ કરીને ચિત્તતે અમુક દેવતા મૂરતિ ઇત્યાદિ ઉપર શ્રહ્ધાવાન કરવું 
એ કર્ષમાર્ગનું ફેલ છે, ઉપાસતાનું ફ્લ એ છે કે તે તે દેતતાદિ ઉપર 
યિત્તતી એકામતાં કરવી; અતે જસાનમાગતું પ્લ એ છે કે તેવા અમુક સ્યાન- 
માંથી ૬ૃત્તિને ખસેડી સ3*ત્ર અભેદ ઉપર સ્થિર કરવી--આ ત્રણે માગને 
આવે કમ છે, અને પૂર્વ પૂવ* માર્ગ ઉત્તર ઉત્તરના કારયુરૂપ છે, તેમાં તાન 
એ જ છેવટતે। ઉત્તમ માર્ગ છે, કર્મ ઉપાસતા ખથવા ભ્રક્તિ, એ જ્ઞાનનાં સાધન 
છે, પણુ તે જ ફલ નથી. જે આચાર્યો કેવલ ગુસુપ્રસાદથી મોક્ષ મનાવે છે 
તે ફકત ભક્તિને જ ફૂલરૂપે કડ છે, ખાકી વાસ્તવિક રીતે જ્ઞાન એ જ 
સર્વનું ફલ છે. શ્રતિ સ્મૃતિતા પયુ આ વાતને ઘણે ટેકો છે. 

પ્ર. આ વાત તો બધી ખરાખર છે, પણુ મોક્ષ પામવા માટે પ્રમાસ 
શ્રા સારું કરવા જેઈએ ? આટલી ખધી માથાફૂટતી શી જરૂર છે $ 

ઉ, આં પ્રશ્ન સવના મનમાં વારવાર ઉત્પશ થતે! હશે. સાત અને 
મોક્ષ અતે તત્ત્ત અતે આત્માં એ ઈત્યાદિ અધર્‌ શ્ાબ્દેના અર્યેતો વિવેક 
કરવાના પાં[ડત્યમાં લેકે શા માંટે મહત્તા સમજતા દરે કે કલ્યાયુ માનતા 
હરી એ વાત દુંતયાદારીતા ડહાપણુમાં પોતાને પ્રવાણુ માનતાર લોકા ધણી 
વખત ઉપહાસપ્રંચક્ર ઈધત્ટ્મિત સમેત પૂછે છે. પણુ જે લોકે એ વાતોને 
નકામો ગણુતા હશે તે તેમજ એતે ઉપયે!મતી ગગુતા હશૈ તે ખધાએ 
સરખો રીતે વાતોના ચાર એક નામે નહિ તો બોજે નામે કરતા તા 
જરૂર હશે જ. દુઃખ કોને તમો લાગતું ? સંપત્તિતાશ્, પ્રિય પુત્ર કે પત્તીતો 
મરણુજન્ય વિયોગ, શ્રરીરતી પીડા કે પ્રાતષ્ટા માન આદિતે ભંગ, એ 
ખધાં દુઃખયી કોનું હદય નયો ઉદ્દે પામતું! ત્યારે એ ખધી 
વાતોને દુઃખ માતી તે શ્વરા આધારે માતી? એયો ઊલટો વાતોને 
સુખ માતી તે પણુ શ્રા આધારે? એની એ જ વાતો એકને સુખરૂપે 
હતાં બોક્ળતે દુઃખરૂપે નયો હોતી ! એક સુદર આ ન્ેતાં કામીને 
દ%ષ, તેના પતિતે આનંદ, અતે ભાગીત ઉપેટ્વા, એમ ત્રણુ જુઃા જુદા વિકાર 
એેકતી એક જ વસ્તુ નયી કરતી ! અર્યાત્‌ સુખદુઃખ એ ક'ઈ વસ્તુસ્તભાવ 
તયો ત્યારે સું છે ! કેવ તેતો અનતુસ4 કરનારના મનતી ત્થિતિનું રૂપાંતર 
છે. વળી અત્ર ફોઈ પૂકે કે મતતી 1સ્યતિતું નામ જ સુખદુઃખ ભથે હો, 

બુક બતાવતી જે લાગણી યાય તે અત્ર તત્ર શિન્ત શલે હ્‌ા, પયુ હું 
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કવા સાવ'ત્રિક અતુશવ પણુ નથી હેતા 3 જે સવતે સરખા જ મુખદુડષ્યઃ 
ફપે લાગે? તાવ આવવાથી કોઇને સુખ લાગવું નથી--આંગળી કપાતા 
કાઇ હસતું નથી, પરતુ બાવી બાખતર્મા પણુ બે માણુસતી લાગણી સરખો 
જ હેય છે એેમ તે નથી જ બનતું, એકતે સઠ? તાવની પીડા મહાભારત 
અતે પલ'ગમાં પોઢીને વેઠવા જેવી દેખાય છે, એક કહાડી લઇં લાકડાં કાપલા 
જ૪ તાવને દૂર કરે છે, એવા પષુ મતોબલવાળા હોઈ શ્રકે છે પ જેને 
કાથિક દુ:ખ પશુ કશું કરી શ્રકતું નથી. અર્થાત્‌ એ જ વાત સિદ્ધ રહી કે 
મનની સ્થિતિ ઉપર જ સુખદુઃખતેો આધાર છે. વસ્તુસ્ષિતિમાં કે વસ્તુ" 
ગતિમાં એકાન્ત સુખ કે એકાન્ત દુઃખ એવું કાંધ છે જ નાંદ. જે છે તે 
ન્નેઇએ તેવું જ છે, માત્ર અતુભનનારનું મત તે તે વસ્તુ સંભવ આદિને 
સુખદુઃખરૂપે માની અનુકૂલ પ્રતિકૂલ ગણે છે. 

પેટલાક એમ કહે છે કે શરીરની જીડનશ્ક્તિતે અનુરૂલ તે સુખ 
અતે તેને પ્રતિફૂલ તે દુઃખ, પરતુ આ લક્ષણુ માન્ય કરી ક્ષકાય તોપણુ 
બાધ નથી; કેમકે અમુકને અતુફૂલ પ્રતિકૂલ માનવું એ પણુ મતના ભાવ 
ઉપર જ રહું એટલે મનની વૃત્તિને સુખદુઃખ માની એ વાત તદવશ્ષ 
રહી. એમ કહેવામાં આવે કે વસ્તુતઃ પ્રત્યક્ષ રીતે છવનશક્તિતે અનુફૂલ 
પ્રતિકૂલ એવા બનાવને સુખ દુઃખ કહીખએે છીએ તો મનનો વૃત્તિ માત્રમાં 
તે શી રીતે સમાય ? એતું સમાધાન એ છે કે મત ૬1૨1૦૪ તે વાત જીવન- 
ક્ષક્તિતે પયુ અસર કરે છે, અને મનની અસર જડ ઉપર આપણે માની 
છે, એટલે મનેશૃત્તિને જ સુખદુઃખ કહેવી એ અખાધ છે. વિષ ખાવાથી 
મેરણુ થાય એ દુ:ખ ગણુ છે, ૭તાં તેમાં મતેોશૃત્તિ માંત્રનું દુઃખરૂપે 
પરિણામ પામવાપણું આબ્યું નહિ, કેવળ જીવનશ્કિતતું તિધાતકત્વ એ જ 
દુઃખરૂપ થયું; અ ઉદાહરણુ બતાવીતે મતે'ૃત્તિ તે સુખદુઃખ એ પક્ષને 
ભાજ્ષેપ કરવામાં આવે તો એ ઉદાહરમુધી ક્ષતિ નથી, કર્યુ કે જે મરણુ- 
ફેપ દુઃખ તે સે।મલમાં સ્વતસિહ નથી કેમકે એને એ જ સોકમલ સુખ 
પણુ કરે છે; અતે મરણુ પોતે પણુ વસ્તુગત્યા દુઃખ જ છે એમ નથી; 
ખબેટલે તે તે વસ્તુ, સભવ, પત્યાદિતિ સુખ કે દુઃખ માનવું એ ખધે માંન* 
નારના મનતે। વિષય છે, અને મતે૬ૃત્તિ તે જ સુખદુઃખ એ વાત યથાર્થ 
છે, ટ'કામાં કહેવાનું તાત્પર્મ એમ છે કે વિશ્વમ્યવસ્યામાં સુખ કે દુ:ખ એવે 
ખેકાન્ત એક કોઈ ભાવ નથી, એ ગ્યવસ્થામાં જે ચાલે છે તે બધું નિયમિત 
મતે જે પ્રકારે તે વ્વવસ્યા અસ્ખલિત સચવાય તેવું છે, પછી તેમાં મતુષ્ષ 
પાતાના મનથી સુખદુઃખ આરેોપે છે એટલાથી જ તેતે સુખ દુઃખ ભાસે છે. 

માણુસ માત્ર અવુરૂળ ઈચ્છે છે ને પ્રતિકૂથને પરહરે છે; અતે તેના 


શશામાલા પર 


આધા છીવનબ્યવહારતે ઉદેશ જ સુખપ્રાપ્તિ અને દુઃખપરિહાર એ છે. શર્વ 
મનુષ્યો પોતાના મનથી કોઈ ને કોઈ સુખને પોતાનો પ્રરૃતિમાંત્રના કેન્દ્ર” 
ફપે ધાર્તાં જ હરે. અર્થાત્‌ ઉત્તમ સુખ કિયું ? પ્રયાસ શ્રાને માટે કર્તબ્ય 
છે ! કલેફ્ઞ હાતે મારે નથી કર્તવ્ય ! એ અતે એવા પ્રશ્નોતેો ખુલાસે। સર્વે 
આતધોતાનો શુહિ પ્રમાણે કરતાં જ હોવાં ભેઇએ, કેમકે ભે તેમ ત 
પડતું હેય તો પ્રશૃત્તિ જ ખતે નહિ. ત્યારે થુદ્ધિમાનને નેતાનું છે કે જેતે 
ધમ કહેવામાં આવે છે; જેને મેક્ષરૂપે સ્થાપવામાં બાવે છે, તે, આ સુખની 
ઉત્તમતા શ્રામાં છે અતે કેવે પ્રકારે તે ઉત્તમતા નણુવાથી છવિતતે। હેતુ 
સંપૂર્ણુ રીતે સિદ્ધ થાય છે એ બતાવનાને। માર્ગ માત્ર જ છે, ખીજ રીતે કહીએ 
તો એક અથવા અન્ય પ્રકારે, નામ ગમેતે હે, પણુ આ વાતના નિર્ણુય તિના 
મતુધ્મપ્રવૃત્તિ જ ખનતી નથી, તો એ નિણુંય અત્યારે બતી ક્ષકતે। હેય 
તો ઢાલ ઉપર મુલતવી રાખવા જેતે! નથી. ત્મારે મોક્ષ માટે પ્રયાસ શ્રા 
માટે કરળો ! એનું ઉતર થયું કે જે જે વાત સુખદુઃખરૂપે લાગી રાગદ્દેષ 
પેદા કરે છે તેતું ખરાબર સ્વરૂપ સમજી પ્રવૃત્તિને સષ્લ ખતે સમાન કરવી 
ખેઢલા જ મારે મેક્ષ માટેના પ્રયાસનો અપેક્ષા છે, એતે જ રાખમાં બંધ- 
નાશ્ન કહે છે અતે બંધનાશ થતાં, હૌરા ઉપરયી કચર દૂર યતાં જેમ હોરાતે 
પ્રકાશ ઝળકી ઊઠે તેમ પરમાનંદ તો સ્વતઃ સિહ જ અનુભ્રત્રાય, આંતે। તિશ્રય 
કર્યા વિનાં જવિત જ અશ્ઞકય છે, અને ગમે તેવા ખોટા નિથયે કરી 
છવિતને એલે ગાળવા કરતાં ઉત્તમોત્તમ માર્ગ તો શે।ધ સવેળા કરવો તે તે મરમાણે 
થ્મતુસરથવું એમાં કશી માથાફૂટતે! અવકાશ જ નથી. 

પ્ર. મોક્ષ એટલે બંધનાશ અથવા સ્વરૂપસ્મિતિ, ત્યાર બંધતાફ્ા મવા ડે 
સ્વરૂપસ્થિતિ પામવા જે પ્રયાસ ન્નેઇએ તે પુર્ષાર્થેયી થાય કે પ્રારબ્ધ ? 

ઉ. ખા પ્રશ્ને! ખુલાસો 8?તાં પહેલાં બંધતાશ અયવ। સ્વર્‌પસ્થિતિ તે 
મોક્ષ એતો જરાક સ્પણારય કરવો ન્નેઈક્ું. બંધ એટલે હું ખતે વું એવે! જે ભેદ 
સમળયે છે તેના કારણુરૂપ જે અભ્યાસ તે. અધ્યાસ એટલે જે વસ્તુ જે 
ફેપે નથી તેને તે રૂપે જેવી તે-હું વું મૂક્ત વસ્તુમાં નથી ૭તાં તે નસ્તુને 
કેદવાળી જેઈ એ અભ્યાસ, આ અખ્યાસતે નાશ જાનથી થાય છે, ફાર્ણુ 
જ અષ્યાસ કલ્પિત છે અતે કલ્પિતની નિવૃત્તિ સાનયી થાય છે, તેમાં પણુ 
સુદ્્મ સમજવાતું એ છે કે સાક્ષત્‌ ઝાન થતાંનો સાથે જ અધ્વાસ નિવર્તે 
છે; એટલે એમ પણુ કહેવાય કે બંધનાશ અથવા તાનાનુભવ-સ્વરૂપસ્થિતિ 
એ ખે એક જ વાત છે. આ પ્રકારે કહેવામાં ગૂઢ તાત્પય' એ આગ્યું કે 
વસ્તુ તો અત્રિકૃત છે, તેમની તેમ છે. માત્ર બંધથો કરીતે તેતે] અતુભવ યથવે। 
નથી; મારે બંષક્ષયની જ અપેદ્વા છે. ત્યારે મોઠ્ષુ એવી કેઈ પ્રાપ્ય વશ્તુ ન 
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શી. મોક્ષ સ્વતઃ સિહ છે, છે તે છે જ પણુ તેમ સમજાતું નથી એટલા 
પ્રતિબંધતે ક્ષય કરવો છે. આ પ્રનિબંધતાથ શાથી યાય ? એનાં ઉત્તર્‌ અતેક 
છે, પણુ અત્રે તો એક જ વાતતે। નિશ્રય માગ્યો છે કે પ્રારખ્ધયી થાય કે 
પૃરષાથથી ? પ્રારબ્ધ એટલે શું? કર્મ" એટલે વસ્તુમાત્રતે પોતાનાં પ્રાપ્ત 
થતાં સુખદુઃખાદિની વાસના પેદ્દા કરનાર કારણુ તે કર્મ, અતે તે અનાદિ, 
તેતો જે ભાગ એક જીવિતકાલતે માટે નિયંતૃત્ત ધરાવતે। હેય તે પ્રારબ્ધ. એ 
પ્રારબ્ધના યૈગે જ મેક્ષુ થાય ! કે એમાં પુસ્ષતે કાંઇ કરવું પડે ? આ 
ઢાકા જ વાસ્તવિક નથો. એમ ધારે। કે આપણે પ્રાર્ખ્ધતે માન્યું તો પણુ 
છાવી શકા ત બતે; કેમકે જે માણુસ પ્રારબ્ધ સ્વીકારે છે તેતે મનમાં 
મેમ નકો કરી બેસવાતો અધિકાર જ નથી કે'' આ દું તે! પ્રારખ્ધ ઉપર 
છા81૨ રખી ખેહે।. ” તેતે તો માત્ર પ્રેક્ષક રહી થાય તે ખમી કાઢવાનું 
છે. આમ જ્યારે નિષ્કર્ષ યયે। ત્યારે જે વાસ્તવિક ઉત્તર છે તે જ આવી 
ફહયું 3 પુસ્ષાર્યે અતે પ્રાઃખ્ધ ઉભ્રયતે વિષય જુદે! જુદે! છે એટલે 
ખે ઉભમની પ્રરૃત્તિ એક જ વિષયમાં માની હ્ાકાંય નહિ. પ્રારખ્ધ કાર્ય- 
કારણરૂપ છે અતે તે તો દૈત હેય તે જ ખતે, અર્ચાત્‌ જડ જે દૈતરૂપ છે 
તૈને તે નિયમ લાગે છે; તે પરત્વે પુસ્ષ!્થતોા અવકાશ જ નયી. ઊલટી 
રીતે નેતાં ચૈતન્મ જે સર્વદા એક જ છે જેમાં દૈવ નથો તેતે પુસ્ષાર્ય જ 
ભાસુ થાય છે ને પ્રારબ્ધ છે જ નહિ. ખીજ રીતે ડરીએ તો જે એમ કહું 
૧ પ્રારબ્ધ માન્યા પછી તે! પ્રેક્ષકતી પેઠે થાય તે ખમી કાઢવું એ જ વાત 
થ્માવી, પ્રેક્ષકની પેટે સર્વતે મિથ્યારૂપે જનેનાર-છતાં ખમનારે કે ન ખમનાર 
નહિ એટલે! તદાવત-તે જ ચેતન્ય, અને પ્રાચખ્સથી જે થવાનું થાય તે 
ખમવાતું તે જડ, એટલે કે મેઇક્ષ એટલે સ્વરૂપસ્ષિતિ તેમાં તે પુરુ 
પાર્થતે જ અવકાશ્ષ છે; માત્ર બંધક્ષયમાં કાંઇક પ્રારખ્ધને1 વિભ્રાગ છે. 
“કાંઈક” એમ કહેવામાં તાત્પર્મ એ છે કે જ્તાનાનુભવ-સાક્ષાત્‌ સ્વરૂપ- 
સ્થિતિ-તેનું જ નામ બંધક્ષમ એમ આગળ કરેલું છે; એટલે સ્વરૂપસ્થિતિ 
ને પુર્ષાથૈથી સધાળ તે! બેધક્ષય સ્વતઃ સિહ જ છે, પ્રારબ્ધને! જે 
કાંઈક અંશ તે નહિ જેવા જ રભ્રો, આવા પુરુષાર્થની અનુયુલતા થાય 
એટલે જ રશ, 

ર્ર હ 1. 

પ્ર. જે મુક્ત છે તેતે સિદ્ધિ પ્રાપ્ત થાય છે કે નહિ ? 

ઉ. સામાન્ય લે।કમાં એમ વિચાર ચાલે છે કે સિહ્િ અર્યાત્‌ જેમાં 
થમ#કાર એટલે દુતિયાંના ચાલતા કમથી કાંઈક વિલક્ષણુતા હેય એવું 
પ્રશ્ન ન થામ તે! તે મોક્ષ ડેમ કદેવાય ! સિહિ શબ્દને! પારિભાવિર અથે 


લા 
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“લેઇ અષ્વિમાદિ અદ સિદ્ધિ મુક્તને હેવી જેઈએ એમ 'ખેટલાકને આગ્રહ 
છે. સાધારણુ માણુસ કર્તા વધારે શ્રકિતિવાળા માણુસ અતેક મહત્કાંય 
કરી શાકે છે, તેનાથી અધિક રાનન આદિ શબ્દ માત્રથી ઊ'ધુંચતું ડરી શકે 
છે, તો જેને મોક્ષ મળી સર્વાત્મભાતવ ચયા છે તે તો બધું જ કરી શ્રકવા 
સમર્થ હોવા નેઈએ, .આમ તે લેકાનું માનવું છે, આ માન્યતા સાચી 
નથી, તેમ ખોટી પણુ નથી. સમજવામાં ફ્ેરફારતે લીધે આ વાતતે 
ભ્રમ થાય છે. યોગને મોક્ષ માટે આવશ્યક માન્ચે। છે. એ યોગના પણુ 
મુખ્ય અર્થને વિસારે પાડી લે!કે। કેવલ આસન પ્રાણુયામાંદિ યોગને ચગ 
માની ખૈઠા છે. એતું નામ યોગ નથી. યોગતોા જે રાજમેોગ અથવા જ્ાનન્‍ 
મય એકાત્મભાવમાં ૬ત્તિનો લય થવે। તે છે, ભગવાન પતજલિએ પણુ 
યો્મલિલકૃત્તિનિરોષઃ એમ કરેલું હે. રાજમૈૌગ વિના ખીન્ને યોગ વ્યય છે, 
અને મોક્ષ તો ૨।જ્યાગ છે તે છે. ત્યારે હવે જાએ ૪% જે લોકો હડમેોગ 
ગેટલે આસન પ્રાણા।યામાદિ મેગ કેરે છે તેમને શરીર તથા પ્રાખણુની અનેક 
કસરતો. આવડે છે, ને તે અઆવડવાથી તેમના શરીરમાં અમુક અમુક એવા 
ફેરફાર થાય છે 8 જેથી પિડના તત્ત્વતે ભહ્યાંડનાં અમુક તત્ત્વો સાથે 
સંબંધ થઈ શ છે. એ સંબંધો દારા તેવા યોગીએ અમુક અમુક સિદ્ધિ ખતાવી 
શકે છે, પણુ તે બધો ખેલ મને।મય કોષ પર્યતનેો છે, તેની પાર તેમની 
ગતિ નથી. રાજમયાગની ગતિ વિજ્ઞાનમય કાશ, આનંદમય કેશ, અતે તુરીય- 
પ૬ પર્યેત છે. ન્યાંસુધી મનની સ્થિતિ છે ત્યાંસુધી જ સિહ્ધિતા 
અવકાશ છે, ન્યારે મનને (વિલય વિજ્ઞાન એટલે ખુહ્ધિ, અર્યાત્‌ આત્માના 
શુદ્ધ પ્રતિબિબમાં થાય છે ત્યારે સિદ્ધિને ઉઠાવનાર “કામ”તેો નાશ 
ચમૈલે। છે. આ રીતે કહેતાં જે મુક્ત છે તેતે સિદ્ધિ અવસ્ય હેવી નનેઈએ 
એ વાત ખોટી છે. પણુ ગએ વાત પાછી એક રીતે સત્ય પણુ છે. જે જે 
બ્યવહાર ખતે છે, જે જે સ્તાન ઉઠ્ુને છે, તે બધા ( વ્યવહાર પરત્વે ખોલતાં ) 
મતે।મય કેશનતે! ને તેથી ઊતરતા કેશ્ને! વિષય છે. વિગ્તાનમયને ભાસ તો 
કવચિત્‌--મહાત્મા જેવા પુર્ષાનામાં જ--જણાય છે, પરતુ જે જે કા 
વિચાર બતે છે પ્રવર્તે છે તે તે જેમ એક એક પિંડ દ્વારા બને છે પ્રવર્તે 
છે તેમ ભ્રહ્માંડના તે તે કેશ સાથે પષ્યુ સંબંધ રાખે છે. મતેમય પર્યતના 
જાશે પિ'ડ અતે બ્રહ્માંડના જુદા જુદા રહૈ છે. પણુ વિજ્ઞાન અને * આનંદ 
એ કેફમાં નાનાત્વ નથી અર્થાત્‌ જે વિત્ાન આનંદમાં સ્થિત છે તે જ્ઞાનીની 
આાગળ વસત્તુમાત્ર પ્રત્યક્ષ જ છે. તેનામાં જે જે વિજ્તાનાનંદનેો પ્રકાશ છે 
તે એવો સ્પણુ અને સ!હજિક છે કે તેને તે સર્વનું દર્શન કરાવી શઝે. 
પર'તુ એવા માગીએ પોતાના ઉચ્ચ મયઃનમાં રડો, સિહ મારે તો, મનેો।મય 

ર૪ 


નહ 


૫૮૬ ર મણિલાલની વિશ્વાર્ધાશા 


'કશ્ના તીથ સ્થાનમાં ખનતા વ્યવહારનાં પ્રતિબિખ ઉપર પોતાની નજર” 
ફેકવાતી ઇચ્છા કરવી નેઇએ, જે થવું અશકયવત્‌ છે--કેમકે એમ કેરવાં- 
થી તેનો મતોમય સાથે વ્યવહાર પૃતઃ ચાલતો થાય છે, “ ફામ ?' જામ્રત્‌ 
થઇ તેના ષેગમાં વિક્ષેપ કરે છે. આમ હોવાથી મુક્તને સિદ્ધિ છે અને 
નથી એમ કહેવું પડે છે. 

્્‌ઃ શરૂઃ ય કે 

પ્ર. એમ સમનય છે ક વેદાન્તશાઅની પરિપાટી કોઈ વિલક્ષણ 
પ્રકારની છે ? 

ઉ. વેદાન્તશાસ્નની જ નહે પણ ગાઅમાત્રની પરિપાટી વિલક્ષષુ, 
એટલે સાધારણુ લે!8ઠ જે ધારતા હેય તે કરતાં કાંઈક જુદુ' બતાવે તેવી 
હોય છે. લેકે જે વાતો સાધારણુ રીતે “દ્દતા હેય તેને યથાર્ય નિમમ- 
પૂવ'ક યોજવી એનું નામ શ્ર. વાશીને। ઉપથૈ।ગ સર્જ કરે છે, વાકમે। વાપરે 
છે, પણુ તેમાં કર્તા કર્મ ક્રિયાપદ એતે। વિવેક સર્વેના ન્નણુવામાં નથી, એ તો 
વ્યાઝરણુયાર ભણેલા જ સમજે છે. વાણીને જે સામાન્ય વ્યવહાર તેના 
નિયમ ખતાવવાથી ન્ાકરણુ એ નામનું શાશ્ખ થયું. એ શાર સમજતાં પૂવે 
પણુ શખ્દોને એળખવા, તેમના અયે નળણુવા, સામાન્ય રીતે ભાષાના પ્રયે।ગ- 
તો પરિચય હોવે, એટલું આવશ્યક છે. નાના ખાલકને કે અભણુ ગામડિયાને 
વ્યાકરણુરાઃઅ સમજાવવા ખેસવું તે નકામું છે. એમ જ વેદાન્તશાસનું પથ 
ભણુવું. માણુસમાત્ર ખેલે છે, અનેક વસ્તુ સંભવાદિનાં દર્શન પામે છે, વિચારે 
છે, સુખ ઇચ્છે છે, દુઃખ પરહરે છે, પણુ આખા વિશ્વમાં બધાંમાં રો 
નિયમ પ્રવર્તે" છે, સત્ય શું છે, સુખ ચું છે, એ વાતતેો. પહૃતિપુરઃસર 
વિચાર બતાવવાનું કામ વેદાન્તશાઅ કરે છે. એ શાસને સાધારણુ રીતે 
અરદેતશાઅ કહે છે, કેમકે એ શ્ાઅને સિદ્ધાન્ત એવો છે કે અદેત 
એટલે દૂત નહિ-બે-નદિ-તે જ સત્મ. વેદાન્તશાઅ એવુ તેને નામ 
આપવામાં હતુ એ છે કે જે ચાર વેદ છે તેતો જે અંત એટલે છેડાને 
ભાગ તેમાં બતાવેલા સિહ્ધાન્તાનું એ ક્ષાર છે. વેદના અંતતે ઉપનિષદ કહે 
છે, ને તેમાંના સિદ્ધાન્તનો ખરાબર અન્વયપૂત'ક વિવેક કરી ખતાવનાર 
ર્ાસ્ને વેદાન્તશાસ્ત નામ આપેલું છે. 

પ્ર. અદેતશારઅ એ નામ તો ઠીક છે; પણુ વેદાન્તશાઅ એ 
નામથી ઉપનિષદના સિદ્ધાન્તનું શારઅ એવું સમન્નય છે તો તેવા નામની શી 
અપેક્ષા હતી ? 

ઉ. નેદના ત્રણુ નિભાગ છેઃ સંહિતા, ખ્રાહાણુ અતે ઉપનિષદ. 
સંહિતામાં સત એટલે દેવતાને આટ્વાન, કરવાના મત્રો છે, બ્રાહ્માયુ ભાગમાં 


પ્રફોપમાલા ૧૮૪ 
તે સૂકતના પ્રયોગના વિધિ છે, તે ઉપનિષદમાં એ મ'ત્રોતા રહસ્યતું વિત્રેયત 
છે. વેદમાં ત્રણુ પ્રકાર્તો વિષય છે. કમ, ઉપાસના, સાન. વિહિત, નિષિહ, 
નિત્ય, તૈમિત્તિક, કામ્ય આદિ જે જે કમૈતે! વિવેક છે તે પ્રમાણે કરવું 
તે કમ'કાંઠ, વિહ્ધિત એટલે આમ કરવું એવી આજ્તાવાળાં કમ; તિષિદ્ધ એટલે 
આમ ન કરવું એવી આત્તાવાળાં કર્મ; નિત્ય તે જે કર્યા વિના હાનિ ચાય 
તેવાં સંધ્માવંદનાદિ કમ; નેમિત્તિક તે પ્રમંગે કરવાં પડે તેવાં શ્રાદ્ધાદિ કર્મ; 
અને કામ્ય તે કામનાતે લઈતે કરવાનાં પુત્રકામેષ્ટિ અર્1દ કર્મ; એમ સમ- 
જવું એ ખધો કર્મ"કાંડનો વિષય થચે.. ઉપાસના એટલે કોઈ એક દેવતાને 
આર્‌ાધવાતે કમ. અતે જાન એટલે આત્મસાક્ષાત્કાર પામવો તે. એ ત્રણે 
વિભાગ વેદમાં બતાવેલા છે. સંહિતા અતે ખ્રાહ્મગયુમાં કમે અતે ઉપાસના 
કલ્ાં છે, અને ઉપનિષદોમાં ક'ઈક ઉપાસના છે પણુ મુખ્ય રીતે જ્તાનમાર્ગ 
ખતાવેલે। છે. સાનમાર્ગ છે તે શ્રેપ્ઠ છે, તેનાથી મુક્તિ છે, માટે તે મુખ્ય 
છે; અને ઉપનિષદ બાં છે. તેમાં સાનમાગૈની વાર્તા જુદે જુદે પ્રકારે કહેલી 
હોવાથી ભ્રમ પેદા થવાને! સંભમ છે, એટલે ઉપનિષદ અથવા વેદને જે 
અંત તેમાં કહેલા સાનમાર્ગ ની શ્રેટા તથા એકરૂપતા ખતાવવા માટે શ્રાસ્્રતી 
અપેક્ષા છે. એમ કર્મ, ઉપાસના નસ'નને તેમાં સર્વોત્તમ જ્તાતમાગર તેતું 
રહસ્યઃબતાવનાર્‌ અતે તેતી શ્રેણના પ્રતિપાદન કરનાર શાસ તે વેદાન્તશ્ાઅ 
એ "તનિ, એ નામથી સચવેલે છે. 

પ્ર. કર્મ, ઉપાસતા તે જ્ઞાન તેમાં મોક્ષ તે સાતથી છે એમ 
આગળ કહેલું છે, ને સાન બેટ કહે છો, ત્યારે કમે અતે ઉપાસનાનો 
શૈ ઉપયેગ ? 

ઉ. ઞાન છે તે તો કલ છે, પણુ ફ્ક્ષ પામવા માંટે કાંઈક તેયારી 
નેઈએ. એકાએક ફેલ હાથ આવતું નથી, જડ માણુસ આગળ નાન એટલે 
અપરેક્ય આત્મસાક્ષાત્કાંરની વાત કરે। તે નિરર્થક છે, જેતે જેવો અધિકાર 
હેય તેને તેવો માગ' ઉપયે। ગને! યઈ શકે. બાલકને ર્સાયનશ્રાસ્ન સંમળવીએ 
તો તે નકામું છે. તેને તો દિવાસળીના ભડકા અને દારૂના ફ્ટાકડાથી જ આનંદ 
થઈ શાકે, તે કેમ ખન્યા એ સંમજનાની તેતે શકિત તચી. એમ જ મ'દ અધિકારી 
છે તેતે વિહિતાદિ કર્મ કરવાથી કલ છે. કર્મ કરવાથી શ્રદ્ધા યાય છે, ને 
શ્રદ્ધાથી ચિત્તમાં પ્રસાદ એટલે સ્ત્રચ્ઠતા આવે છે. અમુક વાત સત્ય છે, 
કર્તેશ્ય છે, એવી આસ્તાપૂવ'ક શુહ ખુદ્ધિ પેદા થાય છે, શ્રદ્ધા બંધાય ત્યારે 
ઉપાસના માટે યોગ્યતા આવે છે. અમુક દેવતાને સ'પૂ્ણું શ્રદ્ધાથી ઉપાસવા- 
માં મતેખલ રહિ પામે છે, તે જે સંકલ્પ હોય તે સિદ્ધ થાય એટલું 
શામચ્ય પેદા યાય છે. શુદ ત્ર્દાપૂક ઉપાસતા કરતાં આવું સામથ્ય આવે 


૧૮૮ મણિશ્ાલતી વિચારધારા 


તે થકી સન્‍્માર્ગે ચાલતાં ચિત્તમાં વિવેફાદિ અંકુર પ્રકટે છે, અતે સાનને 
અધિકાર આવે છે. ત્તાતમાં પણુ જે આત્મસાક્ષાત્કાર થવાતો તે એકે 
ભાવનાને પ્રત્યક્ષુ અનુભવમાં લાવવાનું જ કાંમ છે, એટલે જેમ ઉપાસનામાં 
ચિત્તશીહ્ધે સારી તેમ જ્તાન પામવામાં બહુ સુક્ભતા થવાની એમ સમજવું. 
સંકલપ ખલવાન થયે એટલે આત્મસાક્ષાત્કારમાં વાર્‌ નથી લાગતી, એમ 
કમ ઉપાસના સ્તન ત્રણેને ઉત્તરોત્તર સંબંધ છે, પણુ તાન વિના મુક્તિ 
નથી એ વાત સિહ છે. કમે ઉપાસના વિના જ્ઞાન ન જ થાય એવો 
પણુ [નિયમ નથી, કેમકે પૂર્વજન્મમાં ચિત્તશુદ્ધિ પ્રાત કરી હોય તો આ 
જન્મમાં એકાએક સાત પષુ રાકદેવની પેઠે યઇ શાકે. 


પ્ર. વેદાન્તત્ઞાન પામવા માટે અધિકાર નનેઈએ એમ જે કહેવાય 
છે તેતો અર્થ ત્યારે શું એવે છે કે કર્મ અને ઉપાસના ફરેલાં હેય તે 
પછી વેદાન્તનું બવણુ ચાય ? 


ઉ. હવણાાં જ કું ક કમોપાસતા પછી જ તેદાન્તશ્રવણુ કરવું એવો 
નિયમ નથી, એટલે આ પ્રશ્નનો અવકાશ નથી. પર'તુ આ પ્રશ્નનું તાત્પર્ય 
એમ હોય કે કમ ઉપાસનાની અપેક્ષા નથી, તે શ્વરા માટે નથી ? તે! તેનું 
ઉત્તર્‌ આ પ્રકારે છે, કર્મ અતે ઉપાસના ઉભયથી વેદાન્તતે। વિષય અત્યત 
ભિન્ન છે એમાંતો એજ વાત અનુભવમાં ઉતરાગવી છે કે જેટલે જેટલે 
ભેદ છે તે મિથ્યા છે. નાત, *ત, વણું, પદવી, અધિકાર, (સ્થતિ, દશા, 
આદિ કારણથી જે જે ભેદ છે તે ખોટા છે, સવત્ર એક આકાર અભેદ--- 
પરમપ્રેમશાવ---એ જ સત્ય છે. આ વાત વેદાન્તને તો અનુભવમાં લાવી 
આપવી છે, ત્યારે “ ધર્મકમ? આચાંયમુર સંત મહત અનેક, ભેદ્થઇી જ 
ખન્યા રહે તે શું આપે અભેદવિવેક ?” એ પ્રમાણે કમ ઉપાસતાદિ તો 
ભેદમૂલક છે એટલે તેમનાથી કોઇવાર પણુ અસશેદ સમકય એમ નથી. 
મારે યઘપિ કર્મ અને ઉપાસનાથી ચિત્તરુદ્ધિ આદિ થાય તથાપિ તેમનાથી 
કોઇવાર પણુ અપરેક્ષસાદ્યાત્કાર સિદ્ધ યાય એ અરાકય છે, ત્યારે સામા- 
ન્યરૂપે જેને અંધકાર એટલે વેદાન્તાભ્યાસ માટેતી યોગ્યતા કહેવાય તેનું 
સ્વરૂપ તો સમન્નઇ ગયું. જે જિત્તાસુના હદયમાં અત્યત પ્રેમભાવ હોય, 
જેને સર્વત્ર એકાકારતા મતથી પણુ માનવામાં ખાધ ન હોય, તે પ્રેમી 
પુરૂષ કરે આ વેદાન્તના સામાન્ય આધેકારવાળાં છે એમ જણુવું. દયા, 
નમ્રતા, અનહ કાર, મૃદુતા, સરલતા, સીધાપણું એ આદિ ગુણોથી એવા 
પ્રેમભાવતનું અતુમાન સાનીએ। કરો લે છે. 


ળ હ રો %& મ 


પેશખાલા પેટે 
પ્ર. સાધતસચતુષ્ઠય તે શ્રું ? 

ઉ. વિવેક, વેર્‌ાગ્ય, શમાદિ ષટ સંપત્તિ, સુમુક્ષુતા, તે સાધનચતુષ્ટમ 
કહેવાય છે, 

૧. વિવેક. આત્મા તે અનાત્માનું પૃયફૂ જ્ઞાન તે વિવેક. અર્થાત્‌ આત્મા 
શું છે, અનાત્મા થું છે, એતે! સપણ વિચાર જેતા મનમાં ઉદય થઈ શકતે 
હોય તે વિવેકી કહેવાય, વિશ્વ ઉપર દષ્ટિ કરતાં ચેતનમય કેટલું છે, 
જડમય કેટલું છે, એ વિભાગ જેને સમ”નતો હેય, તેમ જ આત્મા જે 
ષોતે--ચેતન--તે જ કયાં કયાં છે, શી શી વસ્તુ પોતારૂપ, પોતાતી, પોતાના 
હિતતી, છે, શી શી નથી, એનું જેતે સૂદ્મ સાત હોય તે વિવેકી કહેવાય. 
વિશ્વના વસ્તુ પદાર્યાદિને એવી દૃષ્ટિથી અવલે।કવાની રેવ પાડવી નેઇએ કે 
તેમનું પૃથક્ર્‌ણુ કરી પ્રત્યેકમાંથી શુદ્ધ આત્માને-પોતાના સદશ્ઞ અંશને-- 
ભિન્ન પાડી શકાય, અને પોતાર્પે અનુભવી શકાય, એ વિવેકનું લક્ષણું છે. 
વસ્તુમાત્રના ભિન્ન ભિન્ન અંશ ભિન્ન શિન્ન મૂલે આરોપી દેવા, અને તેમાં 
જે આત્મષુદ્ધિ ભાસતી હતી તે મિથ્યા હતી એમ સમજી અંતરના ર્‌ાગદ્દેષને 
શમાવવાં એ વિવેકનું કાય" છે, ન 

ર્‌. વૅરાગ્ય. આવે વિવેક ન્યારે સ્કુરે છે, અતેક જન્મ જન્માંતરના 
ભદ્ર સંસ્કારો એ ઉપચિત વાસનાને બલે ન્નગી ઊઠે છે, ત્યારે દસ્યમાન નાના- 
ત્તમય જે પદાથેસમૂઠ તેમાં આત્મત્ત લાગતું નથી. વ્યવહારમાત્ર અનાત્મા 
જ્ઞાસે છે. તેમાં રાગદેષનાં જે નિદાન તે પણુ અન્ય રૂપે--આત્મારૂપે-- 
ભાસે છે. કોઇએ કરેલો અપરાધ કે માનભ'ગ, વિરોધ કે અલાભ, કેવલ 
તેની પ્રકૃતિના સ્વાભાવિક ક્ષોભ રૂપે સમજાઈ, આત્મા પરત્વે તો કેવલ મિથ્યા 
સમજાય છે; વિવેકથી સ્યાપિત આત્મજ્ઞાનમાં તેને લીધે વિક્ષેપ આવતો 
નથો. આવું થતાં જ અંતરને કેઈ અમુક સ્થાન, અમુક વ્યક્તિ, અમુક 
વિચાર, તે ઉપર વળગી રહેવાપણું--બંધન--રહેતું નથી. અમુકત્વવિશિષ્ 
જે રાગ તે આ પ્રકારે તૂટી જય છે, ને તેમ થાય છે એટલે વિરાગ સ્વતઃ 
સિદ્ધ સ્થિર થવા માંડે છે. એકે સ્થાનાદિ પરત્વે નિયત જે રાગ તે મરીને 
સવ'મયતા ઝહે એ જ વિરાગતું સૂઠ્મ તત્ત્વ છે. ધર્‌ તજનું, કે અમુક આહા- 
રાદિ તજવાં, અમુક ગંસગ' તજવા, એ આદિ જે વિરાગને નામે ચાલે છે 
તે વિરાગના મૂલાક્ષર ભણુવા માટેની યુક્તિઓ છે, પર'તુ તેમ કરતાં કરતાં 
ને રાગમાત્ર જ હૃદયમાંથી ચૂપ જાય તો તો વિરાગ કશા કામને નહિઃ 
--એવે। વિરાગી હેદયશન્ય મહારાક્ષસ થઈ રહે. પર'તુ ગ્યક્તિતો રાગ તજતાં 
તજતાં સર્વમય રગ અનુભવાય, ભેદ તૂટે, અભેદ થાય, તો વિરાગ સિહ્ધ 
મયો ગણાય, એવા વિરાગી અહાશેકથી તે તૃણુ પર્યેતની પષુ સ્પૂહા ન્‌ 


કક માણુલાભની વિચારધારા 

રાખે એ અર્થાત્‌ સિદ્ધ છે, સંન્‍્યાસતા લિ'ગવેષાદિથી વિશ્ઞમ થયે! માનવે 
એ ભૂલ છે એમ સ્પષ્ટ સમન્નવું હવે કઠિન નથી. ગમે તેવી સ્થિતિમાં, 
ગમે તે આશ્રમમાં, કોઈ પણુ સંસ્કારી જીવ, વિરાગી હોઈ શ્રકે છે. ભાસ- 
માન પ્રશ્ત્તિ તેવા વિરાગીતે બાધકર્તા નથી. શ્રીમદૂભગવદ્‌ગીતામાં સંન્યાસ 
તેને જ કલો છે કે જે કામ્ય કમ'ના ત્યાગરૂપ છે. અમુક મારું છે, અસુક 
કરવું છે, એવી કામનાપૂવ'ક જે કાર્ય થાય તે ખાધકર્તા છે, પણુ તેવી 
વાસના વિના જે પ્રાપ્તાપ્રાપ્નનિર્વાહરૂપ પ્રશૃત્તિ છે, જેનાથી અંતરના નિશ્ચયમાં 
ક્ષોભ નથી, તે સર્વથા મંન્યાસરૂપ જ છે, એ જ ગૂઢ શ્ાસમાં મર્ષ કહો છે 
% “સર્વે પ્રકૃતિના ગુણે કરીને અવશ્ચ હેય તેમ કર્મમાં પરોવાય છે; ” 
અર્થાત્‌ બુદ્ધિપૂવક કમ'ત્યાગ એ વિરાગ તો અશ્ઞક્ય જ છે; અસુકત્વવિશ્ચિણ 
રાગના ત્યાગરૂપ વિરામ શ્રકય છે અતે પ્રષ્ટ છે. વિરાગના પણુ ધણુ ભેદ 
માનવામાં આવે છે; મ'દ, મૃદુ, તીવ્ર. વિરાગતી વાર્તા સવે" સમજે છે, 
જાણે છે, કરૈ છે, પણુ તેથો આગળ કેટલાક કશું કરી શકતા નથી, એ મંદ 
વિરાગવાળાં છે. જે વાતો ફેરે છે, સમજે છે, અને માયાએ ઉપતનળ્વેલાં 
ભેદમય ખ'ધનમાં માનેલી પોતાની અતુકૂલતાને। વિક્ષેપ ન થાય ત્યાંસુધી 
વિરાગમાગે” અનુસરે છે, તે કદુ વિરાગવાળાં છે. પથુ જેમના મનમાં દારુના 
હઢગમાં અસિકષુ પડવાથી ખધું ભસ્મ થાય છે, તેમ વિરાગજ્ઞાનને! નિશ્રમ 
પ્રકટતાં ભેદમાત્ર મિથ્યા થઈ જય છે, તે તીવ્ર વિરાગી છે; જેમ દારની 
ભ્રસ્મમાંથી કરરી દારુ થતો! નથી, તેમ વિરાગાનુભવથી ટાળેલા ભેદભાવને 
તેમના મનમાં પુનઃ ઉદય થતે નથી. જેમનાં હદય વિવેકવિરાગને સમજી 
પષ્યુ શકતાં નથી તે તો! પામર છે. 

૩. શ્રમાદિષટ્સંપત્તિ એ સાધકનું ત્રોજીુ અંગ છે. શ્રમ, ૬મ, ઉપર્‌મ, 
તિતિદ્યા, ત્રદ્ધા, સમાધાન, એ શ્રમ છે આદિ જેમાં એવાં ષટ સાધન 
તણુર્વા, વિવેક અને વિરાગનું રહસ્ય એમ નીકળે છે કે આત્મભાવ સમજી 
સર્વાત્મભાવ પામવે[; પર'તુ એમાં અલ્પસતે એમ ભાસે કે અંતઃકરપુતે 
ખએેક સ્યાને ઠેરવા ન દેતાં સવત્ર રાખવાથી વિરાગ અને વિવેક સિહ થરો, તો 
તે કેવલ બ્રમાત્માક સાન છે, એમ ખતાવવા આ છ સાધન ઊમેરેલાં છે. 
વિવેક વિરાગ એ ગ્રમાદિની અપેક્ષાએ, બહિર'ગ સાધન છે; તેમની અપેક્ષાએ 
હ્ામાદિ અંતર ગ સાધન છે. એટલે કે શમાદિ છે તે કેવલ અંતઃકરણુથી જ 
સાષ્ય છે, અને વિવેકાદિતે પુષ્ટ કરે છે. વિવેકાદિ અંતઃકરણુથી તેમ ખાજ્ 
કર્ણુથી સાષ્ય છે અને શ્માદિમાં ઉપયોગી યાય છે. વિવેક વૈરાગ્ય સિદ્ધ 
હતાં આત્માનંદના અનુભવને સારુ તો શ્રમાદિતો આપેદ્વા છે, તે ન હેય 
તો શાધક વિહૂવલ, અનિશ્રિત, શા'કામસ્ત, થઈ રહે. ગ્રમાદિ યકી અંતરને . 


પરફામાલા ૧૯૧ 


જૃદ્તિમા ઠેરે છે. ડહોળાયેલ્ું જલ ઠૅરવા માંડતાં જેમ મલમાત્ર તલ ઉપર 
વળગે છે, ને જલ કેવલ સ્થિર અને સ્વચ્છ થઈ પારદશેક થાય છે, અતે 
બસ્તુમાત્રના બિખતે સ્પષ્ટ રીતે પહે છે; તેમ અંતઃકરણુ પણુ શમાદિથી 
ઠર્તાં, ૨રાગાદિ મલથી વિશુદ્ધ થઈ સવમય આત્મભાવતું બિખ યથાર્ય 
ગૃદ્દી તન્મય થામ છે. એ જ ઝાનમાર્ગ છે; ઠરવામાંથી આનંદ આવે છે. 
ભારે હ્ામાહિતું સ્વરૂપ કહોએ. 

જમાદિ ષટ્ટ સંપત્તિનો હેતુ ઉક્ત રીતિતે। છે. તેમાં શ્રમ એટલે વિષય- 
સમૂહધી વિરાગ પામી, તેમાં દેષદષ્ટિ *હો, સ્વલષ્ષ ઉપર મનની જે 
સ્થિતિ તે. જેને વિવેક યય, આત્માનાત્મજ્ઞાન સ્પષ્ટ સમન્નયું છે, તેવા 
પુરુષને અનાત્મ વસ્તુનું દોષદર્શન સ્વતઃ જ ચાય છે, અને તેતે વિરાગ ૬૯ 
થવામાં કાંઈ વિક્લેપ રહેતો નથી, એ પ્રકારે વિરામ સિદ્ધ થયા પછી સ્વતઃ 
જ શામતે। ઉદય થાય છે, વિરાગ થયા પછી, ૬ૃત્તિઆ જે જે વસ્તુ 
પદાર્થાદિ પ્રતિ વહન કરે છે તેમાં દોષદશેન ચાય છે, એટલે વૃત્તિ ત્યાંથી 
પાછી વળી સર્વમય એકરસ જે પરમ લઘ્ય ભહા તેમાંજ વિરામ પામે 
છે. આ પ્રકારે જૃત્તિમાત્રને ખાલ્મ વિષયથી વ્યાજૃત્ત કરી સર્વના અધિષ્ઠાનમાં 
સ્થાપવી તે શામ કહેવાય. એ રીતે શૃત્તિઓઆ ન્યારે ખાલવ્યાજૃત્ત થવા માંડે 
ત્યારે ઇદ્દિયો પય વ્યાપાર કરતી અટકે ઇંદ્વિોને જ્યાપારથી અટકાવી પોત- 
પોતાના સ્થાનમાં જ નિયમવી તે ૬મ કહેવામ. ઇદ્રિયો ખે પ્રકારની છે. 
સાનેન્દ્રિય અને કર્મેન્દ્રિ. તે ઉભ્રયને પોતપોતાના સ્થાનમાં નિમમી રાખવી 
તે દમ. આ પ્રકારે શામ અને દમ સિહ થાય એટલે ઉપરમ એની મેળે 
ક્લે છે. ઉપરમ એતે શબ્દાર્થ તો એટલે જ છે કે ક્રાન્તિ; અર્થાત્‌ ખાલા 
આલંખન માત્ર તજને આંતર આલંખન ઉપર જૃત્તિ માત્રતે લગાડવી, 
અંતમુ'ખ કરી નાખવી, તે ઉપરમ. બાહ જગતમાં આસકિતિનાં અનેક 
કારણ વિદામાન છે. સમૃહિ, અધિકાર, પુત્ર, દારા, પરિવાર, ૪તિ, 
ત્યાદિ; તેમ જ અમુક ધર્ષ, અસુક જાતિ, અમુક દેશ, ઈત્યાદિતું પણુ 
અભિમાન પ્રાણીમાત્રને હોય છે. એ બધાં ખાલ આલંબન કહેવાય; ૬ૃત્તિતી 
ખાલ આસક્તિનાં સ્થાન કહેવાય. તે સર્વ ઉપરથી જનૃત્તિતે ઉઠાડી લેઇ 
જવલ અંતસુ"ખ કરવી, જત્તિમાત્રતો અવભ્ઞાસક જે આત્મા તેના ઉપર સ્થિર 
કરવી, તે ઉપરમ, આવે તે ઉપરમ સિદ્ધ થાય એટલે તિતિક્ષા સ્વાભાવિક 
રીતે જ આવે. આત્માનાત્મ ઓળખી જૃત્તિઓને અંતર્મુખ જેણે કરી છે 
તેતે શ્રરીરે થતાં સુખદુઃખ કે મનમાં થતાં કલેષાદિ તેનાથી પરિતાપ 
થવાતે। સંજવ નથી. વિશ્વવ્યવસ્થાના સવસાધારણુ સ્વરૂપમાં ચિત્તશૃત્તિએ 
કરીને ભેદવિસ્તારમાં દોષ ઉદ્ભવે છે એટલે જે માનસિક ઉપાધિજન્ય 


પહર મણૃલાભની વિચારધારા - 


કલેષાદિ તે ચિત્તવૃત્તિ *ંતઝુંખ થઈ અલેદ સમજે તે પછી રણેતાં જ નથી; 
પણુ જે આધિભોતિક અને આધિદૈવિક છે તેની પણુ એવો દઢ ઉપરમ* 
વાળો મુમુક્ષુ ઉપેક્ષા જ કરે છે, ઉપેક્ષા કરે છે એટલું જ નહિ, પણુ તે તે 
દુઃખાદિતા પરિહાર માટે પ્રયાસ પણુ આદરતો નથી. આવું જે ચિ'તાવિષાદ- 
રહિત, અને પ્રતીકારના પ્રયત્ન વિનાનું, સવ* દુઃખનું સહન તે તિતિક્ષા, 
આટલે સુધી આવ્યા પછી, સાધકનામાં શ્રહા સિદ્ધ યવી જેઈએ. એ પછી 
શ્રદ્ધા વિના સિદ્ધ થતું નથી; આપણુને પગ વડે ચાલવાની સહજ શક્તિ 
છે તેમાં પષુ નને અશ્રહા થઈ નય તો ચાલવું કઠિન પડે એવે શ્રહ્ાને 
ખઠુ પ્રતાપ છે. (યારે જે સાધક છે તેને પ્રથમ તો પોતાના સામથ્ય' ઉપર 
શ્રદ્ધા નેઈએ. પોતે જે માર્ગ ત્રહણુ કયો છે તેમાં સિહિ પ્રાપ્ત થશે જ, 
ગમે તેવાં વિધ્તથી પાછો ઠઠંતાર નથી, એવી ૬ઢ શ્રદ્ધા પોતાના સામર્થ્ય 
ઉપર જેઈએ. ગુર્‌કૃપા, ઈશ્વરકૃપા, એથી જ સર્વ થશે એમ હેવ ફરતાં 
પોતાના આત્માં ઉપર આવી શ્રદ્ધા હેય તે વધારે ઉપયુકત છે. એ શ્રદ્ધાની 
સાથે જ પોતે જે સિદ્ધાન્ત માન્ય ક્ષ છે તે સિદ્ધાન્ત જણ્‌ાવનાશાં શરમ 
ઉપર પણુ તેવી જ શ્રદ્ધા જેઈએ, સત્યને સત્ય માની ઉત્તમ સત્યરૂપે પૂણે 
પ્રેમથી જજવું જેઈએ. વળી એ સત્યના સમનવનાર જે દેફિકો છે તેમના 
ઉપર પણુ તેવા જ પ્રેમ નેઈએ. આવી શ્રહ્ધા ઉત્પન્ન થાય ત્યારે આગળના 
ચાર ગુણોને યોગે, સમાધાન એ શ્ઞમાદિ સંપત્તિમાંના ૭ટ્ટા ગુયુ ઉદય 
પામવાને સમય આવે. પરખદહ્મા ઉપર થિત્તનું સારી રીતે આધાન તે સમાઃ 
પાન. એવું સમાધાન થયા પછી કેઈ પ્રકારનાં કલેશ દુઃખાદિ કે અમંતોષ 
રહેતાં નથી. 


૪. આ પ્રકારે આ ષઢટ્‌ સંપત્તિ સિદ્ધ યાય એટલે સ્વાભાવિક રીતે જ, 
સાધકના મનમાં એવાં પ્રશ્તો સુરે છે કે હું કોણુ છું ! કયાંથી આવ્યે છું ? 
કર્યાં જઈશ ? સુખ-મેોક્ષ શું છે! શી રીતે સમજાય ? ઇત્યાદિ, આવાં પ્રશ્નોના 
નિણુય કર્વાતી જે અતિ તીવ્ર અને ૬ઢ ઇચ્છા તે મુમુક્ષુતાં કહેવાય. એ 
પ્રકારે સાધનચતુષ્ટયતે। વિવેક છે. 


પ્ર. સાધતચતુણ્ય્સંપ્તનતી સાથે અધિકારીને પાષે પ્રમાતા કહેલો 
છે તેતું શું તાત્પર્ય છે? 

ઉ. પ્રમાતા એટલે પ્રમા એટલે યથાયે જ્ઞાન તેને સમજનાર અર્થાત્‌ 
સાધનયતુણ્યર્મપજ્ન તેમ ૭તાં એવે કોઈ કહે તે બધું હાજ હા કરીતે 
માન્યાં ન જય, અથવા કહેલી વાતમાંથી યુક્તિ પ્રયુક્તિ સમજીતે તત્ત્વ તથા તે 
તર્વને સમનવવાતી યુક્તિતે જુદાં પાડી ન શકે, અથવા તત્ત્વ ગ્રહૃણુ કરતાં 


ગફાપાલા યહ૩ 


શંકા શમાધાન ન ઉઠાવતાં શ્વિશિલ રીતે જ વાતતે મદુણુ કરે, તે ઉપરથી 
પોતાના નિશ્રયતે ફેરવવા તત્પર થાય ઇત્યાદિ. આવું જે ખુહિમાંધ તે 
થ્મતીથ અનિષ્ છે; ઉપદેશતું રહસ્ય યચાય' રીતે પોતાની બુદ્ધિ થકી ગ્રહણ 
કરે, અને તત્વનિષ્ઠેની સૃદ્મ વાત નિરામ્રહ ચઈ સર્જદા રિયર તથા શાન્ત 
મતિ વડે વિવેચી શ્રકે તે પ્રમાતા ડેહેવાય. સાધનચતુષણ્યસંપન્ન એને! જે 
પ્રમાતા તે વેદાન્તશ્રાઅને! અધિડારી છે. 


પ્ર. અધિકારી થયા પછી શરું કરવું ! 


0. મવણુ, મનન, નિદિધ્યાસન. સહાન્તાનનાં શાશ્માનું ગુરુ દારા શ્રવણુ 
કરવું; ભનતે સવ'ત્ર ભહ્મદષ્િ થાય તેવી યુક્તિ પ્રયુક્ત સાધી તેને। પ્રયોગ કરતા 
રહેવું, એ રીતે જે શ્રવણુ થાય તેમાં શ'કા સમાધાન થષી જે ૬ષ્ટ વાર્તા 
મનમાં ઊતરૈ તે ઉપર સર્વદા મતત કર્યાં' કરવું અને અસ્ખલિત એક પ્રવાહ- 
શેપે તે સત્યને જૃત્તિમાં ઠરાવવું. એમ જ્યારે વૃત્તિ સહકાર ચાય ત્યારે 
તેમાંથી ખીજુ' ભ્ાનમાત્ર દૂર કરી કેવલ એકરસ ભહ્ાદશન પામવું એ 
નિદિધ્યાસન. જે ળ્ણ્યું હોય તે જ થવું એ અપરે[ક્ષ. પછી જ્યારે ગેમ 
થવાયું છે એતું પણુ વિસ્મરણુ યાય, તે સર્વદા એ સ્થિતિ રહે, તે નિિકલપ. 
'સુદર્રાત' : નવેમ્બર, ૧૮૯૧ થી જુન ૧૮૯૩, 


રષ 


ગહઉ 


૧ નારીશિક્ષા 
૨ સુધારો 
૩ શિક્ષણુ વિચાર 


નારીશિક્ષા 


ધર 


મતુષ્ય વર્ગની ઉત્પત્તિ કયારે અને કેવી રીતે થઇ એ વાતતે। વિચાર 
આ ઠેકાણે કરી શ્રકાય તેમ તથી; પર'તુ હ્નિપ્રતિદિનિ માણુસ *નતિતી 
રમૃતિઓમાં જે સુધારા દછણિએ આળવ્યાં ”ાય છે તે ઉપરથી એમ અતુમાન 
કેરી હ્ાકાય કે «પારથી મતુષ્ય પેદા થયું હશે ત્યારથી જ હાલ છે તેવી 
સ્થિતિમાં હશૈ નહિ. આ ઉપરાંત વળી ઈતિહાસને મારે પ્રાચીન સેધ 
કરનાર પંડિતો કહે છે કે કોઇ કેઈ દેશનાં આસપાસના સંખંધથી નિરાળાં 
પડી ગયેલાં જગલેમાં કે ઉજજડ મેદાતોમાં જનાવરનતે લગભગ મળતી 
બાવે તેવી ગ્રકૂતિનાં માણુસ પણુ હયાત છે. પ્રાણીદ્રાર્રમાં વિરોષ ઊ'ડા 
જનારા વિદ્દાતા તો એમ પણુ લાવ્યા છે કે આં જગલી માણુસને મળતાં 
એવાં એક પ્રકારનાં વાંદરાં થાય છે, તે તેમનામાંથી જ યુધરતે સુષરતે 
માયુસ યયાં હશે. પણુ આ બધા વિષયેનું વિવેચન અત્રે કરવાને! પ્રસંગ નથી. 
સિદ્ધાંત એ જ કે માણુસ ન્નતિતી પ્રમૃતિ ફ્રેરદ્દાર કરતાં કરતાં દિતપ્રતિશ્નિ 
મુષરતી ચાશે તેવી-બુહ્ધિયુક્ત-છે. એના ઉદાહરણું તરીકે એટલું પુનરુક્તિ 
થતાં પણુ કહી ગ્રાકાય કે જે પ્રાણી કેનલ પ્રેરણાથી જ વ્યાપાર કરે છે 
તેમનાં કર્મમાં અધાપિ પણુ તફાવત જણાયો નથી પણુ જેનામાં આ 
પ્રેરશૂ માત્ર કરતાં વિતેક% હેય છે તેનાં કર્મમાં #નણોતા ફ્રેરપ્રાર માલૂમ 
પડેજ્તા છે. ફૂતરાંતી અથતા સસલાંતી પોતાતી બો!ડ ખતાવવાતી મમતાદિ- 
કાલથી ચાલી આવતી રીતિતે અતે માણુસ જતિતી પોતાનાં રહેથાન| 
સ્યાત, પહેરવાના પોશ્ચાક, જમવાનાં ભોજન વગેરેતી નિર'તર ખદલાતી 
હાલતતે સરખાવી ન્નેતાધી આ સિહ રીતે જણાઈ આવશે, માણુસમ | 
મૂલથી જ સાર્‌ાસાર્વિયારપૂર્વક જ્મવહાર કરવાની શ્રક્તિ-ભુહ્ધિ-છે, શ વાત 
થામ સિહ કરી લેતાં જ આ પ્રશ્ન ઊઠે છે કે માણુસ એક એકતી સાથે 


પનારા ઝઝરઝાઉાનઝનઝઝનસ 


॥ ખરા ખોઢાનોા વિચાર કરવાની શ્રક્તિ* 


ન મળણુશાલનો વિચારપાશ 


ભોડાઈને ધર, તે મલીતે ગામ, તેમાંથી દેશ, ને તેમાંથી રાજ્ય એ તેતી 
પ્રકૃતિના કયા અંશતે આધારે રચે છે ? 


ભૂમિતે! આકાર અતે દેગતી હવાને અનુસારે લે18 અસલ તો પોતાનું 
ચ્ુજરાન ક્રૈધવાની પ્રથમ મહેનત કરતા, જે દેશમાં જે મલ્યું તે લોકોએ 
ખાવા માંડયું; જમીત ઉપર સ્વાભાવિક રીતે ફલ મૂલ વગેરે કાંઈ ન 
તીપજતું હોય તો પછી માણુસા દરિયાનાં માહલાં, કે જગલનાં પક્ષી, 
અથવા અજણ્વાં માણુસ પણુ-જે હાય લાગે તે ખાય; તયા તેતે ધ'ધામાં 
કામ લાગે તેવાં હથિયાર વગેરે બનાવી લે. જેમ જેમ જુદાં જુદાં માણુસો 
જુદી જુદી ચીજો કરવા લાગ્યાં તેમ તેમ એકબી'ળની મહેનતનાં ફૂલ પરસ્પર 
ખદલવાં લાગ્યાં. અસલ તો દરેક જણુ ખેડૂત, કુભાર, દરજી, સુથાર, 
લક્વેયો! વગેરે હશે પણુ જેમ જેમ કોઈએ વાસણુ બનાવવા માડયાં, કોઇએ 
કપડાં કરવા માંડયાં, કોઈએ લાંકડાં ધડવા માંકયાં તે કોઇએ શરીર ૬હ 
રાખવા માંડવા, તમ તેમ તે ખધા ધધા એક જ જણે કરવા મૂકી દીધા, 
મતે પોતે જે ધધો ફરતે! હોય તેતું ફ્લ ખીન્નને આપી, તેના ધ'ધાનું ફૂલ 
પોતે લેવા માંડ્યું, આ જ સંકલના આગળ ચલાવવાથી આપણે છેક હ્રાલની 
સ્થિતિ સુધી આવી શકીશું: પણુ જે પ્રકૃત તિષવ છે તેમાં ઉપયોગની 
ખના ફક્ત આટલી જ છેં, તેથી અતે અટકી એમાંથી શ્રું સિદ્ધ થયું તે 
વિચારીએ. આમ જ ન્યારે માણુસ માણસના સંબંધ ઉત્પન્ન થયા હાય 
ત્યારે તેતી સ્વાર્થ મુહ એ જ એ સંબંધનું કારણ ફરી; અતે માણુસ જે એક 


એકે સાથે મળૌતે ચાલે છે તેની મતલખ પણ્‌ પોતાનું રક્ષુમુ થાય એવા 
સ્વાર્ય સિવાય બીજી નથી એમ ફૂ।લિત થયું. 


“ર્વાર્થ” એ જ માણુસનાં ફર્મનું કાર્ય છે એ પક્ષનો ધણા પ્રાચીન 
તથા અર્વાચીન વિદ્દાતોએ અંગીકાર કર્યો છે. તેમના અભિપ્રાય પ્રમાણે તે 
સદાચાર, નીતિ, પ્રોૉંતે, પરે।પકાર એ સર્જ આ સ્વાચશૃત્તિતાં જ રૂપાંતર 
છે. આ પક્ષથી વિસ્દ્ઠે પક્ષ એવે! છે કે મતુષ્યતા સ્વભાવમાં જ ન્યાય, પ્રેમ, 
ષમે એ ર્ત્તિખા અસલથી જ ૬૯ થયેલી છે; અતે તે જ તેના મતુષ્યત્વને 
સારાંશ છે. આ અને પુર્ષ એવી વિશ્નતીય સહિ જ એમ બતાવી આપે 
છે ક સ્તાર્થ ઉપરાંત ખોજ વૃત્તિ પણુ માણુસમાં હોવી *નેઈએ. કિહ્પશ્ર 
ગમે જ છે કે માણુસમાં ચૈતન્ય અનાદિકાક્ષથી છે જ, તે તે આત્મા અથવા 
ચૈતન્યના ઉલ્લાંસમાં જ તેનો આનંદ અતે સુખ રહેલાં છે, સ્વાર્થ બુહ્ટિનું 
સુખ અલ્પકાલનું છે પષખુ ણીને અયવા અનણુતાં ગમે તેમ પ્રામ થયેલું પણુ 
આત્મયોગનું% સુખ 1તત્ય છે. સ્વાર્થથી વર્તનાર પણુ સુખ સિવાય બીજું 
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૦ આત્મયાગ--બે આત્માને! યોગ, જેતે કૅ ક પ્રેમમા ચૈત્રીમાં થાય છે, અથવા 
ફેમ્લ પોતાના આત્માને એળખવાને। જ આન'૬, 





ધર ર પે 


ચહાતેો નથી-પણુ ને તે તેતે ન મળી શ્રકતું હોય, અથવા મળે પણુ 
નાશવાન એટશે દુઃખ પેદા કરનાર તીવડતું હોય, તો કેવલ સ્વાર્થ'બુહ્દિમાં 
જ આર્તદ, એ પણુ સ્વત$ ખે(ટા જ ઠરે, આ જે ભેદ ખતાભ્યા તે તો 
સ્વાર્થના અને આત્મયોાગના પરિણામમાં ખતાવ્યે!,-પણુ પ્રેરક સ્તાય' કે 
આાત્મયોગ એ સ્પષ્ટ થયું નહિ. આત્મયેગ મુખ્ય અને સ્વાર્થ એ ગોણુ 
પક્ષ છે; અર્થાત્‌ માણુસનાં કર્મમાં આત્મયોગથી જ મુખ્ય વ્યવહાર ચાલે 
છે, પણુ રવાર્થ તેના પેટામાં *ાં કરે છે તે તેથી તેનાથી આડે ચાલી 
શકતે નથી. આ વાત મૂલપ્રકૃતિનાં માણુસમાં કે પછી અતિશ્નય સાન 
પામી સિદ્ધ થયેલાં માણસમાં (સસહરૂપે જણાર્ધ આવશે. 

મૂલસ્થિતિમાં રહેલાં માણુસને। પ્રયમ યોગ ધણું કરીને ઓ સાથે થળ 
આવે; ને તે થતાં જ અન્યેન્યને જે પ્રેમમી બંધન થાય છે તે કોઇ શીતે 
ટાળી શકાતું નથી. આ પ્રેમ એ આત્મધમે છે; તે એ પ્રેમનું મુખ્ય અધિ- 
ષ્દાન* આ છે. પુરૃષ અને પુર્ષતે કોઈ પષ્યુ કારણસર સ્પર્ધા યવાને। 
સંભવ આવી જઈ સંબંધ તૂરી જવાતો અવકાશ રહે છે; પણુ ઔપુરૃષતે 
તેમ થતું નથી, ક્રેમકરે તેમનાં બન્તેતાં ડત જુદા જુદા પ્રકારનાં છે. ઓને 
ધમ પેષષૃ કરવું, પાલવું, સાચવવું તથા સહન કરવું એવે! તેની મૃદુ અતે 
પ્રેમમય ૬ૃત્તિથી જ સિદ યાય છે. પુરૃષતો ધમે પેદા કરવું, રક્ષખુ કરવું, 
વગેરે તેના સબલ શરીર અને અુદ્ધિયુક્ત મનથી નિશ્ચય થાય છે. ન્યાંસુધી 
છા[વાં આઓપુર્ષતે યોગ ત થયે! હોય ત્યાંસુધી એક “ધર્‌” થયું કહેવાય 
નદિ. ધરતો મુખ્ય વ્યવહાર પેોષણુ કરવામાં તે પાલવામાં અયવા જેતે 
શ્રાસ્નમાં જ્ઞેત ડહે છે તે સંપાદન કરવામાં રહેલે! છે. જ્યાંસુધી આ ક્ષેમ 
રાખનાર આ ધરમાં ન ફે!ય ત્યાંસુધી ધર ખંધાતું તથી એ સાધારણુ 
મ્યવહુ।રમાં પણુ પાસ્ટ વાત છે. 

અરનું જ્ુખ્ય બંધન આ પ્રમાણે “પ્રેમ” &૨ છે; ને તે ન્યાં ન હે 
ત્યા ધર નથી એ નિશ્ચય. એટલા જ માટે આ અથવા તે પ્રેમતા સ્માનને 
ખાપણુ શાસ્માં શટ્િણી--ધરવાળી એવા સંજ્ઞા આપેલી છે. આ પ્રેમ 
હાલમાં કેવો છે, તથા તેવો થવાનાં કારણુ સું છે એ આ સ્થલે કહી 
શકાય તેમ નથી. એ બતાવવું એ જ આ પત્રતો ઉદ્દેશ છે એટલે કાલાંતરે 
તે વાત એની મેળે જણાઇ આવશે. 

પ્રેમ આ શખ્દ્થી ધણને શકા યઈ આવશે, ને અસલના ધર્મિષ્ઠ 
લેક તો આ શખ્દ સાંભળતાં જ આ પુસ્તક નાંખી દેશે. પણુ પ્રેમ એટલે 
જક” કે ખોજીં કાંઈ અમે કહેવા માગતા નથી એ ખૂબ સમજવું. એ 


રં _* ૪ેકાણું, હુ હરીફાઇ, 


૧૦૭ મણિલાલરની પિધાશ્ધાશ 


હાખ્દતો ભાષામાં કદાપિ અમ" ફેરી મધે। દ્ેમ તો શલે, પણુ અમે તો એ 
સં વડે કરીને શુદ્ધ બ્યવદાર, શુદ્ધ આચાર, શુહ્ વિચાર, રાહ ધર્મ પુ 
સમજીએ છીએ. પોતાનાં હેદ્યના અંગ તરીકે સ્વીકારેલા મતુષ્ય ઉપ? . 
હહ શક્તિ એ જ રુહધ વ્યવહાર, એ જ શદાચાર, એમાંથી જ સદ્ધ્મ ને એ 
ખધાતું નામ જ “પ્રેમ', 

માટે આ છૂટ લઇતે વાપરેલા શ્ખ્દતું તાત્પર્ય જયાં જ્યાં નથી ત્માં 
ત્માં ધર નથી એ તો સિહ જણાય છે, માબાપે ગમે તેમ જેડી દીધેલાં 
પૃતભાં થા દેવનું સ્વરૂપ ફયાંથી નળણે | અથવા ટેક્કો અતે આંક ભણ્યા 
પછી પણુ હદય પણુ શું સંસ્કાર૨ક પામે કે તેમાંથી પ્રેમતો ભાવ ખડે! 
થામ ! કષ્ટમાં, કકાસમાં, દુઃખમાં દિવસ પૂરા કરતે કરતે ઉભયમાંથી 
ભકાદતે, તે વિરેષે કરીતે આતે વેધબ્યતે। મહા કાલાનલ ખાળીતે આખરૂથી, 
#તથી, રીતથી, ભાતથી, ખુવાર કરી દુઃખમાં જન્મેલી તે દુઃખમાં જ 
સમાય તેવું કરી આપે, આ રીતિથી વિચારતાં કેટલાં ધર્‌ હયાત છતાં 
ભાગેભાં છે, કેટલાં માષુસ જીવતાં પણુ મુવેલાં છે, કેટલા લેક સુખી 
દતે પણુ દુઃખી છે; કેટલાં તાની પણુ અતાની છે, કેટલાં પીડાય છે, કેટલાં 
પડે છે, કેટલાં મરે છે એ સહજ ખ્યાલમાં આવરી, 

'પ્રિયવદા', 1 અમષ્ટ, ૧૮૮૫. 


ગૃહસ્થાશ્રમ 


જથ ્રતાતુવા૬10 શ્ાબમેળ થઉત્રમાન્‌ । 
ઇયરનાળેવસપેતિ શસયાનેર્યશાર્વવક્‌ ॥ 
ઘામદુમતો દામ બેયર્જાતદ્ય માતિસિ 
ઘરયાં ઘણુ તપ્ય વમાં તિ વિઝ્યર ॥ 
ઘાળામિત્યેસ્ટ્93ા ₹તીન્‌ યુર્ગેાનિસસપ્રને? । 
દે જવેત ફેળામિર્સ્યૂન્‌ યુમવલિર્ચથા || 
થ ૫વે દ્રમવરત! દવામનુથ્યું રરેક્રે। 
મામા. શરપ ર્‌. બ, ૧૪. જોક૦ ૧૭-૨૦ 
કશ્યપે દીતિને કહેલાં વચતેો આ પ'ક્તિએનતા સપકમાં એવી સુર્સ 
છતે વે!મ્મ ર્હસ્યવાળી બ્યવસ્ષાથી આવી ગયાં છે કે તે પ્રત્યેક ગૃહસ્થતે મનન 


ક એમી નતતની છાપ કે જેમાંથી કાંઇ વિચાર પેદા થાય, જેમકે ઝાડ નોયાથી 
તેનો સ'શ્કાર મનમાં પરે, ને પછી ધર આગળ વિચારીએ તેોપણુ ફાડે તજરે આવે. 


મૃર્સ્શાકમ ૨3૧ 
કરવા મગ્ધ છે. પ્રથમથી ભ્રછાચય* પાળી દઢ અભ્યાસમાં લીન થવેશે 
જુવાન ગૃહસ્થાશ્રમ કરે છે, ને તેને તે કેટલે ઉપયોગને છે તે આ શ્લે1ક- 
શાં સુરસ વાણીથી થેડામાં ખતાવી દીધુ છે. કરડે છે 8 સર્વે આશ્રમ 
કરતાં ગૃહસ્થાશ્રમમાં રહેનાર સહજ માત્રમાં દુઃખરૂપી સમુદ્રતે તરી ફાક છે. 
સૃહ્સ્યતા હાયમાં સારું તેમજ નઠારુ' કરવાનાં એટલાં સાધન રહે છે કે કોઈતું 
ભમ કરવાથી, પુષ્ય તથા પાપમાં ન ફસાવાથી ચિત્ત#ત્તિતી રહતા વડે પ્રાત 
થતી પ્રભુભકિત તેને! અભ્યુદય સહજમાં સિદ્ધ કરી આપે છે મંન્વાસી ઝે 
વાનપ્રસ્થના હાથમાં આમાંનું એકે સાધન હેતું નથી. તેગ યધપિ આત્મન 
થૈગમાં મસ્ત રહી કદલ્યાણુ સાધે છે, અતે સમુમુક્ષુએને ઉપદેશ પવ્યુ 
કરે છે, તથાપિ ગૃહસ્યનાં હાથમાં જેટલું ભલું કરવાનુ સમાયેલું છે, તેટલું 
તાદશ્ષ લાભકારક કાર્ય તેમનાથી સધાતું નથી. ગરીબને મદદ કરવી, દાત 
કરવાં, અતિથિપૂજન કરવું તથા ચિત્તશુદ્ધિ મારે સત્ક્મનેા1 આચાર કરવે।, 
એ જેવું %ડસ્યથી બને છે તેવુ ખીશક્નથી નથી બનવું. ન્ટ્યાંસુધી હદયમાં 
૬ વિરામતી છાપ લાગી નથી અર્યાત્‌ તમામ 4િષવતે। ઉપભોગ કરતે 
કરતે જ્યાંસુધી તેતે વિષયની વાંછનતાં મનમાંથી ટળી નથી ત્યાંસુધી તે 
પાષ્ઠે ગૃવ્સ્યાશ્રમ જ મે!ક્ષકાર્ક સમજવે।. આ ઉદ્દેશથી જ ગીતાજમાં કહે 
છે કે ષ્ેચાન્‌ ર્વષર્ો વિગુળ: વરધર્લાત્‌ ઘ્વસુછિગાવ્‌ પોતાને ધર્મ કદાપિ થોડા 
સુયુવાળા હેવ તાપણું પામ્કો ધર્મ કે જે વિશેષ ગુષુયુક્ત લાગતો હેય તે 
કરતાં પણુ સાર છે? કમક ખરે સંન્યાસ જે કામ્ય કમને ત્યાગ 
( જામ્યાતાં કમના ન્યાવં તન્યાલ જવયો વિષ: ) તે પ્રાસ ન યાય ત્યાંસુધી 
જે! ત્યાગ ગ્રહણુ કરવો એ તો 'અતેભ્રષ્ટ તતેબ્રષ્ટ' જેવુ' તામસી 
વૃરિનું કામ ગણાય. એટલા માટે મોક્ષ પર્યતના સર્જ આશ્રમોના સાધનરૂપે 
તથા પુણ્યકર્મના ષોગ વડે સત્કર્મ પ્રાપ્ત કરી આગળ વધવાતા પરમ માગ'- 
પે ગૃહસ્થાશ્રમને સર્વમાં મૃખ્ય ગણ્યો એ ઠીક કલ્પના ફરી છે, ને 
બેમાંથી સવતે પરમ ?*હસ્યતે। ખેધ મ્રહષ્મુ કરવાને। છે. 

પણુ આં ગૃહસ્થાશ્રમતે! મુખ્ય આધાર શા ઉપર સમજવગે। ? ઝૃફસ્થ 
જકાતે કહેવો ? સહા માયાંતા સ્તર્પતે આડિર્શાતવ જે આ તે આ ઝૃદસ્યા- 
શ્રમતી મુખ્ય દેવી છે તે તેતા સામચ્વથી જ ગૃડસ્ય આતા બલવાન તથા 
સત્તાવાન રહે છે, તેતી જ કૃપા અતે ઉપાસનાખે કરીતે ગૃહસ્થ બૌન્ન 
આશ્રમોતે ચોગ્વ થઇ પરમ પદ પામે છે. શ'કરાદિએ ભહારૂપે વણુવેલી 
માયાનો પ્રસાદ પ્રયમ થતાં જ ભહ્મસાત પમાય છે તે તે માટે જ કહે છે 
જ હે ગૃડેશ્વરે | ધરતી મહઃદેૈવિ | તારા ગુખૃતું યપ્રાર્ચે કયત કરવા કે તારા 
ઉપર ઉપકાર કરવા કે તારી બરૈ.બરી કરવા અમે-પુરૃષો-સમર્થ નથી. આ 

૨૬ 


૧૦૫ માણિલાશતી વિજાર પાયા 


રીતિતી આની સત્તા પમ પેદા થઇ બવે છે તો તે વિર થુ બાપણુને 
પૂમ્તું વિવેચ્ન માપંલુ છે. જે ટલ્યાષુની ₹ચ્હાવાળા પુરૃષો છે તેમનું તું 
અર્ધાગ છે. મતલભ તાર આશ્રય $ે મગ વિના મેક પર્વતનું પણુ સ્લ્યાણુ 
પાઈ જીવથી સધાય તેમ તથી, તું આવી રીતે પુસ્ષતું અર્ધોગ તે તેમાં 
પણુ ધણું જરેરનું અર્ધા'ગ છે. હાલના આપષ્યુ। અંગ્રેછ ભશેલા તરુચુ 
વિદ્ર્ચોએ સમ્જી ફાકશે કે દિદુ શ.એઃા માં ઓને તમારા “ 6૬૬૯૬ 
ઊ211 ”' એટલે દક્ષષ્્રાંગ કઃતાં પષુ વધારે મોટી ઉપમા આપેલી છે, ને 
એયી જ તમે તમાર્‌ં હતુ' તેવું' કરવા પ્રયત્ત કરશે! તો હાંસીકા૨ક પારી 
નકલ કરવાની તમારે જરૂર રહશે નહિં, આ અર્ધા'ગ ખરેખર ઉત્તમ પ્રકારનું 
જ છે તેની વિશેષ સાતિતી એટકથી જ બતાવે છે કે એના ઉપર પોતાતે 
ગળે ચડેલા ધ્ૂ'સરાને! શાર નાખાને પુરૃષ ચિતારહિત થઈ પ્રતો ફરે છે. 
જેમ પુર્ષતે ધરબહારનાં પોષણુ!દિકતે માટે જરૂરનાં ઉપજત કરવાની 
મુખ્ય ચિતા છે, તેમ ઔને ધરની ન્યવસ્થાની ચિ'તા છે. આટલાથી જ 
એમ મનાય છે કે પુર્ષ, ઓને ધરખાર સોપી પોતે કમાયૈલા ધનની બ્ય- 
વસ્થા સારી થાંય છે એ ન્નેઈ નિશ્વિત થઈ હૉંસે હૉંસે વધારે મેળવવા 
પ્રયત્ન કરે છે ને થાકી પાકી ધેર આવી હમતા મુખચંદ્રતી ચાંદનીમાં શીતલ 
થતો, મધુમ્વચનામૃતના પાતે આનંદમાં મમ થઈ રહે છે. સઓની આઢલી 
મહતા સંસારમાં મિહ રીતે જણુ'ઈ આવ જે. જે કોઇ તકરાર કરે છે કે 
શા પુસ્ષતા હક સરખા કેમ રાખતા નથી તેએ સમજતા નથી કે 'આના 
હક' એટલે શું? શું, તેએ ખેમ કહેવા ધચ્છે છે કે આએને સ્તચ્૭'દે ફેરવા 
રા, સ્તચ્છકદે મળવાહળવા દ્દે, વેપાર કરવા દે, તેકરી ફરવાં દો 1 તે 
પોતે પરણીને પતિના યોગમાં પડી છે એટલે તેને પતિની મજ ન હોમ 
તેત્રો સ્મચ્૭'દ તો! કેમ ધરી શકે ? મઃટે વિશેષ લંત્રાયુ ન કરતાં ટૂ'કામાં જ 
શમ#્તવીએે છોખે કે, આચારની સ્વચ્છ ટતા તો પતિ આપે તેવી વિશેષ 
લેવી એ કુલોત સએોનુ' કામ નહ રાઈ સામાં કડેશે કે પતિ પણુ શ્રા 
મારે પત્તી કરતાં વિરેષ છૂટાપણું ભોમને ર તે! તે વાતતો જતાબ સર્વના 
છાનુભવમાં જ #રી કે પત્નોએ પણું પોતાને ન રચે તેવો સ્વચ્છ દાચાર 
પતિતે ફરવા દેતી નથી. તો હવે સમાન દક થયે કે નહે ? ને।કરી, વેપાર, 
વગેરે આઓ ત્નતિનુ સ્વભાવથી તેમ કુદરતથી કર્તાગ્ય હેય એ સ.બિત ચવુ' 
ધણું કઠિન છે, તે! તેતે ઝૃડેશ્રરી--ધરની રાણૂી--માની સર્વેએ પૂજવા 
કેર્તાં બોજું વરેષ માન શું હેઈ શ્ાર્કે ! તે પોતે પણુ એથી બં જું ભાગ્યે જ 
ચદ્દાતી હરે. માંટે આ એ ખરેખરી પુર્ષ્‌1ા ધૂ'સરા ઊંયકનારી અર્ખા ગના અને 
ધરની પટરાણી છે; એતે આશ્રયે જે પ્રેમભાવ ઉત્પન્ન થઈ આવે છે તે 


મૃષધ્ધાથ મ લશે 
પુર્ષતે પરમ પદે પહેંચાડી દે છે. એક જ વસ્તુ પર દહ થઈ રહેલું મત 
યેમશાવમાં એવું સ્થિર બને છે કે ધીમેધીમે જે પ્રેમભાવ સર્વ વિશ્વ ઉપર 
સરખી રીતે વિસ્તારી, બધે ઘંશ્વરશાવ જ માનવાને। છે તેને પૂર્‌ષતે માર્ગ 
જડે છે, આવો ૬4 પ્રેમભાવ બાન્યા પછી ઈતર વિષયવાંહના પેદા થાય 
એ તો અસંભવિત જ છે તે તેથી જ કહે છે કે મહામાયાનેો આમ્રવ કરી 
જે બીક્ન આમ્રમોમાં દુજય એવા જે વિષયર્‌પ શત્રુ તેતે માણુસ સહજમાં 
જતી શકે છે. જેમ મજખૂત કિલ્લામાં ભરાયેલો રજન હન્નરે। શત્રુના 
સેન્યથી પણુ ડરતે। નથી તેમ આ મહાદેવીના પ્રેમતા કિલ્લામાં પડેલે 
નિઃશ્ક ગૃહસ્થ પણુ ગમે તે વિષયવાતથી આકર્ષાતો નથી, ડરતો નથી, 
થપાખે। ગૃહસ્થાશ્રમ અતે તેતે લીધે ખધેો અવતાર પણુ આ ઓરત્ન વડે 
કતાથ" ચઈ માણુમને પરમાન'દતી નિઃ્સીમ અવસ્થા પ્રાસ થાય છે એમ 
ભ સર્વનો પ્રલિતાથે છે. 


અહે વણુન ! અહે યુકેત | આવી મઠઠાપદવીએ ગયેલી સ્રોએ હાલ 
કયાં છે ? કયા ખૂષુાર્માં પડી છે, કયાં સંતાછણ ૨હી છે, કાલના વિકરાળ 
ઢાચાના કયાં ગલેફ્‌ાર્માં અયડાંય છે, કયે દાંતે ચોટી ગઈ છે? આ વાતો 
વાંચો, અસલનાં તમારી ખેહેનપણીએ|નાં ચરિત જુઓ, તેમના પતિ, 
મહામુનિ, ત્રકષિ, પણુ કેવા તેમના ગ્રુષુગાનમાં લીન છે? એ તેમતી 
યોગ્યતાને અંશ્ઞ પણુ તમારામાં લાવે, તમે તેવાં થાએ એમ અમારી 
નિરંતર પ્રાર્થના છે. તમે ભષ્ુતાં નથી, વેદેમો રાખો છે, કલહ કરે। છે, 
પણુ તેથી તમને શૈ। લાભ છે! તમતે ભષાવનારા પણુ અકલના પાઢા 
દુશ્મન છે, કે તમારે! સ્ત્રજનાવ આંટલાં આટલાં વષના અનુભવથી ન 
સમજતાં ગમે તે વાતે! તમારે ગળે ઉતારી તમને ખરાબ કરે છે | | તમાંરા 
પતેતી સેવા સર્વથા કરા એમ ખોધ અમે તમતે આપીએ તો તેમાં તો 
જાઈ પ્રકારના ભષયુતરની કે ભૂગોળ ઈતિહાસ કે ગ'શુતતી જરૃર નથી જ. 
સેવા સેવા ને સેવા. તે બાલે તે જ કાયદે, કહે તે જ નિયમ, ખતાવે તે જ 
રસ્તો, ને ૨જી રહે તેવો જ આચાર તે પ્રિચર. એ સમાન ખીઝાું શું 
ભણતર, બીજને રી। મ'ત્ર! તરતજ ગમે તેતા કઠે।૨ મનના પુરૃષો પણુ 
સ્વાધીન થરો ને તમે તમારી અસલતી ગૃરેજરીનો યે!ગ્ય પદવી પામી 
ભમ સરખા હિતેષોતી શુભાશ્ચિષતે પાત્ર થશે. 
'પ્રિય'વદા' : જૂન, ૧૮૮૬. 


૨૪૪ મણિલાલની વિચારધાચા, 
ધર્મ 


આર્યમ!હુલા | તારી હાલતી અવસ્થાનું ચિત્ર વિલક્ષણુ છે, તારં 
અમ શ્ચિયિલ ચઈ ગયાં છે; તારે। વણું ફિક્કો પડી ગયે! છે; ને તારી મુખમુદ્રા 
પણુ હતી તે કયાં છે ? ફાટલાં તુટલાં વષ પહેરી આંગળોએ મે ત્રણુ 
સુડદાલ જેવાં નિસ્તેજ બ,ળક વળગાડી અંધારામાં અયડાતી ડકુટાતી તારા 
પતિની પાઠળ જેમ તેમ ચાલી જય છે! કેઈ ઠેકાણે તારી આકૃતિ આવી 
ચઈ ગઇ છે; તો કેઈ ઠેકાણે તું પતિતે હાથે વળગી હમને મુખે વઆલંકાર- 
થી તે રૂપરગથી સર્તે્ત આન'૬ પમાડતી ચાલી નનય છે. પણુ અરે! 
આ ઉભય અવસ્થામાં તારું ખરું રૂપ, તારી ખરી મોટાઈ કયાં છે? 
તાડું શરીર સારું થયું હશ, પણુ તારા મતમાં શ્ું છે? તારું મન કઇંક 
સવજ ર્‌પમાં હશે તો તારી સ્થિત કેવી છે ! તારામાં સાત આવ્યું દશે, 
પણુ તારે સ્તભાવ કવાં છે ? અમને તો ડું ન્યાં ત્યાં પયુ જુરે જુદે રૂપે 
ભાસે છે, તયપ ત $' પરિપૃર્ણું મૂલ સ્તરૂપ કેત સ્યે જણુ તું નવા. જે 
મહામાયા સૂર્યચંદ્રૂાપ આંખ વડે જગતમાત્રનું પેષણુ કરે છે, મેધરૂપી 
કરૃષ્યામૃતથી હાંઈત પમાડે છે, પવનરૂપી શ્વાસવાં ઉત્તાહમાં જહ ફરે છે, 
પૃધ્યારૂપ પૃષ્ઠ ઉપર સર્વનો ભાર્‌ સહન ફરે છે, તયા અનેક પ્રકારના નદી, 
વૃક્ષ પવત આદિ અંગે! વડે ધયુઃ બણુ। ઉપકાર કરે છે અતે નવાન નવાન 
રરપ દર્શાવી પ્રમોદની ૨ કરે છે તેનુ જ રે્‌પાંતર થયેલી તું તેના એક 
અંગ્રને પણુ મળની આવે છે? તે પ્રેમ, તે કરુયુ।, તે સમદ છ, તે ધીરજ 
અતે તે પ્રકટ રીતે આનંદ વધારવાને। ખુશ્ષ મિજાજ એ તાંઃમાં છે? તું 
એમ સમજતી લશે કે ડું પણુ પુરૃષાતા સાથે વ્યવહારમાં [ગચ2' એટલે 
કતાથ યઈ; જરા જરા ગુજરાતી કે અંગ્રેજ ભષીતે જેવું તેવું લખું વાંચુ' 
એડલે પારે પાડી, તે સવ ઉપરાંત સર્વતા સાથે તિઃરાક ભાષષુ કરી, 
ખાલકાદિકને “ આયા”ઞએ ને સોપી, મોજમઝામાં નિરાંતે ભાગ લઉં એટલ 
આજ માં પણુ વરિષ્ઠ કહેવાઇ. પણુ આ સર્વ રીતિ ખોટી છે. એથી તો તારા 
સ્વભાવતે, સાનને, શરીરને, તે રૂપને હાતિ થાવ છે. તારા બ્યવહારતું સ્થલ 
જગત્‌ માક નથી, પષણુ તાર્‌' ધર ને તેમાં પશુ તારા પતિનું |નવાસસ્યાન 
છે; પરિપૃણુ પ્રેમમુદ્ધિ દઢ કરી સર્વને આનંદ પમાડવા એ તારુ' ખડુ' તાન 
છે; અનન્ય ભકિતવી પતિ સાથે એકતા કરી પરમ પદ ઇંચ્છગું એ તારે 
આએમપમાં અને મનુૃષ્યમાત્રમાં થેષ્ઠ ગણુાવાનો ખરે! સ્વભાવ છે, 

જયારે આ પ્રમાણેના તારા ખરાં ધમે છે ત્યારે તારામાં આવી ચાલે 
કે તેવી તીતિરીત પેસી જવાતું કારષુ શું! આ વાત તારે પોતે જ 


પમ ક ૧૨૫ 
વિચાર્વાતી છે. અમો તતે કહી કહીને થાકીસું પણુ જયાંસુધી તારા 
મનમાં ખરા ખોટાને વિચાર કરવાતી ફ્ાકિત આવી નથી, અથવા તાંરા 
મનમાંથી હું ધણી સમજી છું, મતે શ્િખામણુ કેણુ દેનાર છે વગેરે 
દુંપદ તથા અભિમાનના વિચાર નીકળી ગયાં નથી, ત્યાંસુધી કેઉવું 
પષુ કહેવું પયરા ઉપર પાણી રેડવા બરાખર છે. તને કેટલાક પ્રશ્ન પૂછીતે 
તાશ મનનું સમાધાન કરીએ. તું ગૃહસ્યાશ્રમમાં પડી શું ચહાય છે? 


સંશારમાં અવતરેલાં મર્વે પ્રાણી જે ચહાય તે કરતાં તું કાંઇ જુદુ તે 
થે।ાડી જ ઇચ્છનારી છે ? માષણુસમાત્ર સુખ ઈચ્છે છે ને તું પણુ ૪ંચ્છતી 


હરી જ. તારા ધરમાં ધનધાન્યની સંપત્તિ સારી પેઠે રહે, તથા પુત્રકલ- 
ત્રાદિકના સમૂડ તારી નજરને ઠારે, તેમ તારાં સમાં4ંબંધી તાઃ ઉપર 
પ્રીતિ રાખે, અતે તારે પાંત સજયા તને જ ઇચ્છે એ તારા સૈસારી સુખયું 
મોટામાં મોડું સ્વરૂપ કહીએ તો તારે ભ્રગ્યે જ વાધો લેવાને! હશે. તો 


આ ખધી વાતે! કાંઈ પે તાની મેળે અવી પડતી નથી, તે મેળવવા માટે 
તારે તારામાં પણુ ટ!૪ ચુષુ રાખવા નેણ્એ, પે.તાનામાં યેગ્વતા ન 


હોય તો આ જગતમાં કોઇ કાંઈ પામતું નથી એવો પરમેશ્વરનો પણુ 
કાયદો જણાય છે તો માણુસનું કહેવુ જ શું ! તો પ્રયમ તો તારામાં સર્વ 
પ્રકારનાં ઝૃહકર્ષ કરવાની શ્રક્તિ હોવી ભેઇએ; ને તે પછી જેથી કરીને 
તારી તથા તાચ।ં સંબંધી અને બાળકે।ની તંદુમ્સ્તી રહે તેવી સાધારણુ 
અકલ પણુ તારામાં આવવી ન્ેર્ધએ. તારે પતિ છે તે તો બહારને। રાન્ન 


છે, પષુ તું તેના બ?તો રાણી છે. લાવા આપનુ એ તેતું કામ છે, બરાભરે 
બ્યવર્થા કર્રને સર્વ સંભાળનતુ તથા સારામાં સારે તેના ઉપયોગ કરી 


સર્વતે સુખી કરવાં એ તાર્‌' કામ છે. ધર એ એક વિશ્રામનું ઠામ છે. તે 
તે વિશ્રામઠામની મુખ્ય દેવા તું છે. તારા માં ઉપર ગંદકી ને કલેશ ભર્‌।- 
મેલ્સાં રહેતાં હોય, તારા મનમાં લડાઇ કેરવાના તે કકાસના વિચાર ચ.લ્યા 
કેરતા હોય તો લું દે4ાનતે બદલે ખરેખરી રાક્ષસી થઈ પડત્રાની તે તારી 
જતતે તથા ખી'ને મહા દુઃખતું કારયણું યઇ રડેરાની. સંસારમાં માણુમને 
હે7તરે। વાતની ઇચ્છા તો થાવ, પણુ તે બધી પૂદી પડતી નથી. તેવા 
પ્રસંમમાં સતોષ અને ધી?જ રાખી સામાં માણુસતે ધીરજ આપવી ગ 
તારું કામ છે. તો તે ચુષ્ુ પષ્નુ તારામાં હોવો જેઈએ. સર્વની સાથે 
ખનાવ્‌ રાખવો હોય તો કોઈની અદેખાઇ ન કરતાં સર્વના સુખમાં રાજી 
રહી, આપણાથી ખને તેટલું સુખ વધારી આપવાતી મડનત કરવી, આ 
ખધા ઉપરાંત તારા પતિ ઉપર તારો અનન્ય પ્રેમ નેઈએ$ તો તારા સર્વ 
દેતુ સદલ થયા વિના રહે નહિ તારા વિચાર, તારાં કામ, તારા આચરથુ 
ચર્ય તારા પતિને ભ્રષ્નમાં રાખીતે જ થવાં જેઈએ. વું તે તારો પતિ તે 


શકય" ર અશિશાલની પિશાશ્ધાશ' 
તારી પતિ તે તું એવી હહ શક્તિ તાશ મનમાં નિર'તર 'મી જવી 
જેઈએ. કે તારામાં કે'ઇ દિવસ પણુ દુઃખને અંશ સરખો પ્રવેશ કરી 
શકરો નહિ. આવી ભરક્તિથો જ તને મેક્ષ પ્રાતત થરી, ને ધરમાં સવ 
રીતતે। આનંદ રહી તતે લોપ્ાર્માં મગ્ન તે કીતિ મળશે. એક અનન્ય પ્રેમ 


ભક્ત એ જ તારે! ધર્ષ છે, ને તે તારા સમજવામાં જ્યાંસુધી નથી 
આવતો ત્યાંસુધી તારા કોઈ કોઇ આચારમાં ધણી ખેદ પેદા કરે તેવો 


ખામીએ। માલુમ પડે છે. હવે તારા સમજવામાં આગ્યું કે તારી હાલની 
સ્થિતિનું કારષુ શું, આ ધમ તારા સમજવામાં આવતો નથી તે. ખર 
ધર્મનું સ્વરૂપ ઔષુર્ષ ઉભયના સમજવામાં મથાર્ય રીતે ન આવવાથી 
અમે ધણીએક ડાહો આઓઝએ। તરફથી પણુ કકાસની વાતો સાંભળી છે. તે 
તે સુજન કરવું 'એ તારું ભૂષષ્યુ નથી. 

ત્યારે આ ધર્ષમાર્મ તું કયાંથી નનણી શ્રકે ? તતે જણાવવી એ તો 
સવે ટખૂલ કરે છે, પણુ ખા ભૂ પાના પાઠં વાંચવાથી કે ઇતિહાસ ગો ખવાય 
તારામાં શી સમજ આવરી એને કેપ્ન ખ્યાલ ક*તું નથી. અરૈ| પણુ 
વધાર દિલગીરી તો એ છે કે જે લગ્ત વગેરે કરવાતી સુખ્ય ખાખતોનું 
તને જ્ઞાન આપવું ન્નેઈએ, તે આપવાથી તા તું અનીતિર્માં પડી જરી એવું 
ધારનાર તતે ભણુ।વનારા ડાલા પડેલા છે !! તારા હાથમાં તારે મારે 
ભણવાની ગોઠેવણુ કરવાની હેન તો મને ખાત્રી છેકે તું તતે ઉપર જણામ્યા 
મુજખ અનુકૃૂલ પડે તેવું જ ભષુતર ગોઠવી લેત. પણુ આ તે! તાર્‌' સ્વકૂપ 
ન સમજનાર દે ડાણ ગેોઠેવવા ખેઠા ત્યાં બધું ખમાડે એમાં શી નવાઇ ? 
પણુ તારે કરકર કરવાતું કારણુ નથી. વારવાર અમારાં જેવા તારી મદદે 
આવરી, તને ટેકો આપશે અને જે તું તારો મેળે કાંઇ ઉપાસત કરરે તે 


દેળ સારાં જ થરી. તારો ધમે છે કે તારે ઝળતે જેમ બતે તેમ જહ પુરૃષાના 
સદુપદેરાથી, સારાં પુસ્તકોથી કે તારા પતિતો સાથે વાતચીતવા તાન 


પ્રામ કેમ્યું અતે તે તારો શખીઓમાં તયા તારાં ખાંળક્રોમાં પરિપૂષું 
રીતે પ્રવર્તાત્રવું. આ રોતે જે વું તારી ન્તતિને જર્‌રનું જે ધર્ષતાન છે તે 
પ્રદહણુ કરતા માંડે તો અમારા જેવાના આ નિર્બળ પ્રયત્ત પષુ સબળ 


નોવડી આવે, માટે તારે તારું સ્વરૂપ યથાર્થ રીતે સમજવું, અને 'તે 
પ્રમાણે વર્તવું. હાલ તરત તે આ પત્ર ધણા લાંમેો થઈ ગયે! છે મારે 


ધણું કહો શકતે તથી, પણુ વળી આગળ ઉપર તારા સુખ્ય પમ'માંના 
એક એકતે લઈને થોડે થોડે તપાસવાનો મહેનત કરોશ્ન. એવામાં તારા 


તમ્પ્થી પણુ કાંઈ સૂચના મળો આવશે તો ધણી ઉપયેગતી મણીશા, 
ભને તે આ કામમાં મદદ ફરવા ધાકું એ જણી ધગુો પ્રસભ થઈશ્ર, 


“ મિયંત્રદા ' : ડિસેસ્મશ, ૧૮૮૫. 


શહ ર ૨૦૪ 
શ્રદ્ધા 


ઘથાયસહિલા | તતે સંબોધન કરીને લખવાનું ધણું છે. તારે માટે 
કમાર સર્વ શ્રમ નિર'તર કાયમ છે તે તને સુખી કરવામાં અમારા 
સુખતેો શમાવેક્ષ છે, પણુ તારા સનમાં શ્રદ્ધા ન હેય તો આ બધાનું 
ડળ થોડું જ થનાર છે. સુખ રી।ધવામાં માણુસમાત્રનતી પ્રવૃત્તિ થયાં કરે 
છે તે જુદી જુદી યુક્તિઓથાં તે તે સુખ સવ સંપાદન કરે છે; પણુ 
શહ્દાથી જે સુખ મળે છે તેતી બરોબર એદે સુખ આવી ગ્કવું નથી. 
જુદાં જુદાં સંસારનાં કે પરમાર્યનાં સુખનું રૂપ તપાસોએ તોપષુ તેમાં 
મુ'ખ્ય વાત મ્રહ્ધા નીકળશે. જગતમાં પરિપૂણું તો કોઈ નથી. કેઈ એવું 
નથી કે જેનામાં કાંઇ ખામી ન ખતાવી શકાય. પષુ જે કાંઇ વધવું 
બોષું હેય તે શત્રહ્ધા વડે પૂર્‌ થઈ આનંદ પેદા થાય છે ને આર્ન$ એ જ 
સુખ. એક એકના ઉપર પ્રોતિ રાખવી એ તો સુખ જ છે એમાં કાંઇ 
સંદેઠ નથી, તો તેમાં એટલે પ્રૌતિમાં પણુ મ્રહ્ઘા વિના બીજાં યું છે ₹ 
ભો સામા માણુસ ઉપરથી કોઇ પણુ કારણુસર આપણી શ્રહા એછી 
થાય તે! તેટલે જ અંશે તેતા ઉપરથી આપણો વિશ્વાસ પણુ ઊઠી જાય 
અને તેથી પ્રોતિ પથ્યુ તૂરી નય. ગ રીતે તપાસ કરતાં દરેક ખાબતમાં 
મહ્ધા એ મુખ્ય વાત જષ્‌ારે. બરસંસાર ચલાવવામાં પણુ મ્રહ્ધા વિના ધણું 
ઢટે પેદા થાય છે; ને કલેશતે લીધે સુખને! વારે આવતે નથી. 

શ્રદ્ધા બે પ્રકારની છે; જડ અતે વિચારયુકત. જડ થ&્દા તે એવી 
3 3૪ વાત કરવાની છે તેમાં આપયુને બિલકુલ સમજણ પટી રાકતી 
નથી, પણુ ક્રેઇ એ વાતતો પાકે! ન્તછુનાર છે તેના કહા મુજબ ચાલવાથી 
હલ્યાણુ થાય એમ છે તો તે મુજબ ચાલવું. આવી જડઢ શ્રદ્ધા કરતે કરતે 
કાલાંતરે વિચાર કરવાની ખુહિ ખુલે છે, અને એમ જણાવા માંડે છે પે 
મુક ત્રહાનું કારણુ અમુક છે. આ નતણવ૧।| પછી ન્તણેલી અથવા કરવાની 
વાત ઉપર જે દઢતા થાય છે તે વિચારયુકત શ્રહધા 'નણુવી, બોજ પ્રકારની 
શ્રહધા ધણી ઉત્તમ છે. પ્રથમ પ્રકારની ત્રહ્દા તેતે પેદા કરવાવાળી છે, નાનાં 
ખાળક જેટલે! વિષય શીખે છે તેટલે! શ્રહ્ધાથી જ શીખે છે. જે વખતે 
તેમને વિશેષ વિચાર કરવાની બુહ્દિ હોતી નથી તે વખતે પેવળ શ્રદ્ધા જ 
તેમને જાન આપવામાં સદદ કરે છે. આત્રા પ્રમંગમાં ને વિચાર કરવા 
માંડે તે કેવલ જડ શ્રદ્ધા ન રાખે તે! પરિષુા।મ વિપરીત થયા વિના રહે 
નહ. જ્યાંસુધી જે ખાબતનું પાકુ જાન આવ્યું નથી ત્યાંસુધી તે બાબતમાં 
ગમે તેટલી અવસ્થા થયા હતાં પષુ સર્ત્ ખાળકજ છે એમ સમજવું. 


“૬૯૯ મળિલાલની વિશાશ્ધાણ 


સંસારમાં ચુર્‌ કરવાતી અતે તેતી પાસે ઉપદેશ લઇ કેવલ જડ શ્રદ્ધાથી 
આચાર કરવાની જરૂર આટલા સારજ છે, આવી રીતતી શ્રહામાંથી 
વિચારયુક્ત શ્રદ્ધા થાય છે અને તે વખતે એક વાર્‌ કસાથૈલું બેવડુ કસાવાથી 
યાન એટલે સુખ પણુ સજ્જડ ચઇ આાવે છે. તારો ચુરુ કોથશુ ! તારે 
જે પતિ હેય તેજ તારે તો સેભ્ય છે. તે જે કહે, જે બતાવે તે 
ઉપર પ્રથમ જડ અતે ૬ઢ એકતા થયા પછી વિચારચયુકત મત્રહા સહજ 
રીતે થઇ આવવી ભેઇએ. ને તું જડ શ્રહદ્દાથી તાર પતિના હિતમાં 
રહીશ, તે! તમારી એકતા એવી થશે કે ત્રિચાટ્યુકત શ્રદ્ધા તો એની મે? 
જ થઈ આંવરો અને તમારાં બન્નેનાં સુખમાં ખામો રહેરી નહિ. વેપારને 
માટે ઠરાવેલા મ'દિરમાં દોડાદોડ કરવા કરતાં, અથવા શરીરે દુઃખી થવાનાં 
ત્રત જૂડી જૂડી આશ્ચાએ। બાંધીને કરવા કરતાં, જે આ શ્રહા રાખવાને 
નિયમ જળવાશે તો! સવ વાત સિદ્ધ થઇ સમજજે, સવ' દૈેત્ર સહજમાં 
પ્રસભ થરો, તારા સર્વ દેતુ તરત જ પૂરા પડરો, 

સંસારમાં જન્મ લીધો પષુ આંત્માનું સાર્થક કર્યું નહિ તો જન્મ 
બ્પ્થ ગયે! એ સિદ્ધ વાત છે. તે! ધર્ષતો વિચાર પણુ સર્જ ઓપુર્ષતે 
કર્તવ્ય છે, જે મોટામાં મે ટું તે કદાપિ પધ્યુ ફરે નહિ તેવું સુખ હોય એ 
ખરા ધર્મનું પરિણામ છે અતે તેને મે'ક્ષ કહેવાય છે. એ મે।ક્ષ મેળવવા 
મારે કેઈ સદ્મુરુતા ખેધધતી અગક્ય કરીને જરૂર છે. ખરા ષહાનિક સાની 
વિના અનુભવનું સાક્ષાત્‌ ઝાન આપવા બીન્ન લેક સમર્થ નથી. શ્રીમદ્‌ 
ભાગતતમાં ભરતજએ પષુ મ્હું છે કે વિગાતદઃવાટરગોરડામપેજ; સહાત્માના 
ગર્ણુની રજના મામે અભિષેક થવા તિતા મેક્ષ થતે। નથી. માટે મનુ 
ષ્યમાત્રને ચુરૃતી અપેક્ષા છે કેમકે ધમેજ્તાત પરત્વે ધણુ! લોક એ'શી એ'શી 
વષના થયા છતાં પષ્યુ કેવલ એઝ એક વર્ષના ખાળક જેવા અતતાન હૉય 
છે. પણુ ક્ેરીથી કહીએ છીએ કે તારે તો! આવે! મુર પણુ તારે। પાત જ 
છે, પતિ વિનાં બીન્ને ગુર કરતો એ તારે માટે તે! પશિપૃષ્ટ પાપનું દર 
છે. જેતે તારા પતતિએ ગુરુ માન્યા હેય તેમતે તારે તારા ચુરુ તરીકે 
માનવા એ તો ખુલ્લું જ છે. પણુ તારા પતિથી કોઇ રીતે સંબંધ ન 
ધરાવનારતે ચુરુ કરવો એ જ્યાંસુધી તું અતિ સામે રહેતી હેય ત્યાંસુધી 
તા પાપનો જ રસ્તો છે, આવી રીતે આ ધમંતિચાર કરી ઔઓપુરૃષને 
મોક્ષ મેળવવાનું જે મુખ્ય કર્મે તેમાં પણુ મ્દ્ધા વિતા મિદિ થતી નથી. 
ત્યારે મ્રહ્ધાનું સવ રીતે કેટલું માહા:મ્ય છે એ તારે જ વિચારવાનું છે. 

શ્રહ્ઘાતું આટલું રૂપ “ણયા પછી સિદ્ધ થઈ આવશે કે મ્રહ્ધા વિતા 
જાઈ પણુ રીતિનું ઠાન માણુસતે થળ શ્રકવું નયી અથવા કે પણુ ' 


સધા ૧૬૭ 
પ્રકારનું સુખ તેને પ્રાસ થતું નથી. આટલા વખત સુધી શ્રદ્ધાનું જે રૂપ 
નિરૂપષ્યુ કરી ખતાવ્યું તે પોતાની પારકા ઉપર શ્રદ્ધા રાખવા ખાખતતનું 
હતું. પણું શ્રહ્ાતું સામાન્ય રૂપ જે હવે સમજ શ્રકાયું હોય તો એ કરતાં 
પણુ વધારે જર્‌રની શ્રદ્ધા તે પોતાની ન્નત ઉપરની છે. પોતાના ઉપર 
થરહ્ધા ન હૉવાથી માણુસોનાં કે!ઇ પણુ કાર્ય સિદ્ધ થયાં નથો. જે જે 
મહાન કાય કરવાવાળા યઇ ગયા છે તેમતે આત્મશ્રદ્ધા અસાધારણુ હતી 
એમાં શ્રક નથી, ખરી વિદ્દત્તા કે ખરું જાન જ્યારે પ્રાત થાય છે ત્યારે 
આવી આત્મશ્રદ્ધા અમુક અસુક કાર્ય પરત્વે આવે છે, તે તેમાંથી જ સારા 
પરિણામ થાય છે. સાનની શ્રદ્ધા એ એક વાત પણુ અહીંથી અમુક ઠામે 
જવું છે અથવા અસુક કરવું છે તેમાં પણુ પોતાની શ્વારીરિક શક્તિ ઉપર 
૩ સામાત્ય રીતતા મતોાખલ ઉપર શ્રદ્ધા ન હોય તો કાંઈ ખની શ્રકવાનું 
નહિ. અમુક પ્ર્મંગ એવે બન્યો! કે જેમાં સત્ય પજ્દે ઊતરવાની જરૂર છે, 
ને સત્ય ખે।!લવાની મરજી પષુ છે, તે હતાં (ફં સત્ય ખેો।લીશ્ તેથો ખીન્નને 
કોઇને ખોટું લાગશે માટે કેમ ખેલાય એવી પોતાના વચન ઉપર શ્રદ્ધા 
નથી કે સત્ય વચન ખોડું કરે જ નહિ તો તેવા માણુસ પ્રમાણિકપણે પણુ 
પ્રમ વત'વાના ! ધર્મ કર્મમાં પણુ ગુરૃએ અમુક ફ્રિયાતો ઉપદેશ કર્યા તે 
કરવાની મનમાં દઢતા નથી તથા ખોટા ભયનાં કારણોથી શ્રદ્ધા પેદા 
યતી નથો તો મેકક્ષસાધન પણુ કેસ થઈ આવવાનું ? કુટુંબમાં કે રાજ્યમાં 
મુખ્ય માણુસ જે આંત્તા કરે તે જ આગ્ઞાનો હેતુ પોતે જતે તોડીને પોતાના 
ઉપર જ પોતાનો અશ્રહ્ધા છે એમ ખતાવે ત્યારે તે આઝાતનુસાર ખાળટને 
કે તાબાનાં માણુસોને ચલાવવાની આશ્ચા કયાંથી રાખી શકાય? માખાપ 
છે।કરાંનતે ચોરી કરવાની ના કહે છે ને પોતે જ એક ખોત્નથી છાની વાતે 
કરે છે તે તે છે।૩રાં જુએે છે તો પછી છેકરાં ચેરી ન કરવાનાં કે 
કરવાનાં એ વિચારવા જેવું છે. રાન્ન પોતાનાં માષ્યુસોને ઈન્સાફ કરવાનું 
કહે છે ને પંડે જ ખોટું ખોલે છે તો તે માણુસો પાસે ઇન્સાફ કેમ કરાવી 
શકનારેો ?! પોતાના ઉપર જ પોતાને શ્રદ્ધા નથી એમ જણાયાથી જ્યારે 
આમ ખોટી અસર ચાય છે ત્યારે પોતે જાતે તો કઇ પણુ કરી શાનું જ 
શકાય ? માટે પોતાના ઉપર ને પોતાનો શ્રક્તિ ઉપર યથાર્થ રીતે શ્રદ્ધા 
રાખવી એ પ્રથમ જર્‌રની વાત છે ને એથી જ નાનાં મોટાં સર્વ સારાં 
ફામ જગતમાં ખને છે. 

પણુ આ શ્રદ્ધા તેના થોગ્ય મિન્નન પર હોવી ન્નેઈએે. એક તરફ 
પોતાના ઉપર શ્રદ્ધા ન રાખ્યાનાં પરિણામ જેમ ખોટાં થાય છે તેમ પોતાનો 
ઉપર્‌ વગર્‌ વિચાર શ્રદ્ધા રાખ્યા જ કરવાથી ઉદ્ધતાઈ અમર્યાદપણું અને 


ટ્ર્પ્ક 


૧૧૨ ર સજિલાલની વિચારધેરા 


મૂર્ખાધ્ત પેદા ચ8 આવે છે. સવે" ચ્રુયુતે મારે એવો જ નિયમ છે ૧ તૈ 
મપ્ય અવસ્થામાં હેય તો જ સારા, એક તરફે અશ્રહ્ધા એ જેમ ખાયલા-' - 
પણું છે, નેમ અતિશ્રહા એ મૂર્ખાઇ છે; એ જ રીતે કેવળ ન પખર્ચવું એ 
જેમ ફજુસાઇ છે, તેમ ખૂખ ખર્ચવું એ ઉડાઉૃપણું છે. મારે વચલો! રસ્તો 
નિરતર સારે છે. ધણાંક બેરા પોતાના રૂપ ઉપર જે ગુણુ ઉપર બરે તે 
કરતાં વિશેષ શ્રદ્ધા રાખ્યાથી એવાં મૂર્ખ ખની જય છે %ે ડુડુંબીએને 
દુઃખનું કારણુ થઇ પડે છે. માટે પોતાના પડે ઉપર જે શ્રદ્ધા રાખવાની 
જરૂર છે તે આ પ્રમાણે વિચાર કરીને રાખવાની છે. જે શ્રદ્ધાથી કાંઈ 
ફૂલ નથી પણુ ખડા૪ માત્ર જ કરી શકાય છે એવા પ્રકારની નત ઉપર 
રાખેલી મદ્ધા નિશ્રય કરીને ખોટી જણુવી; પણુ જે પ્રકારની શ્રદ્ધાથી ન્નતે 
કાંઇ સારું કાર્ય સાધી શકાતું હોય તે શ્રદ્ધા કદાપિ સહજ સર્યાદાયી ખહાર 
હેય તો પષું રીત્તિસર જ સમજવી. 
અશ્રદ્ધા એ મહા પાપ છે. શ્રદ્ધા વિના કરૈલું કેઈ કાંય" સિદ્ધ થતું 
નથી, જે મનમાં તે મોઢે, ચાટે ક્રોઇનો સાથે ખોલવા ચાલ્વાંમાં પણુ 
શશ્રહ્દાયી સારી અસર કરી શકાતી નથી. શ્રદ્ધાં વિના કરેલાં કર્મ પણુ 
ફૂળતાં નથી કેમકે તે કેવલ તામસી એટલે રાક્ષસી જૃત્તિનાં કાર્ય કહેવાય 
. જે, જે લે।ક અશ્રહ્ધાળુ છે તેમને મંશય ધણુ! થયાં કરે છે. ને સંશય યતાને 
લોધે કાઇ વાતને નિશ્રય ન હેવાયી તેએ કશામાં સુખ લઈ શકતાં નથી. 
છશયામષર્પાનથ લંજ્ષચાત્મા વિતર્ચસિ એમ ગીતામાં પષણુ કહે છે 
બાટલો રીતે સર્વ સુખના સાધનરૂપ જે મ્રહ્ધા તે જાન વિના પાષી 
થતી નથી માટે શ્રદ્ધાપૂર્વક સાન મેળવવા જરૂર પ્રયાસ કરવે। તેમાં તારે તો 
સાનની ધણી જરૂર છે, પણુ સાન પામવાની મુખ્ય વાત શ્રદ્ધા તે જ તારામાં 
મળે નહિ ત્યાં શે ઉપાય? વિદ્દાનો તે! કહે છે કે સમજ્યાં વિના શ્રહા 
કરવી એ મૂર્ખાઈ છે. સમન્યા છતાં મ્રદ્ધા ન કરવી એ ગાંડાઇ છે. અર્યાત્‌ 
સમજણુ અયવા ઝાનતે શ્રહ્દા ઉભય સાથે જ ચાય છે. ખરી શ્રહ્ધા તે 
ઝાનથી પ્રાતત ચથૈલી તે જ છે માટે મ્રહ્ધાપૂવ"ક તાન પામવાને પ્રયત્ન કરલે 
એ તારું મુખ્ય કમ છે. તારામાં શ્રદ્ધા હશૈ તો દશ વષનતું કામ દશા 
દિવસમાં ચશૈ. હુન્નર ગાઉની વાંત ખે હાથમાં આવી રહેશે ને પ્રતિકૂલ 
વાતો અનૃરૂલ યઇ જશે એટલું જ કહીને હાલ તો આ પત્ર પૂર્‌ કરીએ છીએ. 
'પ્રિયવ'દા' : “*નતેવારી, ૧૮૮૬. 


પ ક સ્ષ્ધે 
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જ્ઞાન 


આર્યે મહિલા | તારા તરફ વિચાર કરતાં જે લખાણુ ત્રણુ ચાર 
વખતથી ડું કર્યા" 'નઉ' ષ્ઠું તેણે તને કાંઈ અસર કરી છે? એ વાતતી તો 
કોને ખખર ? અરે ! આપણી કેવી દુદશ્ચા છે કે જેને માટે પ્રયત્ન ચાય છે 
તેમાંતું કોઈ પણુ એટલુંએ કહો નથી શકતું કે તે ખરાખર છે, અથવા 
તેમાં અમુક ફેરફારતી જર્‌ર છે ! કદાપિ અમાંરા કેટલાક સહાય કરનારને 
લાગે છે તેમ તને અમારુ લખવું દુર્ધટ લાગ્યું હશે, પણુ જર! વિચારીને 
વાંચશે તે તને તારે ધમે ને તારી ફરજ પૂરેપૂરી સમજશે. પ્રથમ તો 
તને તારા ધર્મ વિશે અમે કહી ગયા, તે તે પછી તારે શ્રદ્ધાની કેટલી 
જર્‌૨ છે એ પણુ ખતાવી ગયા. હવે એ ખેની સાથેનું ત્રીજું અંગ જે 
સાન તે વિષે કાંઈક લખી તને તારા સ્વર્‌પનું ભાન કરાવી તારૅ કયે 
માર્ગે જવું તે માર્ગ ખતાવવાની ધંચ્છા છે. 

ગાન ગાતાં શ્રીખવું, અથવા શરીરે શ્ાણુગાર ધરતાં સોખવા એ 
પૃણુ સાન જ છે. તથાપિ તે કેટલું હલકા પ્રકારનું છે એ વિચાર 
કરતાં સહુજ જણાઇ આવશે. મનમાં દરેક વાત સમજવી તે તે વિષે વિચાર 
કરી વિવેકમુદ્ધિથી બ્યવહાર કરવો એ વિષયનું સાન અલખત ગાનતાન 
અને ટાપટીપ કરતાં ઊ'ચા પ્રકારનું છે એમ કલ્રા વિના ચાલશે નહિ. 
એથી પણુ આગળ વિચાર કરતાં વિવેકબુદ્ધિને પ્રકાશ પમાડી ખરે માગે 
ચાલવાતી રેવ પાડવી તથા નિર'તર નીતિમાં રહેવું એે ત્તાન તેથી પથ્ય 
વધારે ઊચા વગેતું માલમ પડશે. તે છેવટે વિયારતાં જેથી કરીને સુખ 
દુ:ખ સવ એકાકાર થઈ આનંદ માત્ર જ ખાકો રહે અને ખધે પ્રેમતો ભાસ 
દેખાઈ એકતા પેદા ચય એ સાન સવ'થી ઉત્કટ તીકળી આવરો. આ 
રીતે નનેતાં શરીર સંબંધી, મન સંબંધી, નીતિ સંબંધી અને “ધર્મ સબંધી 
એવા ચાર પ્રકારતાં તાન ચઈ શ્રકે છે, અને તે ઉત્તરોત્તર એક એકથી 
વધારે જર્‌રનાં છે. 

ખીજ રીતે વિચારીએ તો સ્તાન પાંમવાના હેતુ ઉપરથી પણુ એવા 
જ વર્ગે આપણુને માલૂમ પડી આવશે. સતાન પામવાતે હેતુ શે ?! આગળ 
કહેલું છે તેમ એજ કે સંસારબ્યવહ્ારમાં કુશળતાથી સત્યપજ્લે ઊતરી 
પરમપદને પામવું. આ વાત કાંઇ એકદમ ખતી જતી નથી, ધીમે ધીમે 
જેમ જેમ તીચા ૬રન્‍કનનાં સાત પ્રાપ્ત થઈ રહેતાં જ્નય છે તેમ તેમ ઊચા 
દરજ?નાં સાન પ્રકટ થતાં નય છે, કોઈ લેક વચ્ચે જ અટકીને તેટલામાં 
જ આતંદ માને છે, તે! તે4ાતે વિશેષ સાનતું જે છેવટતું પ્લ છે તે 


૧૨ રે મણિલાકાતી વિચારધારા 


કદાપિ મળતું નથી, આવી રીતે તિચારતાં માથુસને જે રીતે જ્ઞાન મેળતવાતું 
છે તેના ૭ પ્રકાર કરી શ્ઞકાય છે. 

(૧) જેથી કરીતે પોતાનું રક્ષણુ થઈ શ્રકે તેવું કામ સવ માણુસે 
પ્રથમથી જ સાધવું નેઈએ. શરીરતે સાચવવાનો એટલે ખાવાપીવાનતે 
તયા ખીજ જે સાધારષું ફરજે માથે આવી પડે તે પૂરી પાડવાને! પણુ 
વિચાર રાખીને સર્વેએ તે બાખતનાં સાધત મેળવવામાં પ્રહૃત્ત ચવું ભનેઇએ. 
આ માણુસમાત્રને પ્રયમ ધમ છે. 

(૨) જેથી કરીને સંસારમાં જરૂરનાં સાધન પ્રાપ્ત કરતાં સ્વરહ્યણુ 
પણુ થઈ શકે તેવાં કામ. 

(૩) બાળક્રાોના ઉછેર માટે અને પોષણુ માટે જરૂરનું જે સાન 
હેય તે સંબધી. 

(7૪) સંસારમાં એક ઝઠસ્થ તરીકે તથા જે મડળીમાં રહેનાં હોઈએ 
તે મડલીના માંષુસ તરીકે બરાબર રહોનતે આપણી ફરજ અદા ફરી 
શકાય તેવું સાન. 

(૫) રસે'દ્રિય તથા ખીજ આનંદજનક ઇદ્રિયાને ઉત્રાસ પમાડે એવું 
કાબ્ય, ગાયન ઇત્યાદિક વિષયનું ત્તાન, 

(૬) જેથી કરી સસારનાં દુઃખ સુખથી મુક્ત થઈ કેવળ. આતંદમાં 
મગ્ન થઈ રફરેવાય ગેવું પરમ ત્તાન. 

આપણે સાનના જે ચાર પ્રકાર કરી બતાવ્યા છે તેમાં આ ૭ 
પ્રકારનાં જ્ાનનો સમાવેશ થઈ રકે છે, પણુ માણુસતાં આ જગતમાંનાં 
કર્તગ્ય તરફ નેતાં એમ સિદ્ધ રીતે જણાય છે કે એ ચારે પ્રકારે જે 
સાન મેળવવાનું છે તે ઉત્તરોત્તર આ છ પગથિયાં ખંતાવ્યાં છે તેને ઉપ- 
મગનું ચઈ પેડૅ તે રીતે મેળવવાનું છે. 

પોતાના અંમને અનુરૂળ કસરત વગેરેથી શ્વરીર દઢ થાય છે અને 
તે દ્દારા મન પણુ દઢ યઇ સાનતે। લાભ થાય છે, વળો સંતતિ વગેરે 
ઉપર્‌ ૬ઢ શારીરતી જે અસર છે તે ફરીથી કહો બતાવવાની અત્રે જરૂર 
નથી. તો સરત લેતે પ્રચયમ જરૂરતું કાંમ તો એ જ છે કે જેથી કરી 
શ્રીરતી સુખાફારી રહે તે 'નણુવું. આટલા માટે શ્ારીર વિદ્યા, એઓષાંધેસ!ન, 
તયા સ્વચ્છતાના સિદ્ધાંત એ કાંઈક અંશે પણુ સર્વ મતુષ્યે નનણુવા 'નેઈએ 
ૃ વ્યાધ્રિતી ઉત્પાત્તિ થવાનાં કારણુથી છૂટાં રહેવાય તથા અકસ્માત્‌ દદ 
ચવાની સાથે વેધતી મદદ મલતાં સુધી કોઈ પ્રકારે ઉપાય મેજી શકામ, 
અતે વૈદ્યના ગયા પછી પણુ માવજત શ્રાજ્રોક્ત રીતે રાખ્યાથી આરામ 
જલદી થાય. આવી રીતવું સાત પ્રામ કરવાથી ચરીરતું ર્ક્ષૂણુ યાય એ તો 


રોન શ્મ્પ 


ખુલ્લું જ છે, પણુ બીજ રીતે ન્નેતાં આવું સાન પ્રાપ્ત કરવાથી જે 
ચોગ્યતા પ્રાત થાય છે તેથી કરી પોતાના સિવાય ખીન્નને પણુ 
ઉપયોાગનાં થઈ પડાય છે, ને તેને લીધે આજીવિકા નિભે છે. આમ ન્નેતાં 
પાતાતે લાભ કરે, તથા જેથી કરીતે પારકાને પણુ આપણે શજ્રાયદેો કરી 
આજીવિકા પેદા કરી શકીએ તેવા પ્રકારનું જ્ઞાન પણુ પૂર્ણ રીતે જરૂરનું છે, 
અતે શારીર સંબંધી સાન પામ્યા પછી તરત જ પામતા યોગ્ય છે. આ જ્ઞાન 
સવે પોતપોતાની યોગ્યતા અતે મતેનવૃત્તિ પ્રમાણે ત્રહણુ કરે છે. કોઇ 
રસાયન ભણે, તો કોઈ સુથારનું કામ શીખે, કોઈ ભણાવવાનો ધધો કરે 
તો કેઈ તેલ પીલવાનું જ સમજ લે. પણુ તારે તો જેથી કરીતે શરીર- 
રક્ષણુ યાય એ ”ણ્યા પછી એ જમયુવું નોઇએ કે જેથી કરીને તારી અને 
તારા પતિતી એકતા થાય તયા તારે ધરસંસાર શુભ રીતે ચાલી તને 
અને તારાં સંબંધીને આન'દ આપે. 

ખૂટમોન્નં ને સાડીએ પહેરી પખા ઉરાડતાં ખેશ્ી રહેવાથી શારીરનુ' 
રક્રણુ થતું નથી. શ્ઞરીર્તે જરા કસનું જોઇએ, તયા ધરનાં નાનાં મોટાં બને 
તે કામમાં ભાગ લેવો જેઈખે તેમ જ બા ભૂ પા ની ચે!પડીએ। વાંચી ચાવી 
ચાવીતે વાતો કરવાથી તથા સાસુનષણુદ સાથે સુધારાનો ડોળ બાલી 
લડાપ્રએ કરવાથી કે જૂઠા જૂઠા મોઠા ખએાલથી ચીઠીએ લખવાથી કાંઈ 
પતિ વશ થઈને ધરર્સસાર જશ્ન રીતે ચાલતો! નથી. ખરે ધર્મ એ પતિ- 
ભક્તિ ”ણી તેનાં સંબંધીને પોતાનાં સંબધી સમજી મે।ટે મતે અને પ્રેમ- 
નિષ્ઠાથી સર્વ સાથે વતવામાં કલ્યાણુ છે અતે તે જ તારૅ તે! પ્રયમથી 
ભણુવાનું છે. ઇતિહાસના ખે પાઠ ઓછા ગોખાશે અથવા ત્રિરાશિ કે 
અપૂણીંક મોડાં સમનાશે તો હરકત નથી. પષખુ જે સદશૃત્તિ તારામાં નેઈએ 
છીએ તથા રાંધવું, સ ભાલવું, વગેરે જે બરકામમાં તારી ડફુચાલતાની 
જર્‌ર છે તે મોડી આવશે તો ક્ષણુ પણુ ચાલવાનું નથી. 

આ રીતે શરીર સ'ખંધી વ્યવસ્યા ચઈ રલ્રા પછી સંસારમાં સુ'ખ્ય 
કર્મ લમ સંબંધી ખતે છે; તે પ્રમંગમાં પણુ કેટલી ખુદ્ધિ અતે વિચાર 
વાપરવાં પડે છે એ જેમતે વગર વિચારનાં ફ્લ અનતુભવાતાં હશે તેમનાથી 
અજષયું નહિ હોય. એ મહા વિકટ કર્મમાં પાર પડયા પછી ઉભયના 
પ્રેમરૂપ જે આન૬મૂર્તિ--ખાલક--પેદા થાય છે, તેનું સુખ, તેતો વ્યાપાર 
અને તેતી સમષદ્ધિ તેમાં જ માખાપનું સુખ સમાયૈલું રહે છે. તો તે ખાલક 
%મ મોટાં થાય તેમતે જુદી જુદી ટેવો કઈ કઈ મનેજૃત્તિ દારા કેવી 
રીતે પડે એ સર્વતે। વિચાર થઈ શકે તેવું જાન પણુ પૂર્ણું રીતે જરૂરનું 
જ. નિશ્ચાળમાં જઈ સુધરેલાં થઈ “ આયા?'એ રાખી છેકર્‌ંને ધવરાવવાં 


જે્૪ મહિલાહાની પિચાર્ધાર 


પષુ નહિકે સાચવવાં પણુ નહિ એથી તાર્‌' ચું કલ્યાણુ થવાનું છે! તને 
લખતાં આવડે। કે વાંચતા આવડે! પણુ જ્યાંસુધી ઝહિણી તરીકેની તયા. 
માતા તરીકેની તારી ફરજ તતે અદા કરતાં આવડી નથી ત્યાંસુધી તારું 
શષ્યુતર્‌ અને જીવતર પણુ રોકેટ સમજજે. 

આં રીતે સન્‍જ થયા પછી તારાં સંખંધી તથા સવર્ગીય માણસે 
સાથે તારે કેવી રીતભાત રાખવી તથા તારી નીતિમાર્ગે તારે પેવો દહ 
રાખી સત્ય માર્ગે ચાલવું એએ “ણુવાની પણુ થોડી જરૂર નથી. સર્વની 
સાથે મિઠાશ્ન રાખતાં કોઈ અનીતિમાં ફસાઈ ન જવાય એવી દઢતા 
માટે ધણા મજ્ખૂત સદુપદેશની અને સંતોષરૃતિની જરૂર છે. ગમે તે નવી 
વસ્તુએ ભઈ તે પાછળ રેોડાદોડ કરવી અતે નજીવી જૂઠી આબર્‌ ખાતર 
કે જરા ભપકાં ખાતર સર્યાદા બહાર જવું એ સમાન પાપમાં લેઇ જનારુ' 
બીનાં કાંઈ નથી. આ અધી વાતોથી દૂર રહો સંબંધમાં આવતાં સર્વે આરી- 
પુરુષ સાથે પૂરો ભાવપૂર્વક સ્તેઠ રાખી એક ભક્તિયી નીતિમાં રહ્યાં કરવું 
ન્નેઈએ, આટલા મારે જે ઉપદેશતી જરૂર છે તે તું લાખા નીતિના પાઠ 
વાંચે તેથી પૂરી પડનાર નથી. તારી મનેવૃત્તિ સ્વચ્છ અને ૬4 કરે તેવી 
ભક્તિ બતાવે તેવા ચુરુતી તારે અપેક્ષા છે; તે તે તતે તારા પર્ગદ્ટ કરેલા 
પતિ સિવાય ખીન્ને મળવો કઠિન છે. ૨।જજીય વ્યવહાર પરત્વે તે તારે 
કાંઈ કત'ગ્ય છે જ નહિ. તાર્‌' ધર એ જ% તારું રાન્ય છે. ને તેમાં તું તારા 
પતિતી પ્રધાન છે. તે તત્ર જ તારે ઠ્ાથે નિર્વિધત ચાલી આન'દકારક 
ચરે તો તું ફૃતાર્ય ચઈ જાણુજે. 

આ રીતે ઉપયેોગદષ્િથધી જેતાં તું માણુસની હારમાં અને આઔવર્ગમાં 
આવે તેવું સાન તો તે નણ્યું, પણુ તને તારા અવકાશના વખતમાં આન'દ 
ચાય, તયા તારાં સંબંધી પણુ તારી કુશળતાથી આનદ પામો તને ખરું 
આઓરત્ન જ ગણે એ સમાન ખીજું શું હેય! એ માટે કેટલાંક કારીગરીર્નાં 
સીવવાનાં તથા ભરતકામ ગાયન વાદિ'ત્રતો ઉપયે।ગ કાવ્યાલંકાર વગેરે પણુ 
તારે નનણુવાતી જરૂર છે. એ દ્વારા તારાં પ્રેમનાં બંધન દઢ થઈ સ્થિર 
થરી અને તારા અંતઃકરણુતે આતંદિત કરી તે આનંદનો અંશ સવ' 
ઉપર પસર્‌ાવશે. 

આ સંસારસુખતે! અનુભવ કરતાં જે એ સર્વ સુખતે! દાતા છે, 
તેનું ગણુ સ્મરણ થયા વિના રહેવું ન ન્નેઇએ. તે કારીમરતી વિલક્ષણ 
ચમત્કૃતિ, તેનું પ્રેરેલું સ્‍ટ્રમ વિશ્વયંત્ર એ જ તેતી સત્તાનું ભાન કરાવવાને 
બસ છે. સંસાર તો કેવલ અનિત્ય છે. એમાંનાં સુખ નિત્ય નથી, તયા 
ભાગવતે ભોગવતે પણુ વારેવારે નિર્વેદ પેદા કરે છે, તો આવા પ્રસંગે સિદ્ધ 


ધોધને ક્વ 
જણાય છે કે પરમ આનંદ તે જગતના શારરૂપ પરમાત્માના ખ્માનમાં 
બતે સુખદુઃખથી વિર્કત થવામાં રહેલો છે. આ સંબંધનું ઝાત છે, તે 
સર્વ સાનને માથે છે, પણુ તે પૂર્વના મહાપ્રખલ સંસ્કાર વિના પ્રથમથી જ 
આવતું નથી, તથાપિ એ વાત સિદ્ધ કરી નણુવી કે જ્યાંસુધી આ 
વાતને! સિદ્ધાંત મનમાં ઊતર્યા નથી ત્યાંસુધી ઉપર જણાવેલો સર્વ 
બાખતમાં સાન અપૂણુ રહેવાનું. પરમ સુખ તે શું! કદાપિ ચલે નદિ 
મેવા સુખનું સ્વરૂપ થ્રું: એ નકો થયા વિના તે આખરના સુખનાં સાધન- 
રૂપ જે ઉપર કહેલાં સર્વ, પ્રકારનાં ઝાત તેમાંતી પ્રજૃત્તિ અપૂરી ને અનિ- 
શ્રિત રહેવાની માટે આ વિષયતું જ્તાત પણુ અસલથી જ મેળવતાં 
જવું જોઈગમે. 
ખા રીતે તારા ઉપયોગની ઉત્તરોત્તર જરૂર પ્રમાણે વાત કહો 
ખતાવી. કેઈ બાંખતો કેવી રીતે ભણાવવી ભેઇએ, અથવા શાળાએ કેવી 
નેઇએ એ વિષે અત્રે વિચાર કરવાને। પ્ર્સંમ નથી, પણુ સાનને! જે સુ'ખ્ય 
માગે ખતાન્યો તેવા પ્રકારે જ્ઞાન પમાય તો જ સાર્યક છે નહિ તો નહિ. 
પમ વિષે જે વાત તને કહી ગયે છું તે તથા શ્રદ્ધા માટે જે લખી ગયે 
છું તે મે સાથે આ સ્તાનને। સાધારણુ વિચાર માત્ર અત્રે બતાવ્યો છે તે 
તું મેળવી ન્નેરે તો તતે વિચારવાનું અને કરવાનું ધણું મળશે એટલું જ 
કહોને હાલ અટકું છું. 
“ પ્રિયંવદા' : ફેબવારી, ૧૮૮૬. 


વાચન 


આર્યકુટુમ્બિતી | બાજા | વારવાર પોકારના પ્રહારથી પણુ તને 
લગારે અસર થઈ જણાતી નથી ! અસર નથી થઈ એમ કહીને અમે તારા 
તિરસ્કાર કરતા નથી, કૅ અમારા પ્રહારથી તારા હદ્યપ્ાં ભેદ ન ચવે। 
માટે તે જ વજતુલ્ય છે એમ પણુ જણાવવા ઇચ્છતા નથી. લખ્યું તે 
વંચાયું કે તરત જ માથણુસની ૨ત્તિમાં ફેરફ્રાર થઈ જતા નયો. ને કદાપિ 
જશ્િથિલ સરખો થાય તોપણુ તે આચારરૂપે એવો સપણ જષયાઈ આવતો 
નથી કે જેથી અસલ પ્રેર્યા કરનારને પોતાના શ્રમનું ફૂલ સહજ જણાઈ 
ભાવે. તારામાં સદૂત્તિતા આચાર એકદમ આવી ન્નય ને તે અમે ન્નેઇએ 
ખેવી તો અમતે લેર પણુ આશા નથી; વારવાર સૉંભળ્યાથી સંસ્કાર 
પામતાં કાંઈ પણુ પરિણામ થાય તો તેટલેથો જ અમારે શ્રમ રૃતાથ' 


ર. મણિલાલહાનો વિશાશ્ધારા 


ગધીએ. મુખ્ય વાત ભણુવાની તો એ છે કે તને અમારી કહેલી વાત 
પર્મદ પડે છે ? અમે તારા સ્વભાવને અનુસરીને લખીએ છીએ ? અમારી 
માગણી ખરી છે? અથવા તારા મતતે નાપર્મદ જેવી વાતોતી ગપ્પા 
ચલાવી ફક્ત અમે અમારી બ્ુહ્ધિતે તેમ બીજને પણુ છેતરીએ છીએ ? આવી 
રીતે આમારા પોતાના'જ ચુષુદેષનો વિવેક તારી પાશે અમારે કરાવવે। છે 
પણુ તે કરવાને પ્રસંગ અધાપિ તો આવ્યો નથી. 

તને શરક્ષુવાને। અર્થાત્‌ લખવાવાંચવાતો અણુગમેો હોય એમ તો 
હવે અમારા માનવામાં આવી શકતું નથી. તારે માટે વિલાયતી ફ્રેશનનાં 
કપડાં અતે વિલાયતી હખબતી રીતભ્ાતને। શ્રણુગાર્‌ લઈ આવનારા તતે 
પુનર્લમ કરવાને માગે ખતાવી તારા સુખમાં જ લાભ લેનારા અને તતે 
સંવ' જાતની સ્વતંત્રતા આપી પુસ્ષોએ તારા ઉપર અધાપિ જે જુલ્મ 
ચલાબ્ય। છે તેમાંથી તને છેડાવવાને દુંપદ ધરનાર! જે પે।કાર ચારે તરફ કરી 
મૂકે છે તે ઉપરથો તે તું હવે કોઈ રીતે ઊણી રહો હેય એમ અમને 
લાગતું નથી પણુ જેમ એ વિચાર કરનારાએ પોતાના તરગ માત્રમાં 
દોડયા જઈ ખરી વાત સાથે કલ્પનાને સરખાવત। નથી તેમ અમે કરવા 
૨।જ નયી. તું ઊણી તે નથી એમ કલ્પનાએ સંકલના કરતાં ફલિત થાય 
છે, પણુ તે વાત સિહ કરવાતે! અનુભવ-પ્રસક્ષ દાખલેો-તો એક પણુ 
નજરે આવતે! નથી. આ ઉપરથી તારી સ્થિતિનું ખર ચિત્ર હજી તેમના 
પે અમારા એકે સમાજમાં નથી જ આગ્યું એમ કણા વિના ચાલતું નથી. 
તષાપિ કલ્પનાના તુરગમને કખનજમાં રાખી વિચાર કરીએ ત્યારે 
તો તું જે ખરાબ સ્થિતિમાં હતી અથવા છે તે કરતાં એકાદ ખે ડમલાં 
જ આગળ ગયેથી અમતે તો માલૂમ પડે છે. અમે એટલું જ સમજી શકીએ 
છીએ કે જરા ખે અક્ષર લખતાં વાંચતાં આવડવા પછી ભભકાદાર પેશ્ાક 
પછેરી જરા સુધારાનો કરડે ડોળ ખતાવી મનમાં તો માતા, મહાદેવ ને 
ભૂત-પ્રેતથી ડરતે ડરતે પતિતી બરાબરી કરવી કે તેના ઉપર દાવ ફાવે તો 
રાજ ચલાવવું એ તારી અવસ્યા છે. હોન | નીચ | શારમભરેલી જ ! 
માફ કરજે બહેન | કહ્યા વિતા છૂટકો નથી તે કહીએ છીએ; કડવું 
એસડ મા જ પાય છે. 

તતેઃ સદ્બોધ લેવાને કેટલે શેખ છે ? તું ભણી છે? તો તારો 
પુસ્તકતે। સંમ્રહ તો નવા દે. “ ખત્રીસ પુતળીની વાર્તા ”, “ શુક ખહેતેરી,” 
“ સંસારદુઃખદશીક તાટક, '' “કામસેન, ” કદાપિ “તીતિમાળા” કે ભગત 
થવું હય તો * ભગવદ્‌ગીતા ” ( પણુ અક્ષર માત્ર જ ||) આ તારે શેખ ! 
વાતો વાંચવાની કે દદદીપફ આખ્યાન બ્રવણુ 2: : * 5ર ૬? *૨ ર 
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પણુ તારા મનમાં તે એકાંતમાં અમુક દુરાચારની વાત ને તેનાથી થતું 
નુક્સાન એ બે વાંચીને શી તુલના કરી ? ન કહેવી જ સારી છે. “નીતિમાલા”' 
કે તેવું જ કોઇ પુસ્તક લઇ કેટલી નીતિ સંમ્રહણુ કરો ? ભગત ચવાતી 
મરજીથી કે તેમ બતાવવાનો ઇચ્છાથી કે પછી વખતે એ વાંચવાથો પણુ 
પ્રજુ પુત્રાલ્કિ ખક્ષી દે એવા અંતઃસ્થ સંકેતથી ભગવદ્‌ગીતા ભણી ગયાં 
તેથો પણુ શ્રું થયું ? વાચન તે મોજ-મઝાને માટે છે એની અમે ના નથી 
કહેતા, પણુ વિચાર કરીને વાંચવું તથા તેમાંથી તુલના કરો સદ્ભુદ્ધિ લેવી 
એ ખરુ વાચન કહેવાય છે. તતે રસ માત્ર તેજભરી વાતો વાંચવાને। થયે 
એટલે તારા તરગ આડા ચણ નતય અથવા તને ખીજી ખાખબત વિચારવાનું 
મન ન થાય એમાં શી નવાઇ ? જગતમાં ડાણ થાય છે, પંડિત થાય છે, સાની 
થાય છે તે સર્વ વાંચીને તે ભણીને; પણુ વિચારયુકત વાંચવાયી અને તે 
પ્રમાણે તરત તરત આચાર કર્યાયી તેવા થવાય છે. ગમે તે પુસ્તક ગમે ત્યાંથી 
હાથ લાગ્યું તે વાંચવા લઈ ખેસવું તે તેમાંની વાતોથી ખુશી થતાં જવું 
એમાં ધણી હાનિ છે. સદ્દચુરુ કે જે તારો સર્વગુણુર્મપન્ન પતિ તેના 
કણ મુજ્બ પુસ્તક વાંચવાં તથા તેનું જ મનન કરવું એમાં કુશલ કલ્યાષણુ- 
નો! સમાવેશ છે; અથવા તારે પોતે પણુ તુલના કરી વાચન ચલાવવું ને 
મૈગ્યાયોગ્ય વિષય ગ્રહુખુ કરવો એ જ શ્રેયસ્કર છે. 

'પ્રિયવદા' તારી સખી થઈ તને વારવાર મળી વાતચીત કરે તે જ 
તારે પ્રદૃણુ કરવી ખીજી નહિ એમ પણૃ અમા? કહેવું નથી. તતે તુલના 
કરતાં ધર્ષમુદ્ધિયી (ધર્મ વિષે અમે તતે કહેલ્રું જ છે ) જે ખરું લાગે તે 
મરહણુ કરવું તયા વિદ્દાત અને અનુભવી આપુરૃષતા આદેશ્વ પ્રમાણે 
ચાલવું એ અમારો પ્રાર્થના છે. “પ્રિયવદા'તે તું આજકાલ આડ માસથી 
મળે છે તો! તે તતે કેવી ગમે છે અથવા તેતે તું શા શ્રણુગારયો કે શાં 
વચનથો તારી સમીપ ખેસાડવાને તાશ પ્રિય સખી કરવા ખુશ્ચી છે તે તો 
કછ ખતાવ ! તતે ધર્મ, શ્રદ્ધા, જ્ઞાન ને આજે તે સર્વના પરિષ્યુ।મમાં 
વાચન વિષે કાંઈક સામાન્ય વાત જે કહો તે સવ'નું મનન કરી તું વિચા- 
રશે તે તતે અમારા પ્રશ્નના જવાખ દેવા ઝટ લક્ષર્મા આવી જરે, 

“ પ્રિય'વદા' ; માર્ચ, ૧૮૮૬. 


ર૮ 


૫% સમજિશાલની વિશાર્ધાસ 
સ્વતંત્રતા 

સ્વતંત્રતા આ શખ્દના ચમત્કારથી હનરે। દેશના ભાષ્ય ઉથલપાથલ 
થઈ ગ્યા છે. લક્ષાવધિ માણુસોનાં નામ અમરે યઇં ગયાં છે. ઔપ્રુરુષે 
રેવત્વને પામ્યાં છે. અને સંસારને સતો અરણ્યવાસ સતેજ થળ આનંદમય 
થઈ રલો છે. માણુસ જતે જન્મયો સ્વત'ત્ર છે ! આ પ્રશ્નતે! ઉત્તર હરકોઈ 
વિચારશીલ મતુષ્ય ના જ આપશે. માણુસતે જે જે જર્‌ર પડે છે તે તે પૂરો * 
પાડવાનું સામર્થ્ય એક જ જણુના પંડમાં નથો; ને તેટલા મારે ખીનનની 
મદદ લેવાતી જરૂ૨ પડે છે. «યાંથી આવી રીતે ખીજની મદદતી જરૂર 
પડી ત્યાંથી થોડી કે વધતી પષ્ુ સ્વત'ત્રતા કપાતી ચાલે છે; તે એટલે 
સુધી કે ધીમે ધીમે છેક ખેલવાયાંલવામાં પણુ કામદેસર્‌ વર્તવુ પડે છે. 
વધારે સુધારાને રસ્તે ચડેલા લે!ક આવા પ્રકારની સ્વત'ત્રતા દિવસે દિવસે 
વધારે વધારે ચુમાવતાં નનમ છે. પંખા અને સાડીઓને પણુ સ્વચ્છંદે વત'વાની 
૨4 મળતી નથી, મેહા ઉપર હાસ્ય પણુ સ્વત-ત્ર રીતે રમી શકતું નથી, 
પગનો કે કમરનો ધાટ પણુ ખનતાં સુધી સ્વત'ત્ર રહો શકતે! નયથો. 
થભાટલું જ નહિ, પણુ માણુસનાં અંતગત હેદય ઉપર પરત-ત્રતાતે! હુમલે। 
પાકે થાય છે. ન્યારે આવી રીતે સ્વત-ત્રતા અટકે ત્યારે ભાષા પષુ એક 
પંડિતે મસ્કરીમાં કહ્યું છે તેમ “ માંયુસે પોતાન ખરા વિચાર સંતાડવા 
શોધી કાહેલી' જ ઠરે, આમ એક તરક્યી રૂઢિતે અને મંડલના નિયમને 
તાખે થઈ કેવલ ચુલામ જેવા ખન્યા છતાં પણુ, સવ' સમાજને સાધારણ 
એવ! ર।જકીય કે સામાજિક ધમ'માં પ્રત્યેક દેશતા લેક પોતાના સુધારાના 
પ્રમાણુમાં સ્વતંત્ર જ હોય છે. જેવુ' લોકેોતું આત્મશક્તિતુ' તોલન 
કરવાનું માનસિક બલ, જેવી તે શક્તિની તુલના ડરી હોય તે 
પ્રમાણે અમલ કરી બતાવવાની બુદ્ધિ, અને જેવાં તે બુદ્ધિ 
અતુસાર વતવાનાં એકસંપ અને કોવત, તે પ્રમાણે તે તે રેશનતુ 
સ્વતંત્રપણ' સિદ્ધ સમજવું. 

આ તે સ્વતંત્રતાનું સર્વમાન્ય રૂપ થયું, પણુ પ્રેસ્તુત વિષયમાં 
માંડલિક અયવાં માણુસ માણુસ વશ્ચેતી સ્વતંત્રતાતો જ વિચાર કરવાતે 
આપણે ઉદ્દેશ છે. એક માષણુસ ખીન્નનાથી કેટલે અંશે સ્વતંત્ર રહી શકે? 
આ પ્રશનતે। નિર્ણય કરવામાં પણુ હાલ તરત તે! વિચારમાં નહિ પણુ 
પણુ આચારમાં કટલી સ્વતંત્રતા રહી શકે તે વિચારનો લક્ષ 
છે. આમ ન્ેતાં પણુ આપણુ! વિષયતે હાલના પ્રસંગ માટે જરા સંમિત 
કેર્વાતી જરૂર છે, કેમકે ભખવામાં સુખ્ય વલણુ કાંઇક બીજી જ વાત ઉપર 
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છે, માણુસ સાણુસના વિચારથી સ્વતંત્રતામાં પણુ પરણેલાં : ઓપુરૃષતા 
બન્યોન્યમાં આચારમાં કેટલું સ્વાતં2્ય ધટે એ વિચારવાતે પ્રાસંગિક વિષય 
છે. સંસારના સવ મંબેધનું શિરેબિ'દુ* સ્રીપુર્ષતો સંબંધ એ જ છે; અને 
તે સંબંધ વિશે જેટલા જેટલા મૃતક કે ગેરસમજવાળા વિચાર મનમાં રહે છે 
તેટલું તેટલું દુઇ પેદા થયા વિનતા રહેતું નથી, માણુસો પોતપોતાના 
વિચાર પ્રમાણે આ સંબેધતી કોમત કરે છે, ને તેમતે સુખ પણુ તે કીમત- 
ના પ્રમાણુમાં જ મળે છે. કોર્છઈતે મત આ સંબધ રાંધવું, દળવું, ખાંડવું 
વગૈરે ઝૃ&કમ* માટે જ છે, કોઇને મન પ્રભેત્પત્તિ મારે છે, કેપ્ટ્તે મન 
ધરતાં ધરેણાંલુગડાંતા ઉપયોગ કરવા માટે છે, કેોઈતે મન ગૃહરક્ષા કરવા 
મારે છે, કોઇને મન પૃુર્ણુ પ્રેમતો અનુભવ કરી સંસારમાં પણુ સ્વર્ગે ભોગવવા 
માટે છે. આમ અનેક ધ્રોર્ષયુમાંથી જેવું જેતું આ સ'બ'ધતી કોમતતું ધે।રણુ 
તેવું જ તેનું સુખ. ઊ'ચુ' ધોરણુ રાખવામાં જે ઊંચા પ્રકારનું સુખ મળે 
છે, તેમાં પ્રસગે ચઈ આવતું દુઃખ પણુ તેવા જ ઊંચા પ્રકારનું અર્થાત્‌ ન 
ટળે તેવું અથવા મોટું યઈ આવે છે, કેમકે નીચેથી પડનાર માણુસ કરતાં 
ઊંચેથી પડનારને વધારે વાગવાતે-તે વખતે જવ ન્ય તેવું પણુ વાગવાતે 
-સંભવ વિરેષ છે. આ વાત લસના સંબ'ધ માટે જ નહિ પણુ સંબંધ- 
માત્ર માટે ખરી નણુવી. લમનાં આવાં રૂપાંતરમાં વળી સ્વતંત્રતાએ એક 
નવે! ઝગડૅ દાખલ કર્યા છે. 

આરી અને પુર્‌ષનાો લસ યઈ સબધ થયે!, તેથી ઉભ્યતી સ્વતંત્રતામાં 
કાંઇ પણુ ફેરફાર થયે! કે નહિ? પુરૃષ કે આઓ ન્ને પોતાતી સ્વતંત્રતાનો 
ક્રોઇપણુ અંશ તજતાં ન હેય તો સ મ'ધ થયે! ગશાય જ નહિ, માટે 
ખુલ્લું જ છે કે ઉભયતી કાંધક સ્વત'ત્રતા તે! તેમતે લમસખબ'ધ થતાં 
જમ જ. પુર્ષતામાં જે ખામી છે તે પૂણુ કરવાને તે આં સાથે ખધાય 
છે, સ્રૌીમાં જે ખામી છે તે પૂરી પાડવા તે પ્રરૃષ જોડે બ'ધાય છે. ખન્તે 
મળીને શ્રારીરિકે તથા માનસિક બકનું પૂર્ણું રૂપ ધડાય છે. પુરૂષના જે 
જે વ્યાપાર છે તે ઓના વ્યાપારથી જેમ જુદા છે, તેમ આતા જે જે 
વ્યાપાર છે તે પુરૂષના વ્યાપારથી જુદા છે. બન્તે પોતપોતાના વ્યાપારમાં 
જેટલાં નનેઇએ તેટલાં સ્વત-્ર છે. આ્રીએ પુરૃષગ્યાપાર જેવા કે તે।કરી, 
વકીલાત, વગેરે પુરુષતો સ'બ'ધ રાખતાં પણુ કરવા એ વાત કદાપિ પણુ 
સિહ કરી શકાય તેવી નથી; એટલું જ નહિ, પણુ અતુભરત્રમાં આવવી પણુ 
લગજમ અગ્નકય જેવી છે. આટલા ઉપરથી સ્તત'ત્રતાપક્ષે જે એમ તકરાર 
કરવામાં આવે છે પ પુરૃષભ્યાપારમાં પણુ ઓતે સામેલ રાખે, તે વાત 
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ન. મશિશાલની વિજાશ્ધાશા 


નિરાધાર ઠૅરે છે, આ સિદ્ધાંતનાં સવિસ્તર કારણુ અમે સ્થાનાન્તરે# આપ્યાં 
છે, તથાપિ ટૂ'કામાં એટલું જ કહેવાનું કે અૌતું માનસિક અને 
શારરશ્કિ ખલ તપાસતાં તે કેવળ ગૃહકર્મ માટે અતે સતને પોષથુ આપ- 
નાર આહલાદકારકન- પ્રેમજૃત્તિની દેવીરૂપ થવા માટે જ નિર્ધારેલી છે. ગૃહધર્મ- 
પક્ષે સ્રોતું નેર મુખ્ય વતે છે, બાહાધર્મપક્ષે પુરૃષનું. આમાં ફેરફાર 
થવાથી સંસારનું ય'ત્ર કેવળ નિક થઈ ગયેલું જણાશે, અને જે ગુપ્ત 
પ્રવાહને આશ્રમે સંસારના ડેહોળાયેલે વેહેળા કોઇ કોઇ સ્થળે નિમલ 
રૂપ પકડી અમૃતમય આતંદ વિસ્તારે છે, તે પણુ નિરન્તર મલિન જ થઈ 
પડશે. સરમાં પુરૃષસાવ જેટલે જણાય તેટલો નિષેદ્દ છે, પુર્ષતે યેામ્ય 
ધજૃતા,ક્ત બળ, કઠણુઈ વગેરે આને કેવલ રાક્ષસી જેવી બનાવી મૂજે છે. 
જે મહાપર્‌ક્રમનાં શૃત્તાન્ત કોઇ કોઇ આઓએનતા સખધે આપણે સાંભળ્યાં 
છે, તે આમાંના કોઈ નિષિદ્ધ ચુણુના4 ઉત્કર્ષથી નહિ, પણુ પોતાના સ્વભાવ- 
માંના નિર્મળ પ્રેમના ઉત્કર્ટા તેજથી જ, પ્રેમશૃત્તિનો ન્યાં પ્રભાવ નહિ 
હેય ત્યાં સ્રોધમ યથાર્થ રીતે ભાગ્યે જ પળાતે। હશે. એક એકતે આવી 
જૃત્તિ હ રહો અપૂર્વ શ્રહા પેદા થાય અતે તેથી આતંદ મળે, ઝો મારે 
આ શજંત્તિતુ જરા પષુ આંદોલન યવા દેવું ઉપયોગનું નથી. ઉભયના 
બ્યાંપાર એક થતાથી, અથવા પુર્ષને મૈગ્ય વ્યાપારમાં કોમળ અબળાઓને 
ઉતારવાથી, હેધ્યતી ભૂમિ કડ્િ થઈ પ્રેમના અંકુરતે ફૂટવા ન દે એવું 
જય વિરોષ રાખી શ્વકાય છે. આવાં કારણથી તેમજ તેના શરીરની વિક્રિ- 
માએ નાર્ડ્‌ વિચારથી પણુ સ્ત્રી મૂલથી જ પુરૃષવ્યાપાર માટે સનન યેલી અમે 
માનતા નથો. જે આ પોતાના સદ્દાચાર્થી, પોતાતી કોમળ પ્રેમશૃત્તિથી, 
ગૃહદેવાં તરીકે પુ'્નતી હરો, તે કદાપિ પણુ આવા પુરૃષભ્યાપારમાં ઊતરી 
પોતાના પતિતી બરાબરી કરવા ઇચ્છની હશે નહે. પોતાના મૈગ્ય કર્તગ્યમાં 
જ તેતી વઢાઈ રહેતી હશે, પોતાની ફરજ અદા કરવામાં જ તેની સુખની 
સીમા સમાતો હરી, પોતાના પ્રેમને પ્રકાશ્ર પ્રસાર્વામાં જ તેનું હદય 
ખીલી રહેવું હશે. 

પુર્ષધમથો આ્રોધમ આમ જ્યુરે! ઠેરે છે તે તે પજ્ષે તે સ્વતત્ર જ 
છે. ત્યારે સ્વવંત્રતા સ્રીએને મળતી નથો એ ખેડું છે, તે જમલીપણાતી 
નિશાની છે, એવી જે ખૂમ ' સુધારાવાળા' પાડે છે તે સકારયુ ઠરતી તથી, 
જે વાત હાલ કહવા ઇચ્છીએ છીએ, તે ખરો રોતે” તો ઉપરના મુખ્ય 
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કવત'તરતા ૬૨૫ 
[વિચારના પેટામાં સમાઇ ગઇ છે, પણુ સ્પષ્ટતા મારે વિરોષ કહીએ છીએ. 
ઔપુરૂષે એક એક સાથે નહેર રીતે ફેરવાહરવા જવું, અથવા પુરુષ 
જેમ પોતાના મિત્રે વગેરે કરે છે તેમ, આએ પણુ કેરે એ વગેરે ખાખતોમાં 
આને પૂરી શ્ર માટે સ્વતત્રતા મળતી નથી ? સ્રીપુરૃષે સાથે ખહાર જવા- 
આવવામાં પોઇ જાતિનું એક એકના સ્વભાવ વિસુદ્દ પાપ અમે દેખતા નથો, 
તે.તેમ કરવામાં કશી હરકત પણુ નથી; પરૈતુ ૬& વડીલેતી જેતે અદબ 
પડે છે, તે લોક સ્ત્રાભાવિક રીતે જ તેમ ન કરતાં ઓએઓતે ઓએ ભેગી 
જવા રે છે, તે પુરૃષ પુરૃષ ભેમા રહે છે. જમાને પણુ આ વિષયમાં 
નિયામકન- છે. સુમલમાતોના ૨1જ્યના પ્ર્મગે ગ્રીએ ઉપર જે જુલ્મ 
ગુજરતે! તે વખતે જે રિવા'ે દાખલ થઈ ગયા છે--બહાર ન જવાના, 
પરદેતશીન રહેતાના, લાજ કાઢવાના વગેરે--તે હાલ ખદલાતા કાળને લીધે 
મૂરે તો તેમાં કાંઇ દોષ સમશતો નથી. જેમ જેમ લેકોાતી સમજમાં આ 
વાત ઊતરતી ન્નય છે, તેમ તેમ નવી શીતે કૂર્વાહરવાનેો માર્ગ ધશે 
ઠેકાણે ખુદ્શે થયે! છે, નને કે આપણી પુરાતન રીતિથી દેવદશ'ન વગેરે 
નિમિત્તે ફરવા વગેરેતી છૂટ આ્રોઓતે તેમતી રીતિ પ્રમાણું છે જ. આ 
બાબત નિર્જીવ છે, અતે સ્તત'ત્રતાના પ્રશ્નના સબ'ધે ધણી અમત્યવાળી 
નથો; પણુ મૈત્રો વગેરે સ'બધતી જે વાત કહો તેમાં તો ઔ કે પુરૃષ 
કોઈ પણુ સ્વત'ત્ર નથી. આતી મરજીમાં ન હેય તેત્રા જુગારી, ગ જેરી, 
ભ'ગી મિત્રે પોતાને ગમે તેઠલા રચે તોપણુ, પુર્ષયો કયાં સુખે થઇ શકે 
છે? આમ છે ત્યારે સરો પણુ પોતાના પતિતે ડૃચે તેવાં સખપુરૃષોતે કયાંથી 
પોતાના મંબધમાં લાવી શાકે? આ બાબતમાં વાજમી રોતે ને] ઉભયને। 
હક નિરંતર સરખે જ ચાસ્યેો આવે છે, એટલે સખાતે એ સંબ'ધે 
ગેરલાભ કે સવિશેષ પર્ત'તતા વેઠત્રાં પડે છે એવી જે તકરાર ઉઠાવવામાં 
આવે છે તે નિરર્થક છે. 


આ રીોતિતે। આર્યધર્મના નિવમ પ્રમાણે ઔધર્મ' ઠરે છે. જયાં લમે 
મેક જ અતે અશ્િઝ હોઈ ઔપુરૃષ મળી એક જ રૂપ બતે છે, ત્યાં આવે। જ 
ધર્મ નનેઇએ. આ વાતનુ' રડુસ્ય ટકામાં પમુ સત્સિદ્ધાન્નરૂપે, દર્શાગ્યું છે. 
તે મનન કરી વર્તનાર ઓપુરૃષ ઉભયતે અહીં અતે પરલે[કમાં સુખની 
પરમ આગ્રા સમજવી. 


“ પ્રિવંતદા' : ઓકટોબર, ૧૮૮૭. 


પબ કઈન “નન.૦4 ૦૩/ ન સળ... ૦. ઇવઇનરન૦-૦ - ૪ ૧ 1 #અન્ફનસુબઈઝ--૦--૦ ૧ જ. 'ત૪ 2૮.2) ન્યનડતમઇવાનનર- 9-૦નામથ મ... /-._--- વા બનન ઝરબ્ાશાણ#-” ૭-૪ "૪૧, 





4 નિયમમાં રાખનાર, રસ્તે પાડનાર, 


૧૧ મજિલાભની વિચ્ચાશ્પાશ 
પુનલંગ્ન ર 


“ જે હેતુથી લગ્નની જટ ખતાવવામાં આવી તે પાર પાડવા માહે 
જરૂરતું છે કે તે એક અને અચલ હેવું નેઇએ, આ બન્ને શ્રરસત એટલી ખધી 
જરૂરની છે કે તે આ્રીપુરુષનો સ'બધ ન્ન્માં અયોગ્ય રીતિને ફેમ ત્માં પણુ માલૂમ 
પડી આવે છે. પેમમાગમાં અચલ ન રહેવાથી, તધા પ્રેમને પોતાની સગવડનું 
સાધારણ સાધન ગણુવાથી સુખ પ્રાપ્ત થઇ શકે છે એમ જે બોલવું થાય છે તે 
વ્યવહાર તથા નીતતતા સિદ્ધાતોના અત્ય તત અજ્ઞાન સિવાય ખીન્ત કિયાં કારણથી 
યતું હરો તે સમજી શકાડું નથી......માણુસનાં સ્વાભાવિક અસ્થિરતા અને તરંગોને 
નિયમમાં રાખવા માટે મડલીએ વગ્ચે પડવાની જર્‌ર છે, નહિ તે! સુખને માટે 
એક પછી એક વ્યર્ષ અને દુ ખકારક પ્રષત્ન કરતે કરતે માણસનું છવતર છેક 
નિષ્ફળ અને નીચી પહ્દતિતું' થઈ પડે. ”* 

--“નારીપ્રતિષ્ઠા'માં ઓગસ્ટ કોમ્ટીની “પોઝિટિવ પોલિટી'માંને ઉતારે।. 


સંસારમાં નીતિ તથા ધર્ષનાં ખંધારણુના સિહ્દાન્ત કેવા પ્રકારના છે; 
તે કેવા પ્રકારના હોવાથી સંસાર સુખમય નીવડે છે; અતે પુજ્ય ઓપુર્ષે- 
નાં અનુકરણુ કરવા યે,ગ્ય ઉત્સાઠ, સાહસ અતે વૈ જે આપણે ન્નણીએ 
છીએ તે કેત્રા પ્રકારના બંધારણુથી ઊપજી આવેલાં છે; એ સર્વ વાતતે। 
પૂણુ વિચાર કર્યા વિના પુનર્લગ્ત જેતા તકરારી સવાલતો ખુલાસે। થવો 
મુશ્કેલ છે. જગતમાં ૫૨'પરાથી એવે જ વ્યવહાર ચાલેલે। છે કે ધમેતીતિના 
સટ્બોધતું રૂપ એક તર્કથી કઠિન અતે કષ્ટકર્તા, પણુ રી ॥્ેલદાયક 
માગગ ચેજે છે. અને ખીજ તરષક્રથી દયા ઉપ'ળત્રે એવા કણેતી ર્સકડામણુમાં 
આવેલાં મતુષ્ય તેમાંથી તાત્કાલિક છ્ુટકારે। ચવા માટે મુક્ત થવાને। પ્રયત્ન 
કરે છે. પણુ સિદ્ધ વાત તો એ જ છે, કે ઉચ્ચસ્તરૂપ ધર્ષણુ હે આપધુતને 
બતાવે છે તે જ ખરો માગે છે; અતે તે વડે જ કોઇ સારી પ્રશ્ન પોતાનું 
મારાપણું પ્રાસ કરી શકી છે. યધપિ તે ધોરષણુમાં હક્નરે વિરુદ્ધ દાખલા 
ખતી આવતા ફશે, પણુ તેવા દાખલા અપવાદર્પે જ રહી, મૂલ નિયમતે 
જેકાણે પોતે જ નિયમરૂપ થઈ પડવા કરતાં, તે મૂલ નિયમતે ઊલટો વધારે 
સખલ કરે છે. સાધારણુ ઉદાહરણુ લેવાથી આ સર્ત વાત સપણ થશે. સત્ય 
ખોલવામાં જ ફ્લ છે, તેથી જ ઇશ્વર રાજી રહે છે અતે તેથી જ સત સુખ 
ગ્રાસ યાય છે. આવે ૬ ધર્મોપદેશ છે ને જ્યાં જયાં એવો ઉપદેશ દઢ 
રીતે અપાયેલો! છે ત્યાં ત્યાં સદ્વિધા અતે સદ્‌વિચાર સહિત ખરા સુધારાને। 
પ્રચાર સર્તથા આપણે સ્વીકાર્યો છે. આથી ઊલડું ન્યાં ન્યાં એ સત્ય વાત 
ઉપર્‌ વધારે વજન મૂકવામાં નથી આવ્યું, તેવા દેશ્રતે આપણું અધમ 
સ્થિતિનો પણુ ધારેલે છે. આમ છતાં પણુ, જ્યાં સત્યધર્ષ સુદઢ છે, ત્યાં 


"પુન ક્ર ૬૨૩ 
કદાપિ અસત્યનાં, અને જયાં સત્મધર્મ દઢ નથી ત્યાં દહ સત્યના વિરલ 
ઉદાઠરષુ શ્રું મળી નથી આવતાં ! પર'તુ તેથૌ શું તે તે રદેશ્ઞની રથાપિત 
ફહિને લીધે મળેથી પ્રતિષ્ઠા કે અપ્રતિષ્ઠાને હાનિ થઇ શ્ષટશે! આવાં વિરલ 
અપલધાદરૂપ ઉદાહરણા મળવા છતાં પણુ, મૂલના ઉચ્ચ સ્વરૂપને વળગી 
રહેવાથી જ દહ સદ્વિચારયુકત ની તિવાળી પ્રન્નમાં- સંસાર્સમુદ્રના અભ્યવસ્થિત 
ધકારમાં સ્વ સાધારણુ બુદ્ધિના લોકને ખરે માર્ગે દેરે તેવા-મહા પુન્ય” 
શાળી પૂન્ય આઓપુરૃષોના જવ્ય ચરિતરૂપી તેજોમય દીપક સ્થળે સ્પળે પ્રકટી 
રહ્યા છે. ત્યારે આ સર્વ વિવેચનતે। સાર એટલે જ ફલિત થાંય છે, કે 
તર્તનાં તીત્ર દુઃખથી ગમે તેવો માર્ગ લેવો આપણે ઉચત ગણીએ, તયાપિ 
તે વિષયનું જે મૂલ સઠૂરૂપ હેય તે જ ખરે .રસ્તો છે, એમ સ્વીકાર્યા 
વિના અને ખતે ત્યારે સંસાર સુખમય થવા માટે તે અમભમાં લાન્યા વિના 
છૂટકો જ નથી. 

આ સાધારણુ નિમમોનું જે ટૂ કુ' વિવેચન કર્યું, તે તમાંમ સાંસારિક 
ખાખતને નિષ્દુય કરવામાં અમને તો પ્રધાન લાગે છે. પુતર્લમના સુદ્દમ 
વિષયમાં પણુ એ જ નિયમે વિચાર કરવા આવશ્યક છે. પુનઃ ગેટલે ફરીથી 
લમ ક*્વું--આઓએ પુરુષના અભાવે કે પુર્ષે આતા અભાવે--તે મેગ્ય છે 
કે અયોગ્ય છે, એ વાત એમ કરવામાં જે હેતુ રશ છે તે, અતે એમ 
નજ કરવું એમ સમજવામાં જે સદ્ર્ષ રજ્રા છે તે, ઉભયનતી તુલના 
કરવાથી સમજાશે. પ્રથમ લમ એટલે શું ! લગ્તતે। ઉદ્દેશ્ન યધપિ ભરણુપોષણુ 
એટલે સ્વાયેને જણુય છે, તથાપિ તે સંબંધને ખરી પવિત્ર ગાંઠે શ્ઞાની છે ? 
અમારા તરપ્રથી આ વિષય એટલી બધી વખત ચર્ચાયો છે ૩ હાલ એ 
વિશે કાંઈ પણુ ખે!લવું તે કેવળ પુનડક્તિ જ છે; છતાં “નારી પ્રતિષ્ઠા''તું 
ત્રીજું પ્રકરણુ વાંચનારતે ભાળવી, અમે અગે તે! ફકત સિદ્ધાન્તરૂપ વિચાર જ 
દર્સાવીશ્ું. રીને પોષકગ્નક્તિનું સ્વરૂપ માની, તેને પ્રેમમય હદયની ઠરાવેલી 
છે, અતે તેથી પુરષ કરતાં એનામાં આ જે અધિક અશ્વય છે, તે એને 
પૃન્યસ્થાતે પહોંચાડે છે એમ ખતાવેલું છે. આત્વેયા$િ સ્મૃતિએ।માં આ્ોઓનું 
પૂજ્યત્વ સપણ કહેલું છે, ને સર્વમાન્ય મહાતમા મતુ પણુ નવમા અધ્યાવર્મા 
કહે છે કે  ત્રગ્તતાર્થ નદામાગાઃ શૂઝાર્હા શરરીત્તયઃ | બ્રિય: 'િચથ ગેફેણુ સ 
થિશેવોડશ્તિ જલન... રારાખીનશ્થા સ્વર્મડ વિતૃળામાત્મન થ દ ” પ્રન્નની ઉત્પત્તિ 
કરનારી, મહાજભાગ્યવાળી, ને તેથી જ પૂજ્ય એવી ધરતી દીપિકારૂપ સ 
અતે લદ્દમી એ ઉભયમાં કાંઈ ભેદ નથી......પાતાને તેમ જ પિત્રોઓને 
સ્વર્ગવાસ આઓએને આધીન છે. વળી ત્રોનન અધ્યાયમાં પણુ કહે છે કે 
“ચન્ર નાર્થણુ વૂડથરલે શમન્લે તશર રેયતા; | થગેલાણુ સ વૂગ્યન્થે સર્યાણત્રાજજા!ઃ 


શ મશિલાલતી વિષાશપાસ 


જિયા? 7 કયાં શોગોતું પૂજન થાય છે ત્યાં દેવવાએ આંતંદધી વાસ કરે 
છે, તે જયાં તે પૂ”જ્નતતી નથી ત્યાં સર્વે ક્રિયાએ' નિષ્કળ નય છે. એ જ - 
પ્રમાણે મહાત્મા યાસવલ્કય પષ્ટુ કહે છે કે “મુ ખ્ાણવ્તિણાતિશબથલુરરેલરેઃ 
થગ્બુસિથ જ્રિચ વૂશ્યા મૃપળાચ્છાર્માજનેડ” ધણી, ભાઇ, ખાપ, નાતવાળા, 
સસરે!, સાસુ, દ્યિર તથા સવ બંધુઓએ સવ*થા-ભૃષણુ વ ભેાજના- 
દિકથી આની સેવા કરવી, આએતે પૂજ્ય પદવીએ પમાડતાર, આવ! 
સર્વસંમત તે આર્યધર્મતા મૂલ સિદ્ધાન્તરૂપ પ્રેમમય શશ્ચર્યના પ્રતાપની 
પ્રતિ પુસ્ષતે એટલી અપેક્ષા છે કે તે વિના તેનું જીવતર કદૃમય થતાં ૨૬ 
થઈ, પરમ ધર્મ સુધી તેતી ગતિતે પહાંચતાં અટકાવવાવાળું નોવડરે. પુરુષે 
પાશેથી પણુ ઉત્પાદક ખળ વડે પ્રાપ્ત કરેલા પોષણુ વિના ઓતે। નિર્વાહ થઈ 
નહિ શકે. આમ ઉભયના યોગથી એક આખુ મતુષ્ય ખતી રહે છે ને 
તૈતું જ નાંમ અમે લગ્ન માન્યું દે-અર્થાત્‌ લગ્નને ૬ઢ કરનારી ગાંઠ કેવળ 
ષ્રેમતી જ ઠરે છે. આ પ્રેમતું બલ દહે થાય, અને તે ખલ વડે જે મે।ક્ષાવધિ 
મોટા લાભ ઉભય પક્ષતે થવાના નિશ્ચય છે તેતે માટે એ પ્રેમ વે 
નોઇએ ? અમારે! સિદ્ધાન્ત છે કે એવે પ્રેમ એક જ અને અખડ હોવે 
જોઈએ, નહિ તો જે અમૂલ્ય ફેલતી આશ્ચા રાખવામાં આવે છે તે બ્યર્થ 
સમજવી. પાશ્ચાત્ય પડિતોમાં ચાલુ સૈકામાં પ્રસિદ્ધિ પામેલા ક્રાન્સદેશીય 
યાતા મસ્ટ કેમમ્ટી પણુ કથે છે કે આવે! પ્રેમ-પ્રષ્ટ ફળ આપે માટે-એક, 
અવિચ્ઠિન્ અતે અખ'-તે મરણુ પછી પણુ અખ'ડ-એવે। નેઇએ. જયારે 
આમ જ ખરી વાત ઠરે ત્યારે સ્રૌ કે પુરુષે ઉભયને એક પ્રેમબદ્ધ સબંધ 
થયા પછી ખીન્નને અવકાશ જ કયાં રહેશે ! સાધારણુ જનવ્યવહારમાં 
પણુ એ. વાત આપણુતે પ્રત્યક્ષ સિદ છે કે ધણાં ઓપુસ્ષો જેતે આવા 
પ્રેમમય લમ્નતે! અતુભવ થયે હોય છે તે મરણુજન્ય વિયોગના સંકટથી 
ડરતાં રથી; એટલું જ નહિ પણુ ખીજે સંબંધ કરવો એ પ્રથમના પવિત્ર 
મ'થિને દૂષિત કર્યા સરખ્ુ' સમજે છે. આમ છે માટે પુતરલગ્ત થવામાં 
'પ્રેમ' તો હેતુભૂત હાય જ નહિ, કેમકે તે જૃત્તિ એક વાર કેપ સ્થળે 
લાગ્યા પછી બીજે સ્થળે લાગી શ્રકંતી નથી, તે એટલે સુધી કે તેમ લાગી 
શકે તો તે પોતાના સ્વરૂપતે હાનિ કરે છે. તો હવે વિચારવું સરળ પડશે 
જ. પ્રેમ સિવાય ખીજ જોઈ શૃત્તિથી સંપાદ્તિ પુનર્લગ્ત અતે પ્રેમથી જ 
સંપાદિત લગ્ત એ ઉભયમાં શે। તફાવત છે, લગ્નને સંબંધ એક અને 
અખ'ડ હોઈ પુનલંગ્તતે અવકાશ ન આપે તો જ ઠીક એ પણુ હવે સહુંજ 
જષ્યારો, અતે પુતલ'ગ્ન કેવળ નિષિદ્ધ આચાર છે એમ પણુ સ્વતઃ 


પ્લિત યશે. 


કે. સ્પ 
ને દેરામાં પુનર્લમ્નતો રિવાજ લેકકર્સમત છેઃ ત્માં, તથા જે જે હિ 
પ્રમમાં પણુ એ રિવાજને। પ્રતિબંધ નથી ત્યાં પણુ, પુનલ'સ્નનેો લાભ 
કેટલાં વિચુક્ત આપુર્ષ લે છે અને તે લેવામાં કીર્તિ માને છે, એતે! હિસાબ 
કાઢીએ તો એમ સિદ્ધ થયા વિના નહિ જ રહે, ક માથુસ જાતિની 
સ્ત્રભા/વક: વૃત્તિ જ પ્રેમતી એકતા ઉપર સુદઢ છે, તે તેમાં જ સુખનું 
ને દહતાથી મહત્તાતું પયવસાન%* માની રહેલી છે. થેોઃ। વખત પર 
બ્યા'ખ્યાંત કરતાં પ્રખ્યાત ખાખુ પ્રતાપય દ્રે પણુ એમ જ સપણ કહ્યું હતું 
જે મવુષ્મતી શૃત્તિ જ એક પ્રેમ કરવા ત?ફ સબળ જણાય છે, હિદુ કોમ 
માંટે કાઈ એમ કહે, કે ઊંચી પ'ક્તિ શોગવતા *્રાકાણેનું અતુકરયું કરી 
વૈશ્મ થૂટ્દાદિ વુ પુત&ગ્નમાં અપકીતિ આરેપે છે તો તે વાત સ્વીકારતાં 
પણુ, જે દેક્ષમાં તેમ નથી ત્યાં પુનલ ગ્તના અભાવને આચાર સિહ જણાઈ 
આવે છે એટલે સિહ્ાન્ત-પ્રેમતી એકતા તરફ જ જનસ્વભાવતું વલષુ- 
નિવિવા ઠરે છે. જેમ સંસારવ્યવહ્દારનાં સામાન્ય કર્મોમાં દહતાની ચુખ્ય 
માવક્યકતા છે, તેમ જેને આધારે સર્વ સુખની મર્યાદ્લ બંધાય છે તેવા 
પ્રેમર્સબંધના વ્યવહારમાં ૬ સ્થેમ'તી અતિશય જર્‌ર્‌ સપણ જ છે. સખખ 
3 પુતલગ્નના ર્સંખંધે પ્રાપ્ત થતી વારવાર લગ્ત શૈધવાની રેવથી કરીને 
માણુશ્ર કોઈ અમુક સ્થિતિમાં સુખ ન માતતાં આંખુ' જવત2 સુખ મેળન 
વવાની એક પછી એક અજમાસેો કરવામાં જ વ્યર્યે ગુમાવી દુઝખી થામ 
મેવો સંજવ. સવિરેષ જય સહિત આ દઢતા સિવાય આવી પડવાતે. 
આમ છે ત્યારે કેવલ પ્રેમ થિથી લસ્ત બંધાય તે માટે વય, ઇચ્છા, 
શાન વગેરેની જેટલી અને જે પ્રકારની જરૂર છે તેનો અગે વિસ્તારના 
શયથી પૂરે। ખુલાસો બતે તેમ નથી, છતાં એટલું તો કહ્યા વિના ન જ 
ચાશે કે વમ સમજશ્નક્તિ ખૂશે તેટલું મોડું જેઈએ, સાન એટલે કેળવણી 
હાલ અપાય છે તે કરતાં આખા પરત્વે તો તદ્‌ત જુદી જ જેઈએ, અને 
તે પછી માખાપ કે . જે વડિલ હે।મ તેતી ચોશ્ય આઝ્તાતુસાર ઇચ્છાની 


અનુકૂલતાએ લગ્ન થયેલું હોવું નનેઈએ. આમ થયેલાં લગ્ન જ અમે 
કેડો તેવી એકતાવાળાં સમજવાં, 


લગ્ત વિષેતું આ સવ પ્રજાએ કરેલું માન્ય સ્વરૂપ, અને આય'ધમે' તે 
વિશેષે પ્રતિપાદન કરેલું, સવ સંસાર્તે નિયમમાં રાખનારું, એ જ ધોરષુ 
અમને માન્ય છે. અને એવું રૂપ અમને માન્ય હોવાથી પુતર્લગ્નને 
એટલે ફરીથી પરણુવાના આચારતેો અમને અનાદર છે. પણુ અમારા 
મિત્રે કહે છે કે તમે બતાવો છે તેનાં લગ્ન થતાં નથી, આપણુ રિવાજ 


- %-ઝ.- ૦૯ડાુનપઇઉપરાામબજાહનખન્ા.જ મરન. .ઝજક . ૫... ૩-“-૦--૦ન્‍૭- લઇ; જ તર ક-- કાટાનનસ 5-૪૦," 2.2.૫ ૦ પડઉાડતવ-૦ર 9૦૨-૧૬૦૦ન -સ૫ #ગાણઇ ૦ ૦ પના ઇનનાજનઝાનટમાજીજરન-૧-૧ -૩ 
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ખગડી ગયા છે, કેળવણી મળતી નથી, બાલલગ્ન ચાલુ છે ને પ્ંચ્છાતું તે 
નામ પણુ પોઇ સમજતું નથી, ત્યારે એ સમમ દુરીચારનાં દુષ્ટ પરિણામનું 
નિવારણુ કેમ ફરવું ? બાલએ! જેમણે હજુ લગ્નનો અથ પણુ સાંભળ્યા 
નથી 3 વિચાર્થો નથી તેમને દુદેવથી પ્રાપ્ત થતા વૈધવ્યને લીધે નીપજતાં 
પરિષામતેો ભોગ થઈ વિનતા અપરાધે મરણુ પર્વત દુ:ખને જ હવાલે કરવી? 
શવઘ્ય વિષવોવધત્‌ થવા દે; આવાં દુઃખને માટે પુન'લગ્ન પણુ થવા દો, 
આમ કહેનાર પારકી દ!ઝ જાણુનારા દવયાચૌલ જનસમૃહ્તે અમે સર્વારી 
અનુમાદત આપીએ છીએ; પષ્યુ એટલું જ કે અમારે ખરે માર્ગ તો 
કશું તેમ લગ્ત કરી વેધબ્યધમ' પાળવો તે જ, અને અમારી દુર્જસિતે લીધે, 
'મમારી નિબ'ળતાતે લીધે, લેવો પડેલે પણુ ક્ષમા કરવા યોગ્ય અતે 
સવેંએ સહન કરવા 'યોગ્ય રસ્તો પુનલ મ, રખે અમાંરા આમ લખવામાંથી 
જાઈ એમ લઈ પડતા કે અમારા વિચાર મૂલ હતા તેમાંથી બદલાઇને નવે 
રસ્તે ચઢયા, કેમકે આજથી લગભગ ખે વર્ષ ૫૨ લખેલી “ નાશેપ્રતિષ્ઠા '' 
માં પણુ અમે આનું આ જ ડથેલું છે.* 

પુનલ'ગ્નતે અમારા લે।[8 પાપ માતે તો તેમ કર૦।માં સમાઈ રહેલી 
તેમની સ્દ્બુદ્ધિ માટે અમે તેમતે માન આપીશું, પણુ કઇં પુનર્લમ કરનારને 
દુઃખ દેવા તેએ। તત્પર ચાય તે તે અમે ક્ષયુવાર પણુ સહત નહિ કરીશું, 
અાર્ય ધર્મેસિહાંતતી વિરૃદ્ધના ખીન્ન ધરાએ આચારતે તમે સહન કરે છો, 
ત્યારે આ એકને પણુ કેમ ખમી ખાતા નથી ? આવાલે!ક જે યૈગ્ય પ્રકારની 
સહનશીલતા ખતાવી શ્રાકતા તથી તેમને જેટલે। ઠંપકે ધટે, તે કરત! વધારે 
ડંપકો જેમા એમ ખતાવવા પ્રયત્ન કરે છે કે પુતલેગ્તાદિ કરવાં એ જ 
ખર્‌ા સુધારાનું શૂષણુ છે, તેઓને ધટે છે. પોતાને સંમત હે।ય તેવા આચાર 
વાળાં માણુસોને જ પાસે રાખવાં ને ખીનતે ન રાખવાં ભવી સવેને 
છૂટ છે, પણુ સનાતન સતમસિહ્ધાંતોને ઊ'ધ] વાળવા પ્રયત્ન કરવો એ વાજખી 
નથી. સુધારાવાળાએ જેટલે! શ્રમ આવે અનિદ્ આચાર પ્રવર્તાતવાંમાં 
કેરે છે તેટલે! જ લગ્નનું ખર્ડં સ્તરૂપ સમળનવવામાં, લગ્તના સામાજિક 
નિયમે।માં ફેમ્ક્રાર કરાવવામાં, અને ધર્ષતી મહત્તા સમજાવવામાં કરતા હેમ, 
તો આ નકામી તકરાર કરયાર્ની પતી ગઈ હેય. પુનર્લ મરતાં 1૨વાજને 
ઉત્તેજન આપતાં તેએ એ વાત ભૂત્તી જાય છે કે તેવા ઉત્તેજનથી પુત- 
લેમતે કાંઇક અંરે ઉત્પન્ન કરનારાં જે અબ્યવસ્થિત લગ્તો થાય છે તે પણુ 
કાગમ થઈ પડે છે તે તેથી દુઃખનું દુઃખ જ અંત સુધી સજજડ થાય છે. જે 
કાર્યથી આપણે નાતી બાળ#ીએ।ની ૬યામણી સ્થિતિ જેઈ, વિષને 
ડઝ 55.55%. 5.2. 4% 


* પાવું ૬૮; 


ચુનલભ્ર "૨૨૪ 
ઉપાય વિષ માની, પુનર્લમ કરવા બેઠા છીએ તે કારણોને કોઇપણુ રીતે 
સખળ કરવાં ભજેઈતાં નથી. આપણા આચાર એવો ન જેઈએ કે જેયી. તે 
ખોટા રિવાજ દઢ થઈ પડે કે જેતે લીધે, આપણે આજે પુતલેમતી શંફ- 
હામણુમાં સપડાયા છીએ, તરત વેળાનાં દુઃખ દૂર કરવા માટે લેને 
વધારે સહનશીલતા સમજને।, પણુ આ ઉપાયરૂપ જે અતિષ્ટ આચાર તે 
તરક મૂળ વાતતે છાઈ નાખે તેવો પ્રયત્ન નતા આદરે. પુતલંમતે વિધેય 
જાઢિમાં લ ન જએ; પણુ છે તે નિષેધ કોાટિમાં જ તેતે રહેત્રા 
૬૪ ફકત સંકડામણુમાં ઉપમે।ગવાળુ' માતે, સદ્‌વિચારની પ્રશૃત્તિ કરવી એ 
સુધારાવાળાનું કામ છે, તે તે મૂજી બીજે જ રસ્તે તેમણે જવું અમવા 
, એવત રસ્તે લેવાના કારથણુધી જ નિષ્ફળ થયાને લીધે છેવરે કાયદાની મદદ 
માંગવી, એ ધણું ભૂલભરેલું અમને તે ભ્રાસે છે લેકે સન્સાર્ગનું ખડ 
રૂપ સમજશે તે સ્વાભાવિક રીતે તે માર્ગે જશે અને તેમ થવાથી જેને 
માટે પ્રયત્ન કરવો! પડે છે તેવાં પ્રસંગ એટલા થોડા થશે, ને તે શેડા 
માટે પણુ સદિચાંરથી વિસ્તાર પામેલો સહનશીલતા એવે! અવકાશ્ઞ આપશે 
૧ હાલતી ચાલતી મારામારીતી બિલફૂલ જરૂર રહેશે નહ. આમ ઉપાય 
કરવાને ખદલે હાલમાં તો કોઈ અનાડી વૈધ્દતી નીતિ પકડવામાં આવી છે. 
શરીરમાં થયેલ્લા દેને દૂર કરવાતી દવા ન આપતાં ફક્ત તે દોષજન્ય 
તરતના વિકારેને દૂર કરવા પ્રયત્ન કરવાથી ચરીરનું નિરંતર આરેગ્મ 
જેમ સિહ્ધં થતું નથી, તેમ મડલ વિષે પણુ સમજવું. તરત દવા આપવાથી 
છમ કાઈક ખારામ મળે તેમ પુનલમ કરવાથો મળે, એ અમે ના નથી 
કહેતા, ને તેમ થાય તે સારું છે એમ ધારીએ છીએ, છતાં મૂલ દોષને 
દૂર કરવા તર જે પ્રરૃત્તિતા અભાન છે તેતે ધણા અનિજ માનિયે છીએ; 
ભને એથી પણુ વધારે ખોટે રસ્તે દોરનાર તો એ પ્રશૃત્તિતે માતીએ છીએ 
ક જે વડે આ નિષિદ્દ આચાર જ વિધેય આચારમાં ખપન! માંડયો છે અતે 
આજકાલ સુષારાનું શુભ યચિઉં થઇ પડવાતી તેયારીમાં છે. 
સુધારાવાળાઓને જે કહેવું અમે અમારી ફૂરજ ધારીએ છીએ તે 
કહું, અને ખરે સુધારે! જે તમતે કરવાની જ્તિ!સા હેય તો તે મારેતે 
અમારી બુદ્ધિથી યોગ્ય જણાતો માગે પણુ સૂચવ્યો. પર'તુ આપણુ લોકોમાં 
સુધારો અને સુખ્ય કરીને આ તિષયમાં સુધારે! ખતી ચ્રકે તે માટે જરા 
વિચાર કરવાની જરૂર છે. પુનર્લમનેો પ્રચાર થતાં પેહલાં લમતી વ્યવસ્થા 
ખતાવી તેવી સ્થિર મવાતી આવશ્યકતા છે, ને તે જ્યાંસુધી નાતના બંષતને 
લીધે ઔપુર્‌ષ વરકન્યા પસંદ કરવામાં સ્વત'ત્ર નથી ત્યાંસુધી કદાપિ પણુ 
શધાનાર તથો, અમે આગળ કહેલું છે ને વળી કહોએ છીએ કે હાલના 


' રટ ખલિલાલની વિશારપધારા 


મતમતાંતરથી થયેલા સાતિશેદ તછી અસલતો થાતુવણિક ધર્મ સ્થિર 
કરાય “તો જ આપણી ધણી સાંસારિક અડયણે દૂર ચાય એમ છે. નહિ તો 
નહિ. સુધારાવાળાએએ આ વાત પણુ પૂર્ણું રીતે લક્ષમાં લેત્રા જેવી છે, અને 
લગ્નના ફુ વિચાર સાથે ત્તાતિબંધનના શુદ્ધ રૂપનું વિવિચન થત્રાની 'પચુ 
તેમના તરક્‌યી પૂરી જરૂર છે. આ સર્જ વાતોતું મતન ન 'કરવાથી તથા 
મૂશનાં સિદ્ધાંતરૃપ ન સમજી, તાત્કાલિક કષ્ટ દૂર કરવા પર્‌ જ પ્રજૃત્ત 
ચવાને લીધે અસલના “ સુષારાવાળા ' નિષ્ફલ પ્રયત્ન કરી ગયા એ હવે 
સ્પષ્ટ જ થઇ આવેલું છે; અતે આટલા સાર્‌ અમારા આધુતિક ભાઈઈબંધોને 
એવી ખાસ ભલામણુ કરીએ છીએ કે પૂણુ વિચાર કરી આપણો સાંસારિક 
યત્ર સુદ્મ રીતે તપાસી તેઓએ વજ્હવહાર કરવા, નહિ તો લાભ કર્તા , 
હાનિ વધારે થવાનો સ'ભવ 'આવી પડરે. 

' પ્રિયંવદા ' : ડિસેમ્બર, ૧૮૮૬. 


સુધારે 


સુધારાને ક્રમ 


એપનરેબલ મિ. તેલ'ગે રાજકીય સુધારે! પ્રથમ કે સાંસારિક સુધારે 
પ્રમમ, એ વિષયતું જે બ્યાખ્યાન થે।ડા દિવસ ઉપર કર્યું હવું તયા તે ઉપર જે 
શ્રારે ચર્ચા ચાલી રહી હતી, તે સર્વને! સંક્ષિસ સાર આપી જતાં, અમે એમ 
કહેલું હવું કે, આ સવ ખાબત ઉપર અમે અમારા વિચાર આગળ 
ઉપર 'દર્શાવીશું. તે વખતની તકરારમાં ધણુાનું કહેવું એમ હતું કે ધરખાર 
સંસા૨ ગમે તેવી સ્થિતિમાં હોય તો પણુ, રાન્યબ્યવહાર બણી ઉત્તમ 
પંક્તિનો હોઈ શકે. ફકેટલાકનું કહેવું એમ હતું કે સંસાર સુધર્યા વિના 
રાજ્યબ્યવહ્ારેનું રૂપ બંધાતું જ નથી તો તે એકલો! આગળ ધપી જ કેમ 
હકે (સમા સર્વ તકરારમાં સુધારાને! ક્રમ નકો કરતાં પહેલાં, સુખ્ય નણુવા- 
તું એ જ છે કે સુધારો તે શ્રું! હાલ આપણે જે કરીએ છીએ તે સુધારા 
કહેવાય કે નહિ ? નાત'નતતે! ભેદ તોડી સ્વચ્હદ કરવો તે સુધારા-% 
પુનલ'ગ્ત કરવાં તે સુષારે-કે બુટ સ્ટોકિંગ તે ચશ્માં પહેરી શભકો કરવે 
તે સુધારો? રાનમાં પણુ રાજા હેમ તે રાજ કરે તે સુષારા-કે પ્રશ્નના જ 
મતથી ચાલના દેવું તે સુધારેો-કે પ્રનન રા” વ્યવસ્થિત રીતે કામ કરે તે 
સુધારે? ફરી પૂછીએ છીએ કે સુધારે શું ! ધમેમાં પણુ મૂર્તિપૂ'ન તે સુધાર।- 
મૃતિભંડન તે 'સુધારે-કે વક્ષમાાર્ય સુધારા-કે દયાન ૬-કે કન'લ એલકાટ-કે 
જેરાવચ' સેન-કે રામમોહનરાય? સુધારાનું તરત રું ! 

માણુસતી વૃત્તિ એવી છે કે જૂતી જૂતી વાત મૂછીતે નવી "વાતમાં 
મઝા માનવી, પણુ તેથી કરીને જૂતી ખોટી ને નવી સારી, એમ સાખિત 
થઈ શક્તું તથી. ધણાએક જૂતી વાત ઉપર્‌ એટલી પ્રીતિ રાખે છે કે તેના 
વિનતા ખીજી ગમે તેવી સારી વસ્તુતે પણુ હિસાબમાં ગણુતા નથી, પણુ 
તેટલા ઉપરથી નવું તે ખેડું તે જૂતું જ સારું એમ પણુ સિહ થતું નથી. 
આ ઉપરાંત મેહ તે મુખ્ય કરીને શે કે સ્વાર્યતી વૃત્તિ, માયુસતી ખ્રુહ્દિને 


રમક મશિધાશનતી રિપાશપધોરા 


જે જૂતે કે નવે રસ્તે ડેળ કરાવે છે, તેનો વિચાર કરીખે ત્યારે તો કાંઈ 
સિદ્ધ થઇ શકે જ નહિ. આવાં મિન્ત શિન્ત કારણોથી માણુસતી થતી 
પ્રશૃત્તિમાંથી સારાનરસાનતો નિયમ કરી ક્ષકરાય તેમ નથી. જેમાં સર્થ'તે 
મઝા પડે તેવી નવી વાત તે ઠીક, તે ખીજી ખોટી એમે ન કહી શકાય, 
તેમ નવી ખોટી ને જૂતી ખરી એમ પણુ ન કહી શકાય, ત્યારે એડ 
સ્યતિમાંયો ખીજી સારી સ્થિતિમાં જવું-એ સુ એટલે સારા ધારાનું 
સ્ત્રમૂપ-સમજવું કેમ ? આ જગતમાંતી એક વાત લેવી ને બીજી પડતી 
મૂકવી એતે અમે સુધારે। કહેતા તથો. માણુસના પોતાના સ્વભાવનું પૃપક્કઃ 
રષ કરી નેતાં, તેના સ્વજ્ઞાવયો જે તેનું ખરું સુખ ઠરતું હેય, તે સુખ 
તરફ, જેટલે દરજ્જે જે વાત ઉપકારક હોય, તેટલે દરજ્જે તે સારી કહી 
રાકાવી જઇએ. માણુસ જે વસ્તુની શેધંમાં છે, તે વસ્તુનું પૂર્ણું સ્વરૂપ 
જણુયેયો તેની પ્રશૃત્તિતી કોમત સહજમાં બતી ગ્રકે છે. સર્ઝતે સુખ 
સંમત છે. એ કારષુ આપ્યા વિના પણું સિદ્ધ જ છે. કોધ્તતે પોતાના ઉપર 
જેટલી હરે તેટથી પ્રોતિ બી'*ન પર હશે નહિ, આત્મપ્રેમમાં જે સુખ તેને 
લાગે છે, તેવુ' બી”ન ઠામમાં લાગડું કઠિત છે. આ ઉપરથી એમ તો 
જણાય જ છે કે આનંદ એ સુખનું સ્તરૂપ છે. આ આનદ કેવા પ્રકારતે 
નઈએ તથા કયાંથી પ્રાત કરો શ્રકાય એ બી'્ને પ્રશ્ન છે. પરમ-એટલે 
કદાપિ ક્ષીયુ ન થતાં નવે! નવે! લાગ્યાં જ કરે એવો અખૂટ આન'દ કયારે 
પ્રાસ થાય એ વિચારવાનું છે; ને તે અવિચળ આનંદનું સ્વરૂપ જેનું 
બંધાય તે ઉપરથી સવે વ્વવહારતી સારાસારતા દૅરત્રાની છે. જુદા જુદા 
રેશમાં હવા, સૃણ્િલીલાં અને ખોરાક તથા ચાલી આવતી અતાદિ દ'તકયાથી 
લોકના વિચાર ધડાય છે એમ કહેવામાં આવે છે, પણુ જે આપખરના 
ખખેડ આન'દનું રૂપ છે તે કોઈ સ્મજ્ઞે શાગ્યેજ જુદ પડે છે. આ સર્વ 
ખાબતનતે। નિર્ણુવ કરવાનું નામ અમે ધમૈજ્તાન એવું પાડેલું છે, 

સાધારણુ વ્યવહારમાં નેઇશ્ું તો, જે માણુસ જે તરફ જવાનું ધારે 
ભષવા જે ટરવાનું ધારે તેરી જ ગતિ કે કૃતિ તે આદરે છે. તેને નને મુંમઈ 
જગાની મરજી હેય તો તે તરફની ગાડીમાં તે બેસે છે; જ દ્રવ્ય મેળવવાતી 
કે એવી જ કોઈ ઇચ્છા હેય તો તેતે અતુફૂલ સાધને તે યોજે છે. આ 
કાર્યકારણુભ્નાવતો નિયમ, ઉપર કહી તે બાબતમાં લાગ્રુ કરતાં જયુાઈ 
આવરે કે જેવો પરમ સુખતો આકાર તેવો જ માષણુસોની પ્રર્ત. જે દેશમાં. 
જેણે જેવું પરમ પદનું રૂપ ધાર્યું હશે તેત્રી જ તેતી પ્રદૃત્તિ યશે, આ વાત 
જરાક આગળ શ'બાવતાં ફલિત યાય છે કે, જેવી પ્ર્ત્તિ તેનો જ સસાર 
તે તેવું જ રાજ્યત'ત્ર પણુ. એ વાત આઢલા ઉપરથો ત્યારે સ્પછ રીતે સિદ્ધ 


શુપારાનેો જખ ૧૨૧ 


ધઈ કે, «મારે સમસ્વરૂપ નકકી થાય (મારે જ પ્રશૃત્તિ છેટલ સંસાર્‌ અતે 
રાજ્યનું રૂપ ભાંધો શ્રકાય, આ સર્વ લખાણુવું તાત્પર્ય એમ સમજવાનું 
નથૌ 'ે આવા નિયમ ૨ચી રચીને જ સર્વ બાખતના વ્યવહાર થતા હશે, 
"્તિડાસમાંથી આ વાત તો સ્પષ્ટ જણાઇ આવે છે કે લેકેએ પોતાના 
સુખનું જેવું ધોરણુ લીધું, તેવા તેમણે આચાર્વિચાર રાખ્યા, ને તદનુસાર 
તેમનાં ૨1ન્‍મત'ત્ર પણુ ઊભાં થમાં, આપણી આર્ય પ્રનને તો આ વાત સર્જ 
કરતાં સારી રીતે સ્પષ્ટ સમજાવી ભેઇંએ. જેવાં જેવાં ધર્ષનાં રૂપ આ 
રેશ્ઞમાં મતાં ગયાં છે, તેવો તેવા લેકતો ભમયાવહારિક આચાર તે રાન્યતે 
રગ પણુ થતે ગયે! છે. 

આ પ્રમાણે જ્યારે ધર્મસાન ઉપર જ સવ' બ્યવદારતેો આધાર છે, 
(મારે તેના સ્વરૂપને પામ્યા [સવાય, તરત જ જોઈ પણુ સુધારાને કેમ 
નકો કરવાંતે પ્રયત્ન ફેક્ટ જેવો છે. કોઈ પ્રજનન કેટલે દરજ્જે સુધરેલી 
છે એ જાણવું હેય, તો તેને પંશ્વર વિષે, મોક્ષ વિષે, જવ વિષે, શે। [વચાર 
છે, શને જાણુવાથી તુર્ત સમજારી. આ ધર્મસ્તરકૂપતો નિર્ણય કર્યા વિના 
ભાપણે કેટલી કેટલી ભૂલે ખાધી છે, ખાઈએ છીએ, ને ખાઈશું ? આપણુ 
ર્સશારમાં, વ્યવઠારમાં, રાજ્યતંત્રમાં, સવથા આપણે ગમે તે અવિઠિત* માર્ગે 
મડી જઈ આડા અવળા ભ્રટકાઈએ છીએ. લગ્તવિધિના વિચાર પણુ, આ 
ધર્મના સ્વરૂપ વિના જ અપૃણું ૨હી ગયા છે; આપણામાં એકયતો અભ્ઞાવ 
હોવાથી, જે ૨।જફીય યોગ્યતા આપણે સત્વર પામી શકયા નથી, તેતું 
કોરણુ પણુ આ ધમને। અભાવ છે. આપણી આ્રીએ। ને ખાલાએ, દુઃખમ| 
દિવસ ગાળે છે અથવા તેમના હક આપણુ સમાજમાં ન આવવાથી ધણી 
વખત આપણે કલ્પિત તકરારો કરીએ છીએ તેતું કારણુ પણુ એતું એ જ છે. 
નારિતક વર્ણસંકર તથા અમર્યાદ ખાળકોને જેઈ શૃદ્ધનાં દિલ દુખાય છે, 
તે પણુ હાલની આપણી કેળવણીથી જ, ને તે કેળવણીમાં પષ્યુ મેમ ખને 
છે તે ધર્મને અભ્રાવે જ. 

આ પ્રમાણે અમારો સિદ્ધાન્ત ટૂકમાં જણાવી અમે આગળ આપેલુ 
વચન પાળ્યું છે, એટલું જ નહિ, પયુ 'પ્રિયવદા' ના આ વર્ષતી આખરના 
મમંકમાં, આ સિદ્ધાન્તનુ' પ્રતિપાદત એવું સવેળા આવી પડયુ છે કે અમારા 
આ ખારે માસની વત ણૂંકના સિહાન્ત ભામાંથી સપણ થઈ જતાં, અતઃ પર 
પણુ અમે કેમ ચાલીશું તે સમ'તઈ જરો. ધમ'ના નામથી જે લે।1ક પાછા 
ભાગે છે, તે સમજતા નથી કે ધર્મમાં આવું રહસ્ય રહેલું છે. અમે ધમ'ને 
નાસે તમતે ભૂત વળમાડનારા નથી, તમતે કૂવામાં ઉતારનાર નથી, કે 


_*જેવું ડ્રાગ્નમાં ફરમાન ન દોય એવા-મનસ્વી, 





શર મલિભાભની વિશારધાશ. 


તસને કેવળ બેંવફૂફાઈની વાત બતાવી તમારી ઉમદા અકકલનો હલકા . 
ઉપયોગ સૂચવવાના નથી. જે કાંઈ પુ અક્કલ છે।ય તો. તે આ વિષમના 
વિચારમાં જ કામે લગાડવાની છે, કેમદે તે આપણા આખા આર્યાવત'તી 
ઈમારતનો પાથે] છે. ન્યાંસુધી આ સનાતન ધમ'રીતિ તમે ભરે 
નહિ; તમે સમજશૈ। નહિ, ને તે પ્રમાણે વત'શે। નહિ, ત્યાંસુધી તમારું, 
તમાર ફુટુમ્બતુ' કે તમારાં દેશનુ કલ્યાણુ થવાની ધેોટી જ આરજશ્ચા છે. 
ધમ વિતાં અમારો વાંચનાર સખીઓને જે હાનિ થઈ છે તે તો તેમનાથી 
ખૂખ સમનજધ્ં ગધં હશે જ. ૩જીઆ કંફાસ, મનગમતાં ભ્નેઢાં ન મળવાં 
વગેરે જે મહા મહા કજ તેમતે માથે મહા ધોર પાપનાં પરિણુામર્‌પે ઊતર્મા” 
છે, તે ધર્મના અત્તઞાનનાં ફળ છે. માટે અમે સર્વ વિચારવ'ત પુરૃષ કે તે 
નાર'વાર આઢલા ભખાષ્ુ ૫૨ મનન કરી વિચાર દર્સાવવાં તિનતતિ કરીએ 
છીગે કે, આ સર્વયી ધણુમાં ધણા ઉપમોગની વાત સપણ યઈ સવના 
ઉપમેગમાં આવવા માંડે. 

' પ્રિયવદા' : જુલાઇ, ૧૮ ૮૬. 


સુધારાનું ધોરણુ' 


ભાપ ગૃહસ્થોએ આ અમત્યતી સભાના પ્રમુખનું માન મતે આપ્યું 
છે તેમાં ડું એક પ્રકારે મોટે! લાભ માનું છું. સંસારસુધારાના વિષય ઉપર 
અજ પ૫*૬૨ વર્ષથી દું વિચાર કર્યા કરું છું, દેશની ઉન્નતિના ધયા।ક પ્રક્નોએ 
માર્ડું લક્ષ ખે'ચ્યું છે અતે ધણે પ્રમંગે પુસ્તકો, વતેમાનપત્રે, વગેરેમાં મે 
મારાં અભિપ્રાયો દર્શાવેલા છે. સંસારની અનેક પ્રકારતી લાગણીએ। અને 
લાલચે! આગળ માણુસે માણુસના વિચાર બધી ખાખતમાં મળતા આવી 
ઢાકતાં નથી, અતે શે લાગણીએ। અતે લાલચોતા ભરેલા સંસારતે સુષારવાને 
રાઈ એક રસ્તો સર્વમાન્ય થાય એ વાત બહુ શ્કાભરેલી છે તથાપિ 
પોતપોતાના વિચાર દર્શાવવામાં અન્ય જતેને વિચારવાતે। તે પોતાતી ભૂલ 
નાણુવાને પ્ર્સગ મળે છે. ઉપરના કારણુથી આપને કહી બતાવનાને દાવે 
હું. કરી શ્રકતોા નથી, કેમકે માંત્ર પદર વષેતા અનુભવમાં પણુ મતે એમ 
જણૂયું છે કે સંસારની વિચિત્ર રચતામાં એકતા એક વિચાર સ્થિર રહી 


૧ તડિમા$ “ડિબેટિંગ સોસાચટી 'માં પ્રમુખસ્થાનેથી આપેહું વ્યાખ્માન. 


સુધારાતુ' ધેદરણુ ૬ર 


ઢાકતો નથી. પરંતુ એવા વિલક્ષણુ પરિવર્તવાળા સૈસારમાં પણુ ધર્મના વિચાર।- 
ને મે' સર્વદા સ્યિર અતે અચલ રહેતા ન્વેયા છે અતે તેતે આધારે જ 
મારે આજ કાંઈ કહેવું છે. એ કહેવાતો પ્રસંગ આપ સર્વનું સાંભળ્યા 
પછી મને મળે છે એ આપની મારા ઉપરતી આજની મહેરખબાનીનોા લાભ 
છે. વિષય ધષુ। વિસ્તારવાળે। તે ગંભીર છે, સંપૂર્ણુ ચર્ચા કરવાને પાંચ ૭ 
કલાક પણુ પૂરા નથી, આ પ્રસંગે તો માત્ર ભાષષુકર્તાએ ઉઠાવેલા મુદાને 
અનુસરીને ટૂ'કામાં કાંઈક જણાવું છું. 

ગૂજરાતતા લોકોની રીતભાત અતે પ્રકૃતિ ઉપર ટીકા કરતાં જમીન 
અને હવા ખે કારણોથી તેવી અસર થઈ છે એમ કહેનામાં આવ્યું. મિ. 
ખકલ નામના અંગ્રેજ લેખકે 'હિસ્ટરી એક સિવિલિઝેશન' નામને ત્રણુ 
વૉલ્યુમતેો ગ્રંથ લખેલે। છે, તે તેણે જમીન, હવા, અને વિશ્વદર્શન એટલે 
કુદરતી દેખાવ એ ત્રખુ વાત ઉપર સુધારાતી ઉત્પત્તિ અતે માણુસના મનના 
વિચાર તથા વલણુતે આધાર ઠરાવેલેો છે. પણુ એ ત્રરે કારણુ 
વાસ્તવિક રીતે સુધારાનાં ખચા એટ્લે મુખ્ય કારણુ નથી, મુખ્ય કારણુ 
કાઇ ખીજું છે, ને આ ત્રષુ કારણો એ મુખ્ય કારણુનાં પેટાકારણુ છે. છું 
પોતે આમ માનું છું એમ નથી પણુ મિ. ખકલના ઉપર ટીકા કરનાર 
અંપ્રેજ પંડિતાએે પણુ તે વાત લખેલો છે. માચુસતી રચનામાં ને તેના 
શરીર એકલાને જ વિચાર કરવાતે! હોત, શરીર જે પર્માણુથી ખતે છે 
તેમાંથી તેતું મન અને તેની ખુદ્ધિ અથવા તેને આત્મા નીપજતે હેત, 
તો આ ત્રણુ કારણુ માષ્યુસના વિચારો અતે તે વિચારોતે આધારે ચાલતા 
સુધારાનો ખુલાસો આપવા પૂર્ણું યાત. પણુ જે પરમાણુથી માષુસનુ' 
શરીર બને છે તેમાંથી તેતી બુદ્ધિ કે તેતો આત્મા પેદ્ય થતાં નથી, 
આત્મા તે ખુદ્ધિ તેના શરીરથી સ્વતંત્ર રહે છે, અને તે કયાંથી 
કયારે તે કેમ ઉત્પન્ન થાય છે એ વાતને! નિર્ણુય ડરતાં આપણે જુદા 
જ વિષયમાં ઊતરવું પડે એમ છે. માણુસનામાં ઇચ્છા, બુદ્ધિ, મન, આત્મા, 
હદય એવા નામથી ન્નણીતી જે ચેતનશ્ક્તિ છે તે અનાદિ અને શરીરથી 
સ્વતંત્ર છે. એટલે સુધી સ્તત'ત્ર છે કે ભાષણુકર્તાગે કહ્યું તેમ નખળા 
શરીરમાં નમળું મન હોય એ વાત ખરી જણાતી નથી, અતે મોટા મોટા 
પ'ડિતો વિદ્દાનો ને દ્િલસૂફોનાં જીવનચરિત્રથી સપણ જણાય છે કે મજખૂત 
શરીરમાં જ મજખૂત મન ડોમ એવે! નિયમ નથી. યારે કોઈ પણુ દેશ્રના 
રહેવાસીઓ નો પ્રકૃતિ, તેમનાં રીતરિવાજ, ને તેમતો એક દર સુધારે તેમતા 
દેશની જમીન, હવા કે વિપ્રમીલા ઉપર રહેતો નથી, પષ્યુ જે ચેતનશ્ક્તિ 
તેમનામાં છે તેને પ્રથમથી જેવું વલણુ મળ્યું હેય, પ્રથયમથી એટલે ધરું 
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વર્ષની પર'પરાથી જે વલષુ મળ્યું હોય, તેના ઉપર સુખ્ય કરીતે રહે છે. 
જમીન, હવા અને વિશ્વલીલાને અતુસરી પર'પરાથી આવેલું આ વલષુ જુર 
જુદે આકારે દશન દે, ને જુદા જુદાં સુધારાનાં સ્વરૂપ (ટા૪પ૫) બંધાય, 
પણુ જે ૫ર'પરિત વલણુ છ્ઠોય તે જ તે સુધારામાં પ્રધાન દેખાયા વિના રહે 
નઠિ. હિંદુસ્તાનના દેશીએ ગમે તેટલા યુરોપિયન રીતરિવાજ પકડે, ગમે 
તેટલી કેળરણી લે તથાપિ તેમના ચેતનતે જે અનાદિકાલથી મળેલું વલષણુ 
છે તે તેમતી પ્રકૃતિમાંથી ને તેમના સુધારામાંથી કદાપિ નીકળનાર નથી. 
ગૂજરાતી અતે દક્ષિણી, ગૂજરાતોમાં પણુ કાઠિયાવાડી કે ગૂજરાતો, 
કાઠિયાવાડીમાં પણુ સે[૨ઠી કે ઝાલાવાડી; એમ જ દક્ષિણમાં પણુ કેોકણી 
૧ દેશ્નસ્થ, મરેઠા કે ચિતપાવન, એ ખધા તફાવત મૂલના આવા વદ્ણુ 
ઉપરથી જ એળખાય છે, કેવલ જમીન અને હવા એ તેતાં કારણુ નથી. 
વળી ને કેવલ જમીન હુવા ને વિશ્વલીલા ઉપર રૈશનતા સુધારાતો આધાર 
હેય તો એ સુધારે જેવો એક વાર સ્થપાયો તેવો તે તેવો અનંતકાલ સુધી 
ચાલવે। ભેઇએ, ને કરો! ફે૨ફાર તેમાં થવા ન જેઈએ, કેમકે જમીન હવા 
વિશ્વલોલા એ ત્રષુ કોઇ દિવસ પણુ બદલાઇ શકતાં નથી. માટે માણુસોમાં 
અમુક પ્તિઠાસરૂપે, અમુક લેકવાયકારૂપે અસુક ધર્મભાવનારૂપે, અમુક 
ભાષારૂપે, અમુક કહેવતોરૂપે, જે કેઇઇ સવમાન્ય ભાવના ચાલી આવતી હોય, 
તે ભાવનાથી માખુસ માણુસના તેમ આખા દેશના ચેતનને જે વલણુ મળ્યું 
હેય, તે પ્રમાણે તે દેશને સુધારો બધાય છે એમ પ્રયમથી જ સ્વીકારવું 
નેઇએ. મહાભારત અતે રા1માયણુ જેટલી અસર હિ'દુના ઉપર કરશે તેટલી 
ખીન્નત ઉપર નહિ કરે, તે એ ખે ગ્રથથાતી ભાવના જ આ રદેશ્ઞમાં અનેકતે 
જવનરૂપ થઈ હશે. 

ગૂજરાતના લેકેની જૃત્તિ દયાળી, પ્રકૃતિ નરમ અતે ચારિત્ર શ્રિથિલ 
એવુ' જે કહેવામાં આવ્યું, તેમાં કેટલું સત્ય છે તે હું મારા અનુભવથી 
કહી શકતો નથી, પણુ જો એ વાત સત્ય હોય તે! તેનાં કારણા જમીન, 
હવા અતે વિશ્વલીલા કરતાં પર'પરાથી ચાથી આવતી લે।કભાવનાએ કરીને 
આ દેશના રહેવાસીની પ્રડૂતિતે જે વલષુ મળેલું તે છે. કુમારપાલના 
પછી એટલે આશરે છ સાત સેકાથી ગૂજરાતમાં ગૂજરાતીઓનું રાન્મ 
ચચું નથી. તેએ ૫૨૨।૬્યને જ તાખે રહી અંદર અંદર સંપ સાચવવાને 
બદલે સ્વાથે માટે યુર્મપ કરી સ્વાથ' સાધી આપનાર અમલદારની તાખેદારી 
કરતા રહેલા છે. વળી છેક મૂલરાજ અતે સિહરાજના વખતથી આ 
રદૃશ્ઞમાં થાહાણોતી અને તેમતે લૌધે ખીન્ન લેફકેની અતેક નાતો કે જે 
હિ'દુસ્તાનના ખીન્ન કોઈ ભાગમાં નથી તે બંધાયેલી છે, તેથી પણુ એકતામાં 
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જગાણુ' પડેલું છે; તે લોકોનાં મન નાત નાતના વાઠાર્મા સાંકડાં અને 
સ્વાર્થી થઈ ગ્યાં છે. ત્રીજું કારેથ્ુ જેન ધર્ષ કુમારપાલે રાજધર્મ કરી 
માન્યો તે છે. એ પર્મતી અસરથી ગૂજર્‌ાતમાં અનંત પ્રકારના દેષ અને 
કલ્ષહ પેદા થયાં, ધર્મમાં ફાટફૂટ થઈ, અને પછીના સમયમાં અતેક 
નવનવા પથ, સંપ્રદાય, અને ખાવા, વેરાગી, ગોસાઇ ગમે તેવા લેકે 
પમ ચલાવી શાકે એવી સહેલાઈનો વખત સ્વધર્મના અજ્રાનને લીધે ગૂજ- 
રાતી લેકેોમાં આવી ગયે।. સુસલમાતોનાં સમય પછીના સમયમાં ગૂજરાતમાં 
અનેક નાર્ના નાનાં રામો! યઈ ગયાં, જેથી પણુ આખા દેશના લેકેાની 
એકત્રતા રહી નહિ. આવાં આવાં કારણાતે લીધે ગૂજરાતીએને એટલે 
ભૂખ ગૂજરાત દેશના રહેવાસીઓને સવ'તે સામાન્ય, સર્વે જેતે માને, 
સવે જેને માટે મરવા સુધીમાં ફૃતાર્યતા માતે, એવી કેઈ એકતાની 
ભાવના રહી નહિ. તેમના પાઠભા પંતિહાસમાં, તેમના ધર્મમાં, તેમના 
કાતિબંધન વગેરેમાં એવું કાંઇ રહ્યું નહિ કે જે આખા દેશને માનવા જેવું 
હેય, જેતે માટે સવે ભેગા થઈ પ્રાણાર્પુ કરે એવું હેય. આવી એક 
ભાવના ન હોવાથી મનુષ્યસ્વભાવને સહજ એવી જે સ્વાર્ચષ્રુદ્ધિ તેણે 
કરીને રાજ્યે રાજ્ય, ધમે ધર્મ, નાતે નાત, ગામે ગામ, ને છેવટે માણુસે 
માયુસ એમ સર્વના વિચારે। જુદા પડી ગયા, અતે ગૂજરાતીઓ સાહસ, 
બહાદુરી, પ્રાણાર્પયુ, પરમાથે, એવી ભવ્ય વાતોથી વિમુખ રહેતા ચયા. 
અતે મુકાબલે મરેઠા કે દક્ષિયીએ જેમણે આજ સુધી રાજ્ય ભોગવ્યું છે 
તેમને તેમે શેશે તો તે પષુ માષ્યુસો જ છે એટલે તેમને એ અંદર્‌ અંદર 
તફાવતો, મતભેદો, પુષ્કળ હશે, પષ્રુ તેમતા મગજમાં તાજેતાજી રાનટ્ય- 
ભાવનાની એવી પૂન છે કે તેને બલે તે સર્જક અતેક કામમાં એકત્ર યઈ, 
સારી સારી વાતો સાધી શકે છે તે કેટલાક સુધારા પણુ કરી શકે છે. 
આને સુકાબલે ગૂજરાતના લેતી સ્થિતિ અવશ્ય શૈચનીય છે, ને તેનું 
કારણુ તેમની પ્રકૃતિતે પાછલાં સાતસે। વર્ષથી જે વલણુ મળ્યું છે તેમાંથી 
વધારે સારી રીતે જડી શકે એમ છે એવું મારું માનવું છે. એમ માનન 
વામાંથી જ ભવિષ્યના સુધારાને! પણુ રસ્તો જડી ગ્રક્રે છે, સુષારાવાળા 
પમ ફરાબ્યા નઠિ તેતો ખુલાસો મળે છે, માટે એવા મતને વળગી ૨ફેવાનુ 
મતે વધારે મજખૂત કારષુ જણાય છે. 

પણુ પ્રચમે એ સવાલ થાય છે કે સુધારો એટલે શું #_ % ક» 

સુધારાનો અથે દું મારે પોતાને માટે એટલે! જ માનું છું કે ધણાં 
માણુસોતી જે પ્રકારે એકતા યાય અતે તેથી આખા સમૂહતી ઉત્તરોત્તર 
કાર્ય સાધવાની શક્તિ વધે એવાં જે સાધને, સાહિત્યો, વિચારે! છ્ત્યાફિ 


શકક ' મણિલારની વિધાશ્ધાશ 


હોય તે ખધું સુધારા છે, સુધારાનુ' :તત્ત્ત હું એકતા, એક્ય, સ'પ 
એમાં સમજું છું, પથુ તેમ સમજવા છતાં શ્ઞરીરસંબંધાની એકતાને 
આજ સુધી સુધારાને નામે ચલાવવાતે!' જે યત્ન થયે છે તેતે કેવલ 
અમાન્ય ગણું છું; અતે એ સુધારે ન ચાલો શ્રકવાનું કારણુ પણુ કેવલ 
શરૌોરસખધેોનો એકતા કરવા યત્ત કર્યો તેતે જ માતનુ' છું. નાતે તોડી 
નાખવી, લગ્તની મર્યાદાનું ઉલ્બન કરવું, મિત્ર વ્યવહાર ચલાવવે, 
એ આદિ સુધારા કેવલ શરીરસ'બ'ધના જ સુધારા છે. એ વાતે! ન જ કરવી, 
પ્ર થાય તો પણુ અનિષ્ટ છે એવું છું કહેતો નથી, પણુ સુધારો એથી જ 
ચતો નથી, સુધારાનું એ ચિહ્ં પગુ નથી. સુધારે। તો મન અતે મનનુ' 
એકય થાય, વિચાર અતે વિચારનું એકફય થાય, કર્તવ્ય અતે ડત'*બ્યનુ' 
એકય થાય, સર્વ તું' લક્ષ એકની એક ભાવના ઉપર રહે, એવો વખત 
આવે ત્યારે જ યાય છે એમ દું માનુ છું. 

કેવિ નમ'દાશ'કર, ૨1, કરસનદાસ, રા. સા. મહીપતરામ ઇત્યાદિ સુધારકેને 
માટે મતે સંપૂણુ માન છે, તેમણે અવિવેક અથવા ખબળવે। કમો એમ હુ' માનતે! 
નથી, ઊલટો તે ઝૃહસ્થોએ જેવું #ણ્યું અતે માન્યું તેવું કરી ખતાશ્યુ % 
એમાં તેમતૌ ધણી સ્તુતિપાત્ર મહત્તા હુ' સમજું છુ. તેમને નિષ્કરલ 
યવાનું કારણુ હુ એમ માનું છુ' કે તેમના આગળ પુરતાં સાહિત્ય નહિ, 
પ્રાચીન સ્થિતિરીતિતી તેમને પૃરેપૂરી માહિતી નહિ, અતે નવી વાતોના 
પ્રત્યહ્ષુ લાભ તેમતી નજર આગળ તરી રહેલા, તેથી તેમણે લોક અતે 
દેશતી, બ્યકિત વયકત અતે આખા સડલતી, પ્રટૃતિ અતે એ'તહાસિક 
ભાવના ઉપર લક્ષ કર્યું" નહ; મુસલમાનોના સમયમાં આ દેશ્વતી પ્રાચીન 
સ્થિતિની જે અવદશા યરઈ હતી તેને જ તેમણે મૂલની ઉન્નત ભાવનાને 
સ્યાતે માતી લીધી; અતે તે અધમ ભાવનાતે ને તેમણે મૂલતી પ્રાચીન 
અતે ઉન્તત ભાવના ઉપર લાવવા યત્ત ક્ષય હેત તો તેએ વિજયી 
નીવડ્યા હોત. તેતે બદલે તેમણે આ દેશની એતિહાસિક ભાવનાથી વિરુદ્ધ 
એવી પાશ્ચાત્ય ભાવનાને દાખલ કરવા યત્ન કળે એથી જ તેએ  નિષ્ફ્લ થયા. 
તેમનામાં વિચારતી ખોટ ન હતી, તેમની શુદ્ધ બુદ્ધિમાં ખામી ન હતી, તેમનું 
ચારિત્ર ઉન્નત હતું, પણુ તેમને પૂરતી માહિતી ન હતી એથી જ ચરીરર્સંબ'ધોની 
એકતાતે માર્ગે વળી તે લોકા નિષ્ફ્લ થયા. પ્રાચીન ભાવના ઉપર જે લેકે। 
આ સમયમાં બળતા લાગ્યા છે તેમતા ઉપર ભાષણુકર્તાએ ખે આક્ષેપ 
કર્યા છે કે તેખ મહત્તાતી ખાતર કે જૂતુ' તેટલું જ સારું એવી અંધ 
દુરામ્રહણુદ્ધિ ખાતર પ્રાચીન વાતોતે વળગે છે પણુ તે બંતે આરોપ કેવલ 
ખોઢા છે એમ મતે લાગે છે, અતે પ્રાચીન વાતોને માનત આપનાર વગ'ના 


સુધારાતું ધોરણ કેર 


એક વ્ીશ તરીકે મતે એ બાબત ખાતરીયી ખોલવાનો હક છે. સુષારા- 
વાળાઓએે મુસલમાન વખતમાં બગડી ગયેલો પ્રાચીન મહત્તાને ખરી 
પ્રાચીન મહત્તા માનો અતે તેતે સુકાબલે પાશ્ચાત્ય વાતોતે સારી મણી 
તેમનુ' મ્રદ્ુણુ કર્યું એ ભૂલ હતી એતી પ્રત્યક્ષ સાબિતી ખે પ્રકારે આ 
ચાલુ સમવમાં થઈ ગયેલી છે તે યતી શય છે. સુધારાવાળાઓમાંના જે જે 
ગૃહસ્થો હજી વિધમાન છે તેમાંના ધષુ।કે પ્રાચીન ભાવનાઓને ઉત્તમ માતી 
તેમને સ્વીકાર કર્યા છે, અને પાશ્ચાત્ય દેશના પડિતો પશુ એ જ પ્રાચીન 
ભાવનાને સર્વોત્તમ ભાવનારૂપે સ્વીકાર ફરવા લાગ્યા છે ત્યારે આપણી જે 
પ્રાચોન ભાવના તે જ સતોત્તમ અતે સર્તાકલ્યાણુકારી છે એમ સમ'”નય છે. 
જે લેકે તે ભાવનાતે સ્વોકાર કરે છે તેમતે કેવલ મહત્તાનો ખાતર તેમ 
કરનારા કહેવા કે વગર્‌ વિચાથે પ્રાયોન માટે જ સારું એમ માનનારા 
કહેવા તે કરતાં તે લોકો વધારે વિચારવાન હોઈ યૈગ્ય માર્ગતે જ સ્વીકારે 
છે એમ શ્વા માટે ન કહેવું તે ડું નનેઈ શ્રકતો નથી. 

આપણે *ેઈએ છીખે કે સુધારાતું તત્ત આપણા! શ્ઞારીરસંબંધોનું 
નહિ પષુ આપણુ અંતઃકર્ણુનીો ભાવનાનું જે રીતે એકય થાય તેમાં રહેલું 
છે અને તેવી ભાવના આપણુ આંયવર્તની પ્રાચીત ભાવનાઓમાંથી મળી 
શકે છે. જે વાત ધણે સતે માન્ય થાય તે સાચી કહેવાતી હેય તે તેવા 
મતતે। ટેકો પણુ આ ભાવનાને મળે છે. ખ્ુહ્ધિથી પણુ તે વાત સિદ્ધ ચઈ 
શ્રક્રે એવી છે. યુધિષ્ઠિર કે અશોકના જેવાં સાસ્રાજ્ય એ ભાવનાએ જ 
ભોગવાવ્યાં છે, ન્યવહાર્‌ અતે પરમાથતા એક સાથે જ નિર્વાહ કરવાને 
મૃષ્ણાદિ મહાત્માએએ સૂચવેલે માગ એ ભાવનામાંથી નીકળ્યો છે, અને 
નાત, નત, દેશ, ગામ, ઇત્યાદિ ખાલ્રશેદ ૭1ાં વર્ષ ”નતિ, આદિ વિભ્રાગ 
છતાં, સમમ્ર પ્રનનએ ઈતિહાસમાં અતેક પ્રસગે જે એકય દર્શ્ાજ્યું છે તે 
ખે ભાવતામાંયી આમ્યું છે. શ્ચિત્તિ જેના રાન્નખાએ દાનમાં સ્તશરીરતું 
માંસ કાપી આપતાં રુઉં ચોર્યું નથી, હશિશ્રદર જે1। મહાત્માએ પ્રતિઝ્ઞાભ મ 
ન થવા દેત્રા અતેક દુઃસહુ વિટ બના વેડી છે, રામ જેવા પવિત્ર રાજમશિએ 
આત્માઘી અભિન્ત એવી પત્તોતે। પણુ વિયેો।મ સહ્યો છે, અર્વાચીન સમયમાં 
ક્ષત્રિયો, રજપૂતો, દેશ માટે, બાહાયણુ માટે, ધર્મ માટે સવ ત્યજી રણુમાં 
પડયા છે. શ્રિવાજીની પઠવાડૅ, અતેક મરાડાઓએ પ્રાણુ આપી આય એ 
નામની રક્ષા કરી છે, તે ખધો પ્રતાપ પ્રાચીન આર્ય ભાવનાને જ છે એમ 
મારુ માનવું છે. 

પ્રાચોન ભાગના તે કેક અતે કેવી એ પ્રશ્ન ખા ઠેકાણુ ચશે જ. અને 
ભાષયુકર્તાએ ધર્મતો સુધારો કર્વાતી જે વાત કહો છે તેતો વિચાર્‌ 


' શર્ટ મલિલાલની વિચારપારા 
કરવામાંથી હું આપતે આ ભાવનાના સ્વરૂપતો પથ વિચાર ખતાવી હકીક, 
જેને અત્યાર સુધી પરપરાએ ચાલી આવેલું, લોકની પ્રકૃતિને મળેલું, 
વલષુ, એતિહાસિક ભાવના, ચેતનને મળેલું વલણ, એ વગેરે નામોથી આપને 
સમજાવવા શે' યત્ન કર્ય છે તે વાતને જ આપણે ધર્મ એવું નામ આપીએ 
તો પણુ ચાલશે, અતે ભાષચુફર્તાએ ધર્મની જે વ્યાખ્યા કરીતે ધમ તથા 
વ્યવહારને જુદા પાટી ખતાવ્યા છે તે બ્યાખ્યા અને તે વિભાગ યથાથ 
નથી એમ પણુ હવે આપણુને સહજે સમનશે. “ ઈશ્વર પ્રતિ આપણું 
કર્તવ્ય અતે એક ખીન્ની પ્રતિતું આપણું ક્તગ્ય ” તે ધમષ એમ ભ્ાષણુ- 
કર્તા કહે છે અતે ધરમાં જે કર્તવ્ય, વિવાહ, પરદેશગમન ઇત્યાદિ પરત્વે 
જે ક્ત'બ્ય, તેતે આ ધર્મની બહાર એટલે જ્યવહારમાં તેએ ગણે છે. આમાં 
પ્રથમે એટલું સપણ જષુાય છે કે ધમે અતે વ્યવહારનો જે આ રીતે 
વિભ્ઞાગ ક્યો છે તે યથાચે નથી કેમકે એક ખીન્નની પ્રતિનું કર્તન્ય તે 
જયારે ધમેમાં ગણુ!ય ત્યારે વિવાહ, ઝૃફર્મંસાર, પરદેશગમન, ઉંત્યાદિ વાતો 
એક બીના પ્રતિના કત*ગ્યનતી બહ્દાર જતી નથી, અતે ધમેમાં વિવાહ 
વગેરે વાતોને સમાસ થતો તથી એમ માની શકાતું નથી. ભાષણુકર્તાતા 
પોતાના કહેવા પ્રમાણે જ ધમેની બહાર કોઈ વાત જઈ શકતી નથી, 
વ્યવહાર પરમાથ સરવ'તું ધોરણુ ધમે જ છે એમ સિદ્ધ થાય છે, અતે તે જ 
ખરી વાત છે. ભાષ'ુકતા ધમેની જે વ્યાખ્યા આપે છે કે ઈશ્વર પ્રતિ 
અને પરસ્પર પ્રતિ આપણું કર્તગ્ય તે ધમે એ વ્યાખ્યા ઠીક છે, એમાં સુખ્ય 
વાત “કર્વગ્ય' એટલો જ જાય છે, અને આપણું જે “ કર્તવ્ય '--- 
પછી તે ઈશ્વર પ્રતિ, આપણુ પોતા પ્રાત, જગત પ્રતિ, કે જનાવર પ્રતિ, 
પુ જે ઝોકેદરે “ ફર્તવ્યતી ભાવના” તે જ ધર્મ એમ એ લક્ષણુમાંથી 
પણુ નીકળી શાકે છે. જેમ સુધારા એટલે શું તે વાત ભાષણુકર્તાએ સપણ 
કરી નથી તેમ કતેત્ય એટલે શું તે પષમુ સ્પષ્ટ કરી નથી, અને વિવાહ, 
તિદેઢાગમનત આદિ વાતોને ધમની બહાર રાખવાતો યત્ન કરીને પુનર્લમ, 
વિલાયત જવું, એ આદિ વાતોમાં ધમેતો ખાધ ન આવે, ને જે સુષારા 
કહેવાય છે તે સુધારો થાય, એવે! બ્વનિ કરી બતાવ્યા છે. પર'તુ સુધારાતે 
અથે મે' આપને કરી ખતાભ્યો કે જે પ્રકારે મંડલતી એકતા વધે ને તેથી 
કાર્યસાધકરાકિતિ વધે તે સુધારે, તેમ ફતેગ્યતો પણુ અર્થ હું આપતે કહી 
બતાવું તો તેમાંચો ભાષણુકર્તાએ ધમે સંબંધે જે વિચારે દર્શાભ્યા છે તેમાં 
યોગ્ય વધધટ બરાબર થઈ રહેશે. કર્તવ્ય એટલે જેનું તે કર્તવ્ય હોય તેના 
પ્રોતામાં સ્વાભ્રાવિક રીતે જે જે શક્તિએ રહેલી હોય તે પૂણુપણે પોત- 
પોતાનું સાર્થક કરી લે તે. માષુસતામાં સરીર, મત અષવા ખુહ્ધિ, અને 


સુધાશતું ધોરણ ૨૨૯ 
હેદય અથવા આત્મા એવા ત્રણુ વિભાગ સ્ધૂલ રીતે માની જ્રકાય અતે એ 
ત્રણે વિભાગ ન્યારે પોતપોતામાં મેગ્ય રીતે વિકાસ પાસે અને દુનિયામાં 
જયાં «યાં એ ત્રણે વિભાગ છે લાં પણુ તેટલે! ને તેટલે વિકાસ ઉપળ્નવે 
એેનું નામ એ ત્રણે ભાગોનું અર્થાત્‌ આખા મતુષ્યનું કર્તબ્ય કહેવાય. બીજી 
રીતે કહીએ તો શરીર બુદ્ધિ અતે હેદય ત્રણેથી માણુસ એવી રીતે વર્તે 
% પોાતપોાતાતે જે પ્ષ્ટ અનિષ્ટ માતે તે જ સર્વને પ્રષ્ટ અનિષ્ટ છે ને 
પોતે જે કાંઈ કરે છે તે સર્વરરૂપે જ કરે છે તો તે માણુસ પોતાવતું ફતેવ્ય 
કરે છે એમ ગણાય. આ રીતે જે કર્તબ્ય કરવું એતે! અર્ય પણુ માણુસે 
આખા જગત સાથે મન અતે હૃદયથી એકતા સાધવી એટલે જ થયે. 
ત્યારે સવ'ત્ર આત્મા તેનો તે જ છે તે જે ભેદ જણામ છે તે તે! માત્ર 
પ્રકૃતિનાન્અને શરીરના ભેદ છે એવે પૂણુ પ્રેમભાવ અને એકભાવ થઇું 
જવો એનું નામ આપણા આર્યાવતના પ્રાચીન ત્રદપિસુતિએ ધર્મ કહે 
છે, કોઇ પણુ દેશના ધમેગ્રથમાં મર્મનું લક્ષણુ આ કરતાં બીજું આપેલું 
નથી એમ ડું ધારું છું; અતે અમુક આચાર, વિચાર, ધારા, કાયદા, બયન 
વદા૨, એ બધો તો વિશેષધમ એટલે કે આવી જે એકતા અથવા અભેદની 
ભાવના તે ઉપર પહોંચવાના સાધતરૂપે, દૈશ દેશ્તી સ્થિતિ રીતિ પ્રમાણે 
મે।જેલેો માર્ગ છે. જેને હું પ્રાચીન ભાવના કહું છ્ઠું તે આ અભેદની જે 
ભાવના છે તે છે, એ જ ધર્ષ છે. આવી ધમેગ્યાખ્યાને અનુમરી સામાન્ય 
અને વિરેષ ધમ અથતા ધમે અને ગ્યવહાર ઉપર લક્ષ રાખી ધર્મપુસ્તકોને ન્નેશે, 
આર્થધર્મનાં જ નહિ પણુ કેઈ ધમેનાં પુસ્તકે! ભેરે તો તમતે અમુક 
વચનેના વિરોધ જે વાર'વાર નડે છે અને અશ્રહ્ધા ઉપજાવે છે તે નડશે 
નહિ. આ ધર્મના ઉપર લક્ષ રાખીને આપણે નને સુધારાતે રસ્તે ચાલીએ 
તો આપણુને કશૈ બાધ આવે નહિ. સ્થૂલ રરીરમંબંધાની આવી ભાવના 
સિદ્ધ થાય નહિ એ સ્પષ્ટ જ છે, માટે વિચારે વિચારથી, કર્તવ્મે કતેશ્યથી 
મને મનથી, હદયે હેૅદ્યથી, એ જ્રાવનાને જેમ જેમ આપણે વળગતા 
જઈએ તેમ તેમ આપણે સુધરતા જપથ્યું, એકતા પામતા જઈશું, ને 
એકતાને થોગે જે જે મહાકાયો આપણે કરવા ધારીશું, તે કરતાં થશું. 
એ ભાવનાને ભ્યવહદાર સાથે કશે વિરોધ નથી, વ્યવહારમાં હતે એવી 
ભાવના ૨।ખીતે તે ઉપર યાલો શ્ઞકાય છે. શ્રીકૃષ્ણે ગીતામાં અજુ નને તે જ 
સમજવેલી છે, 21જ૪ીય સુધારા કરતાં પહેલાં સાંસારિક સુધારા કરવાં 
જેઈએ એ આદિ જે જે તકવિતક ચાલે છે તેતૃ' આ ભાવનામાં સમા- 
સાન છે, ફેમકે જ્યારે આખા દૈશ આગળ એક જ અભેદધર્ષતી ભાવના 
સિદ્ધ ષઇં ત્યારે ૨1*ય, બ્યવહઠાર, સંસાર, સાહિય, કેળવણી, ખધું એ જ 


૨૪૬ સજિભલાલનો વિશ્ાશ્ધારા 


ધેરણુથી રચાશે અને કોઈ કોઈનો વિરેધ રફેરી નહિ. જે જે પ્રજાએ 
એ અથવા એવી કેઈ ભાવનાને! આશ્રય કર્યો છે, તે જ આજ પણુ 
વ્યાવહાશિક રીતે એ સુખી છે. ક્રિશ્રિયન પર્મતે જ જુએ, આખા યુરોપ 
ઉપર એ એક ધર્મશાવનાનું ખલ હેોવાયી તે દેશને કેવા અભેદ છે એ 
તેમની ઉન્નતિ ઉપરથી તેમ તેમના મનમાં હવષ્ણાં જ એક આર્મિનિયાના 
પ્રસંગમાં જે ખળભળાટ પેઠે! છે તે ઉપરથી સહજે સમન્‍્નરે, ઇસ્લામ 
ષર્ષતી ભાવનાથી એક સામાન્ય તોફાનમાં પણુ “ દીન ' શખ્દ ફેટલાતે 
ભેગા કરી દે છે તે તમે વારલાર નનેઈ શકો છે. તમારે સુધારો કરવો 
હેય તો આ અભેદભાવનાને વધારો, અતે સમને અતે સમનળવે!, એતું 
અતિ ઉચ્ચ સ્વરૂપ સર્વના આંગળ ધરી પ્રાણાર્પણુ કરવા સુધીની એની 
ભક્તિ સર્વના હદયમાં ઉપન્નવેો. આવી ભાવના કેવલ માનસિક છેર વિચાર 
બતે સ્રુહ્ધિથી ખતે છે, અને હુદયના પ્રેમથી પૃષ્ટ થાય છે. શરીર્સંબંધે 
ઉપર સુધારાતે ન સ્થાપે, બુદ્ધિ અને હૃદય એટલે વિચાર અતે પ્રેમ 
ઉપર તેને સ્થાપો, એટલે જે જે વાતતે। સુધારે! કરશૈી। તે થઈ શકશે. 
તમારા દેશની એતિહાસિક ભાવનાતે તે જ અતુરફૂળ છે ને તેમાં જ તમારે 
ભય છે. પરદેશીએો પણુ એ ભાવનાનું ગૂઢ તત્તત સમજવા લાગ્યા છે. 
એક નિયમ ખાસ કરીને મનમાં રાખજે કે જે વાતથી ભેદ વધે તે ચોખ્ખો 
કુધારા છે, ભેદ એટલે વિચારને! ભેદ, પરસ્પરતી લાગણીને! ભેદ, પરસ્પરના 
આવેશ્નો ભેદ, એ જેનાથી વધે તેવી બધી વાત ખેટી ને હાનિકારક 
મુધારારૂપે નણ. ધર્મમાં જેયી નવા અતે નકામાં પચ અને ગુરુઓ 
વધે તે વાત ધર્મને હાનિકારક જાણુવી, સંસારમાં જેથી નવા નવા ક્રાંટા 
પડે તે વાંત હાનિકારક ન્નણુવી, ૨1ન્‍યમાં જેથી નવા નવા પક્ષ થાય તે 
વાત હાનિકારક નણુવી, મતભેદ એ વાત કોઈ દેશની વિદયાસમૃહ્િની 
સચક છે પણુ મતભેદતે સહત ન કરતાં દ્વેષ અતે તેથી ભેદ વધે એ તે 
દેશના કુધારાનું પ્રયમ અને મુખ્ય લક્ષણુ છે. 

હવે જે મારે કહેવાનું તે કહેવાઈ રહ્યું છે. ભાષષ્ુકર્તાતી એક ખે 
ખીજી વાતો ઉપર્‌ થે!ડાક વિચાર દર્શાવી સમાપ્તિ કરીશ. સુધારે। કરવામાં 
વિવેક, મખ્યમાર્ગ, સમજૂત, સમાધાન, વાપરવાં, લોકોમાં ભળી જઈને 
સુધારો દાખલ કરતાં જવો એમ ભાષણુકર્તાનું કહેવું છે. અ વાત સર્વથા 
યોગ્ય છે, પણુ એમાં થે!ડુંક વિચારવાનું છે, વિચારવાનું હોવા કરતાં થોડેક 
વિવેક કરવાનો છે. સુધારો એટલે અભેદશાવના ઉપર્‌ સર્વેને! લક્ષ કરાવી 
પ્રાણાર્પણુ પર્યતતી કતબ્યભ્રાવના તેના ઉપર ચૉંટાડવી એમ ને દૅરવું હોય 
તા સમાંધાનતો ઉપયોગ એટલે જ છે કે જેવા જેતો અધિકાર હેય 


સુષાશરતું પોશ્યુ ૨૪૧ 


એેટશે જેવી જેતી અુહિતી યેગ્યતા હેય તેવું તેતે સમજાવી, અભેદભાવનાં 
ઉપર લાવવાને! મામ કરવો. આમ કરવાનું કામ જાવનાના ઉપજાવનાર 


મને ભાવનામાં એકતાર થપ તે રૂપ્રે જ વતેનારનું નથી, એ કામ તેમના 
અતુયાયીઓતું છે. સમાધાનને રસ્તે ઊતરનારથી ભાવનાના સ્વતંત્ર મને।- 


૨1%યમાં રફેવાતું નથી, વ્યવહાર ભેડેના સમાધાનથી ભ્રાવના તૂટે છે, 
ઇતિહાસમાં નશો તો ધમ કે વિદ્યા કે કલા ગમે ત્યાં પણુ તે તે ભાવનાને 


ઉપભાવનાર। તો ગાંડા, દુનિયાં અવિવેકી કહે તેવા, કે સમાધાનને] રસ્તો 
ન સમજનાર જ હોય છે. તેમતી ભાવનાતે અનુસરી ખીન લેકે તે 


ભાવનાને વ્યવહારમાં ગેઠવી લે છે, અથવા તે ભાવનાતે અતુસારે વ્યવહારને 
ગોઠવી લે છે. આ વાત ઉપર લક્ષ એટલા જ મારે કમાવવું પડે છે 3 
ભાષણુકર્તાએ કવિ નર્મદાશ'કર૨ આદિ સુધાઃકાતે અવિવેકી એટલે સમાધાનને 
માર્ગે ન જતાર્‌ા કહ્યા છે, અને તેથી તે નિષ્ક્લ ચયા એમ જણાવ્યુ છે. 
તેએ નિષ્ફ્લ શ્ઞાથી થયા તેતો હું કહી ગયે છું, પણુ તેઓ સમાધાનને 
રસ્તે ન ગયા એમાં જ તેસતું માહાત્મ્ય છે એ જખષુાવવાને આં પ્રસગે આ 
વાત કહો બતાવું છું. એ કહેવાથી એમ પણુ કહેવાની મારી ઇચ્છા છે 
3 પોતાના મનમાં ઉન્નત જ્ઞાવના રાખી, અભેદ સુધી સંબંધ ધરાવનારી 


હેય તેવી ભાવના ૨1ખી, જે પુસ્ષો વર્તતા હે!ય તેમના દે,.ષ ઉપર દૃષ્ટિ 
કરી તેમના ભકત થતાં અટકી જવાની જે ટેવ નવી કેળવષણ્ોએ આપષુને 


પાડી છે તે પણુ સુધારાને અટકાવનાર એક મોટું કારણુ છે. અભેદ- 
ભાવનાતે કે તેની સંબંધી ભાવનાને ઉપશવતાર મહાપુરષે!ઈની આપણે 
સવ'દા ભકિત રાખવી જેઈએ, અને ખીનને તેવી ભક્તિ વધે તેમ કરતાં 
જવું ભનેઈએ. જે વીર મહાત્મા, સંત સાધુ, કે પંડિત વિદ્દાન્‌, આદ્નામાં 


ગમે શાવના જણાય તેમની ભક્તિ વધે તેમ કરવાથી સુધારાતો એક સરળ 
માર્ગ ષે।ન્નય છે. સ્વષમ'ના સ્વરૂપને વળમવાથી પણુ એ લાભ સહજ છે. 


આવી હુદય અને ખ્ુદ્ધિમાંથી સિહ થતી અભેદની ભાવના તે જ ધર્મે 
છે, તે ભાવના આપખુ। તેમ સર્વ દેશ્ષના પ્રાચીન ધર્મોમાં છે, ને તેતો 
ખગાડ થવાથી કુધારો વધ્યો છે, માટે તે ઉપર પુતઃ જતાય એ જ સુધારે 
છે, ચુજરાતતેો કે હિન્દુસ્તાનતો જ નહિ પણુ આખી (રુનિયાંને સુધારે! છે. 
એવી ભાવનાતે આશ્રયે થિવયૉસોાફિકિલ સોસાયટી ચાલે છે, એવી ભાવનાને 
બાશ્રયે ગોરક્ષા ચાલે છે, એવી ભાવનાને આશ્રયે કૉન્શ્રેસ ચાલે છે, ને 
તેથી જ તે બધાં આ દેરાતી ઉન્નતિનાં તે આ દેશના સુધારાનાં સાધન છે. 
પર્મમાં, વ્યવહારમાં, રાજ્યમાં, રહિત્મમાં, તે કેળવણીમાં એ ભાવનાને 
થતુફૂલ ફેરફાર! થશે તેમ નેમ સુધારે! થતો જરે એમ મારું માનવું છે. 
'સુદર્શન' ; સપ્ટ્ેમ્ખર, ૧૮૬૫. 
૩૧ 


૪૪૨ મણિલાલનો વિચારધારા 
જમાનાનાં ચિફ 


ઘટા ૫૬1 દિ ધર્મસ્ય છાતિમૈવતિ માર | 
છગ્યુત્યાનમબમઘ્થ રાત્માન સજ્ઞાલ્યરૃમ્‌ ॥ 

જેટલું જૂનું તેટલું સારું ને નવું તેટલું ખરાખ, કે નવું તેટલું સારુ 
ને જૂનું તેટલું ખરાબ; એ ઉભય વિચાર ખ્હુ ટકી સુદ્ધિ જણાવનારા 
છે. આજકાલ એવે સમય આવ્યે! છે, કે અપણે આપર્‌| પ્રાચીન શાને 
મ્થાર્થ રીતે નઈ શ્રક્તા નથી; તેમ તે છે પણુ એટલા બધા વિસ્તાર 
લાળાં, અને પાછળથી સતમતાંતર અને સંપ્રદાય વગેરેમાં ગૂ'ચવાર્ણ ગયેલાં 
૧ આખો જન્મારો તેમની પાછળ ગુશરતાં પણુ શવ વાતનું સૃદ્મ નાન 
ન થઈ શકે. 

થ્ાઉાણે જે આપણુતે શાઅકારે! યથાથ અભિપ્રાય સમનનવી ફ્રે, 
રિ ભાજે જુદી જ ર્ચિતિમાં છે. જે વિદ્દાન્‌ અને ખ્રુહ્ધિમાન છે તે 
થાણે, તો આઇવિકા માટે વ્યવહારે।પયેગી સાન પ્રાપ્ત કરી, તેમાં 
મકાઈ પડેલા છે. જે ભાંહ્માણા લાગવગ વિનાના, કે સાધનના અભાવે 
બ્યાવહારિક સાન વિનાના છે તેએ, પોતાની વ'શવર'પરાતી શૃત્તિ સંભાળ 
છે; પષ્ુ તે ૬ત્તિ સંભાળવામાં એ, વેદાદિ શ્રાસ્તો અભ્યાસ, તેતે તે! દૂર 
મૂકે છે, પણુ ભીખ માગવા માત્રતે। મન્વાદિએ કરેલો આપદ્ધર્મ', 
છાપત્તિ ન છતાં, ઉપજવતિકા મારે સાચવે છે ઉપજવિકાને। માર્ગ જે ભિક્ષા, 
તેને ઉપયે।!મ જેટલી, પાંચ પદર વાતે! ધર્મને નામે, પ્ુરાણ્‌।માંથી કે કેઈ 
મપસપમાંથી, યાદ રાખી લે છે. અતે પોતાના યજમાતે।ને તેટલાથી ધર્મ નો 
ઉપદેશ કરી, દક્ષણા પામી સંતોષ માને છે. યજમાને। પણુ ગો૨ મદાર1જ 
કદે તે જ ખરે। ધમ* અને તે જ આર્યશાસનું રહસ્ય એમ માતે છે. નાનાં 
ઢાહેર કે ગામડાંમાં છેક આવી રિથતિ યઈ ગઈ નથી, પણુ મુંબપ્ર જેવ! 
સેો।ટાં નગરોમાં આ અધમતા પરાકાષ્ઠાએ પહોંચી છે. ગામડાંમાં તો કોઇ 
વૃદ્ધ બ્રાહાણુ ગૃડરથે। ધર્મ વિષે સારા જાણીતા હોય છે, એટલે ભ'હ્માણામાં 
ગોરતું ટટ બહુ ચાલતું નથી. સ હ્મયુ સિવાયના વર્ગતે ત્યાં પણુ ગમે 
તેમ સમજાવે છે. મુંબઇ જેવાં નગરમાં સ્રાહ્મણુ, વાણીઆં સવેતે ગેર 
મહારાજ ઠીક ભણાવી શાકે છે | કર્મે કમૉંતર કરાવતાં, અમે, મુંબઇમાં 
તેમ ખીજે સ્થલે, ગોર મહારાન્નેતે ગમે તેવા પ્રાસ્તાવિક 'કોક માત્ર ગગ-' 
હાવતાં, કે ક્રોઈ ગુજરાતો કીત'ન, શલે જેવે રાગે ગાતાં પણુ, સાંભળ્યા 
છે. અરે | નહિ ગુજરાતી કે નહિ ર્સસ્કૃત એવું:એક કેપોલકલિપત “વિશ્વકર્મા 
પુરાણુ' પણુ ગામડાના સૂતારે આગળ વાંચી એક શાદાણુતે હજારે રૂપિયા 


કખાનાર્તા ચિઠ્ઠ ઉર 


કમાતાં અમે પ્રત્યક્ષ જેચે। છે. આવે સમયે ધર્મા યાથે પાસેથી આપણે કાંઈ 
થાશ્ચા રાખીએ, પણુ તેમના વિષે એ, જેટલું થોડું ખોલીએ તેટલું ૪ ઠીક છે. 
આપણુતે ધર્મ વિષે જણુવાનતો અવકાશ નથી, અવકાશ હોય તો પણુ 
તે મારે સહજસાધ્ય સામમ્રી નથી, ધમે સમળનવનારા ઉપર કલ્રા તેવા છે. 
ડય અવસ્થા થઈ છે, આપણાં આચાર, વિચાર, કર્મે, નાત, જત, પત્યાદિ 
' “દાં તેનાં તે પ્રાચીન સમયનાં જ છે. આપણુતે પગલે પગલે એ બધાંની 
નો ભોર લાગ્યાં કરે છે. નવા વિચાર, નવા આચાર, નવા બ્યવહાર 
આપણી નજરે પડતા નય છે. તે બ્યવહારોમાં વતેનારા આપણુ। કરતાં વધારે 
સ્વત-ત્ર, વધારે સુખ ભોગવતા જણાય છે. આપણી જૂતી વાતે આપણુતે ધણીએ 
વહાલી લાગે છે; માયુસતે। સ્વભાવ જ પોતાનું જે હેય તે જરા દોષવાળું હોય 
તાપણું તેતે ચાહવાતા છે; છતાં કયાંસુધી દુઃખી થવું ૨ જૂતી વાતોમાં 
કાંઈ સાર્‌ જણાતો નથી, ગોર મહારાજ હસવા જેવાં કારણે, તે વાતોને 
મારે, બતાવે છે, એટલી આપણા ધર્ષતી વાત હશૈ તે દહાડે ભ્રલે સારી 
હરે, આજ તે! નકામી થઈ ગઈ છે. એતે વળગી ખેસત્રામાં સ્પજુ રીતે 
મૂર્ખાઈ અને હાનિ છે. જૂતી વાતો ખધી વડેમ છે, તેમતે ખાજુખએે મૂષી, 
સ્વત'ત્ર રીતે સ્વચ્છેદે વત'વું નનેઈએ, અતે તેમ વર્તવાથી સુખી થયેલા 
જષાતા લેકેનું જ અતુકરણુ કરવું 'નેઇએ. આપણુ પણુ જેમ ખતે તેમ 
સ્વત'ત્ર આચારવિચારનાં ફ્લના ભાગી થવું જેઈએ. દરેક બાબતમાં 
'સુધારે' જ ફરવાની જરૂર છે. સ્્રીપુસ્ષતા વ્યવહારમાં, ખાવામાં, દ 
પહેરવામાં, એહઢવામાં તે છેવટ વિચારવામાં પણુ. 4: % 
# ક કઝ સમાવી તકરારોતે આધારે આંવી સ્થિતિએ પહોચેલા 
લે।ક, આવા વિચારમાં પડે, તેમાં આશ્ચર્ય પામવા જેવું કાંઈ નયી. આશયે 
પામવા જેવું નથી એટલું જ નહિ, પણુ એ જ વિચારમાં તેમણે પડવું એ 
વાસ્તવિક છે, જૂનું તે ખોડું તે નવું તે સાર્‌' એ વિચારનું આનું રૂપ છે. 
જૂતી વાતના અતુયાયી ધણુ। છે. તેમાં સરમાખરે ઉપર કદ્રા તે 
ભીખ માગનાર! અન્તાતી ષાહ્મણા જ છે. તેમતી આજિકા જ તેમ કરવામાં 
રહી છે. આ લેતે આવે! ઉબાડે। સ્વાર્યત્યવહાર નઈ, સુધારાવાળા ગ્રા 
માટે એમ ન કહે, કે આવા તે આવા ભઃહમસ્ાએ, લેકેોતે ભમાવી, પેઢ 
ભરવા માટે, શ્રાજ્રાનાં ગપ્પાં ગેઠવ્યાં છે ? ગોર મહારાનનેનું સામથ્ય* કછુ 
થોડું નથી. જૂતા રિવાજ ઉપર માણુસને સડજ પ્રેમ અતે આસ્તા હૈય છે જ; 
ને તેમાં «યારે પરમેશ્વરનું નામ ભેળવીતે વાત કરવામાં આવે ત્યારે તે 
રિવાજ છૂટે પણુ કેમ ? આીઓને પુસ્ત જેટલો, ખહાર અવલેકત કરવાનો 
પ્ર્સમ મળતો નથી, તેધી તે ગેર મહારાજના વધારે કબળમાં દોય છે, 


' જ માલુશાશેની વિધોર્પરયશ 


તેમને લીધે, સુધારા પર્‌ વળવા માંડેલા જે થડા પુરષો હોમ, તે પણુ 
દબાયેલા ચંપાયેલા ખેસી રહે છે, મોટે ભાગે તો પુસ્વો પણુ ગેરર મહાન 
રજના હાથમાં જ હેય છે. આંવી રીતે જૂતી વાતના અતુયાયી સુધારાવાળા 
કરતાં, લાખ ગણુ! છે. અતે તે, કાર્ષુ નનષણુ।ને, પણુ જેમ જેમ સુધારાવાળા 
તેમને ખે!ટા કહેના જય છે, તેમ તેમ જૂતી વાતોતે, વધારે વધારે બળમતાં ... 
ચાલે છે. નવું તે ખોડું તે જૂતું તે સારું એ વિચારનું આ રૃપ ન 
આવા અવસ્થા આપણુ દેસ્રમાં વતમાન કાલમાં આવી પડી છે, 
અહોંયાં જ એમ થયું છે એમ ન નનથુવું. દેરેદેશમાં એક સમય આવે 
ભાવે જ છે. યુરોપમાં આવી ગયો છે; ને વળી આવવાતી તેયારીમાં છે, 
તે આગળ જણાશે. શું કરવું! કેણુ સાચુ'?! કયે માર્ગ ખરો? ક» મેતી 
વચમાં ક્રોઈ સમાધાનતેો માર્ગ છે ! કોઈતે એમ લાગશે કે આવે પ્રશ્ન શ્ઞા 
માટે પૂછી છે. અમુક રિવાજયી દુઃખ છે. તેતે તજીતે, અમુક સુખદાયક 
રિવાજ મહષુ કેરવાતો છે, એમાં આટલી ભાંજગડ શા માટે? જ્ઞાંજગડ 
એટલા માટે છે કે અમતે અમારું એવું જે હેય તે તજવું ગમતું 
નથી; અમતે પ્રાચીન વાતા ઉપર કાંઈક વિશ્વાસનું મન છે; 
હરે વર્ષતા અતુસતયી માખુસતી ખુદ્ધિએ પરિશોલત કરી કરી 
આપણુ સુધી સ'ક્રાંમત કરૅલી અમુક રીંતફાંતેએમાં કાંઈ સ્વારસ્ય હરે, 
એમ અમને ઇ!તહાસના અતુમત્રમાંઘી કાંઈ શિક્ષા લેવાની ૪ચ્છા છે; 
પાંચ પંદર્‌ વર્ષના અમારા હાલના [વવચારો ઉપર અમતે પાકો ભરોસો 
નથી) સુખ શ્રાતે કહેવું એ વિશે ખમાર મનમાં બહું ખછું સંશ્રધે।! છે; 
અમારા દેશમાનને અતુરૂલ પ્રાંતકૂલ વિચારત્રેણી વિષે અમારે હજી 
' સમજવાનું છે; ઇંત્યાદિ. અમુક એક [ર્વાજતે મૂકો દેતાં પહેલાં, તે રિવા %- 
છું મૂલસ્વરૂષમાં તેનાં ઉત્પાત્તમાં કારણ, તે મૂલસ્વરૂપમાં બીજા' 
કાર્ણા પરત્વે થયેસા આજ પર્ધતતા ફેરફાર, અતે એ રિવ્રાજને 
મ્યમુક અમુક રૂપે પાલતાર્‌ લોક ઉપર્‌તાં સારી કે તઠારી અસર, 
એટલું વિચાર્વાંતુ છે. પછી એમ ન્ેવાનુ' છે કે એ જિવાજને બદલો 
કેત તેથી જુદા પ્રકારતો રિવાજ દાખતસ કરત્રામાં લાભ છે, કૅ એ 
વ્વાજવું મૂઝ રૂપ (સિદ્ધ કરવામાં લાભ છે. જે નવો જ રિવાજ દાખલ 
ફુર્વો ઠરે, તા તવા [રવાજ જ્યાં પ્રચલિત હૉય ત્યાં, આપણે દૂર કરવા 
ધારેલા જૂના રિવાજથો જે દુઃખ હોય, તે બધું તે દૂર કરી શકયો! છે, ને સુખ- 
દાયી નીવડયે। છે, એ જવાનું છે. એ વિચાર તે! ઉપર કરેલા સામાન્ય વિચાર્‌- 
માં અન્તમ્રૂ!ત જ છે, કે |ર્વાજ, બ્યવહાર એ સવ સુખ માટે પાળવાનાં છે, ત્યારે 
તે સુખનું રૂપ કેવું માનવું; અતે દેશદેશના હવાપાણીતા માનને અતુસારે, તે 


"માનાર્તા ચિદ્ધ /ઊ૪પ 
દરાવેલા સુખ ઉપર પહોંચવા, અસ્ુક શિવાળનું સ્વરેપ કેવું રાખવું. આ એ 
અજાંતર વિચાર, ઉપર કહેલા વિચારે।માં અન્તસૂ'ત છે, એમ કહેવા કરતાં, 
એમ જ કહીએ કે તે વિચારોના એ નિયાંમક જ છે. નવું તે ગ્રદણુ કરવા 
જોગ એ વિચારે જનાર સુધારાવાળાતી તકરારો તપાસતાં આપણે આગળ 
કલુ' તે તત્તર જણાય છે, તેમ જૂવું તેટલું સારું એ વિચારે જનાર વહેમી 
કેકની દલીલો તપાસતાં પણુ આ પ્રમાણે તત્ત્વ હાય લાગે છે. 

ઉભય પક્ષતી વાત નાંખી દેવા] જેવી નથી. જૂતા રશિવાજથી ફલ 
થતું નથી, નવાથી થતું નજરે નનેઈએ છીએ, ત્યારે સુધારો કેમ ના કરવો 
એ વાત કાઈ રીતે ન ગણુકારવા જેવી નથી. તેમ, છે તે રિવાજને ખદલતાં 
તે રિવાજનાં સ્વરૂપાદિ તથા નવા શિવાજની સુખ-સાધકતા, એ ખે 
વિચારીને કામ કરવું તે ઠીક છે, એમ જૂના લે।ક કહે છે, તે પણુ માન્ય 
કરવા યે!ગ્ય છે. જેમ સુધારાની ઝનૂનમાં આવી જઇ એકદમ ગમે તેવે 
નવે માર્ગે કૂદી પડવાની ઉતાવળ કરતાં આપણે સાવધ રહેવાનું છે, તેમ 
જૂના રશિવરાજમાં કાંઈ તત્ત્વ છે કે નહિ ને તેતે ખદલે અમુક નવા રિવાજ 
લાભ કરરે કે નહિ એ તપાસ કરવાનું કામ, આપણાથી ખને તો, એક 
ક્ષણુ પણુ મુલતવી રાખવું વાજબી નથી. એક તરફ્થી છે તે વાતતી ખૂખ 
બારીક તપાસ, અતે ખીજ તરફથી નવા વિચારની ફૂલ આપવાની સિદ્ધ 
૩ાક્તિ, એ ખેતે। યયાર્ચ સ્ુકાબલે। કર્યા વિના સુધારાના પ્રવાહમાં એકદમ 
ઝંપલાવી પડેલા સુષારકોને બણીવાર આગળ જઈ પાછાં પડવું પડયું છે, 
એના દાખલા આપણી નજરે, ચાલતાં ત્રોશ્ઞ ચાળીર્ વર્ષમાં, ધણાએ 
ખની ગયા છે, એટલે છૂટા કરી ગષુવાતી જરૂર નથી. 

«યારે આવા પ્રકારતો મુકાબલે કરવાનાં પણુ કોઈ સરલ સાધન 
છે? જૂના રિવાજને શોધના ખેસતાં તો પાર આવે તેમ નથી, તેમ તે 
વિશે કાઇ તુરત સમજાવી દે એવે વિશ્વાસ કરવા યેગ્ય (ગેરર) તેયાર 
નથી, અને નવી વાતો તો સઠજ સમકનય છે, તે વાતતે માનનારા સુખી 
જણાય છે, ત્યારે મુકાબલે કિયે ભવે બતે ? સહજ સમજળય તે જ ગ્રહણુ 
કેરેવું પડે. આમ છેક નિરાશ થવાનું પણુ કારણુ નથી. આપણે જરાક 
સ્થિર થઈ વિચારવું જેઈએ છીએ. જૂતા વિચારતી ઉત્પત્તિ તો આપણુ 
રૃશમાંથી જ થયેલો છે, તે આપણુને પર્ચિત છે. તવા વિચારે પશ્ચિમ 
તરદ્રયો આવ્યા છે, આપણુ રાજકર્તાખા તે વિચારોતે લાવ્યા છે, ને 
તૅમતી ઉત્પત્તિ તેમના દેશ્રમાં થયૈલો છે. જૂના વિચારોની ઉતપત્તિ આદિ 
વિચારવાનું મુસ્કેલોભરેલું છે, નવા વિચારે।તી ઉત્પત્તિ આદિ પણુ પાશ્ચાત્ય 
રેશતો પંતિહ્રાસ યમાધે રીતે નરષ્યા વિના સંમશળય તેમ નયી, તે તે 


ક મણિલાલની વિચારધાસ 


કામ પણુ ળના વિચારોનાં ઉત્પશિ આદિ શૈધવાના પ્રયાસ કરતાં, આછી 
મહેતતતું છે, એમ નથી. આમ ખન્તે તરફ એક રીને તો મુશ્કેલી સરખી જ 
છે. ત્યારે તે ખે પક્ષો વચ્ચે જે તારતમ્ય છે, તેને કોઈ અમુક, સમજી 
શકાય તેવો આકાર આપી શ્રકાય તેમ છે? કોઈ વાતતી સુખપરાયણુતા 
વિચારતાં, નિયામકરૂપ જે ઉત્સગ' આપણે આગળ ખઅતાવી ગયા છીએ, 
તેજ આ પ્રશ્નનું ઉત્તર આપવા સમર્થ છે. 'સુખ'નું જેવું સ્વરૂપ ધારેલું હોય, 
તે પ્રમાણે વિચાર આચારતનું સ્વરૂપ ખંધાય છે. જૂના વિચારવાળા પ્રાચીન 
લેકે 'સુખ'નું સ્વરૂપ એમ માન્યું લાગે છે, કે કદાપિ ભૈમ ન ચાય, અને 
જે વિશ્રક્રમાતુસાર સહજસાધ્ય હે!ય, એવો આતંદ, તે જ સુખ, એવું જ 
પ્રકારાન્તરે ખીજીું નામ મોક્ષ. આવો નિય આનંદ પ્રાપ્ત કરવા માટે, 
વિશ્વક્રમાતુમાર આંપણાં આચારવિચાર અતે સ્થિતિ, નિયમ થઈ જર્વાં જનેઇએ ; 
એ ત્રણે વિશ્ષકમાનુમાર ન હોવાનું કારણુ આપણુ! મતેોવિકાર છે. એ મને!- 
વિકારતે દૂર્‌ કરવા માટે સર્વાત્મશાવ યયાયૈ રીતે થઈ જવો! ન્નેઈએ. તેમ ન 
થાય ત્યાંસુધી વાસનાયુક્ત %4 જન્મ પામતો ચાલ્યો! નતય છે, ને પોતાનાં 
કર્માતુસાર ફલ ભોગવતાં, પરમાનંદ--મેક્ષ--પામતો નથી, જૂના વિચારતું 
આવું રહસ્ય છે. નવા વિચારે।માં એવું તત્ત્ત સમાયેલું છે, કે જીવ એટલે 
જડ પદાથેથી અતિરિક્ત, કોઇ ચૅતન્ય શ્રકિતિ તે છે નહિ, અથવા સિહ 
યઈ શ્રકતી નથી, એટલે જન્માન્તરાદિ કલપના અને કમેને। ભેગ એ વાંત, 
પાયા વિનાની લાગે છે, અને એટલા લાંબા અતે અનિશ્ચિત વિચાર ઉપર 
રચેલા સુખ-મેક્ષ-તી મૃગતૃષ્ણા પાછળ દોડવા કરતાં, અહોંયાંતા જ વિચાર 
કરવો વધારે સુતર, દસ્ય અને નિશ્ચિત છે. જે રીતે મંડલસામાન્યને હરકત 
ન આવે, તે રીતે, ધણુામાં ધણી સ્વતંત્રતા, છૂટ, સ્વચ્છંદપણું આચારમાં 
માષુસમાત્ર-ઓ, પુરષ--લેઈ શકે, એ જ સુખ. સુખની આવી કલ્પના 
પામનાર કઇ પ્રકારતો ધર્મે પાળતા હેતા નથી, ને પાળતા હેય તોપણુ 
ઈશ્વર એવો કેઈ શાખ્દ માત્ર પ્રયોજે છે, ને તેતી થ્રક્તિ, તેતો સંબંધ, 
ઇત્યાદિ ખાબતની કડાફૂટમાં ઊતરતા જ નથી. આ પ્રમાણે, જૂતા 
ભને નવા વિચારમાં જે આસમાન જમીતનો ફરક જણાયાં કરે છે, 
તેતું સ્વરૂપ છે. જરા વધારે વધીતે હજુ કેટલાક ઉભય સોાૉમાત્ય 
અજ્ઞ બાતલ કરીએ તો આથી પણુ ટકામાં એ ખે વિચારોના 
તફ્ાવતનાં કારણુને આપણે કહી શ્રકીએે. એકમાં ચેતન્ય, કર્મ, પુતજન્મ, 
મોક્ષ આ વિચારે ઉપર સુખસ્વરૂપ ૨ચેલું છે, ખી'નમાં જડ પદાર્થની 
હાક્તિમાત્રથી જ બધે નિર્વાહ થઈ શકે છે, તો થૈતન્યાદિ માથાકૂટ ભરોસે 
કેર્વા જેવી નથી, માટે જડ કલ્પના ઉપર જ સુખતી કફલ્પતા ઉડાવેલી છે, 


ઇાનાન ચિદ્ધ ૨૪૭ 


બેક હાબ્દમાં રહીએ તો જુના વિચારી ભેતન્યવાદ; આત્મવાદ ઉપર 
મ્યામા છે; નવા વિષય જડ્ઘાદ, ઉપર બંધાયા છે, કોણુ ખરં ! વળી 
એને! એ જ ડ્શ આવને ઉભે, નવા વિચારવાળાએ શતન્યવાદ સાંભળ્યો 


જ નહિ હોય, કે જૂના વિચાર્વાળાઓએ આટલાં વર્ષોનાં વર્ષમાં જડવાદ 
વિચાર્યો જ નહિ હેય, કે હવે વળી જઆંપણે કોષ ખરું તે નકી કરવા 


ખેસવું ! પાથાત્ય દેશ્રમાં ચેતન્ય-વિચાર સારી પેઠે સમજાયેલે હતે, છતાં 
જડવાદનું આજ પ્રખલ ઇે; તેમ અહીંયાં એ, ચાર્વાકાદિ જડવાદી થઇ જ 


ગયા છે, હતાં ચતન્યવાદનું જ પ્રમલ ચાલતું *હ્ું છે. એટલે એનો એ જ 
પ્રશ આપણે જ વિચારવાને। દરૈ છે, કે કેણુ ખરુ ? 


જે કારણસર, ચતન્યભાદીએએ, જડવાદને નહિ સ્વીકાર્યો હોય, અને 
જડવાદીએએ ચેતન્યવાદને અનિશ્ચિત ગણ્યો હરી, તે, ઈતિહાસ દ્વારા, 
વિચારતાં, અત્રે ખહુ જ લ'ખાણુ થઈ વિષયાંતર થઇ જાય, અને તે વિચાર્યા 
પછી પણુ, આજે જગતર્મા ખન્ને વાદ પ્રથલિત છે, એટલે, પ્રશ્ન એતે 
એ જ રહે, કે કોણુ ખરું? દૂનિયાંતા મેરો ભાગ આજે જઢવાદ્માં 
ખેંચાવા લાગ્યો છે, ને ચૈતન્યવાદનાં મૂલ સ્થાન આર્યાવત*, હિન્દુસ્તાન, 
ઉપર પણુ જડવાદે છાપે! માર્યો છે. લડાઈ શરૂ થઈ છે. ચેતન્યવાદવાળાની 
સેના નિર્ખળ છે, જડવાદવાળાની ઉગ્ર, પ્રખલ છે. એટલે હારજીતને। નીવેડૅ। 
ઝ!ઝો ર્સંશયાત્મક નથી. પણુ જડવાદની સેતાની છાવણીમાં જ તૂટ પડી છે, 
એટલામાં ચેતન્યવાદતી સેના ગમે તેવી નિબ'ળ હેય, તો પણુ સખળ 
નીવડવાતે। સંભ્રત્ર છે. જ્યારે જ્યારે ધર્ષતે લેઉપપ થવા! ખેસે ત્યારે ત્યાર હું 
અવતાર લઇ ધર્મને સ્થાપું છું, એમ મહાત્મા શ્રી કૃષ્ણુ ભગવાતે સર્વાત્મ- 
ભાવ મ્રહણુ ટરી ભહારૂપે કહ્યું છે. અર્થાત્‌ વિશ્ષના અનાદિ ચકમાં અમુક 
ભસુક કાલે અસુક અસુક ડ્રેરફારો ખધી દુનિયાંતે હલાવે છે, ને એ જ 
વિચારે યુગાદિ કલ્પના ચાલે છે. ખધા વિશ્વને આમ એકદમ અમુક વિચારે 


પર્‌ જ હલાવી દોરવી જનાર કેઈ મહાપુરૂષ જ હોય છે. એટલે તે ઈશ્ર- 
રાવતાર જ મનાય, પ્રૅડ્ેસર ઝુસ નામના પ્રખ્યાત અમેશિકન શોધકે, ખે ચાર 


માસ ઉપર, ન્યુયે।ક'ની “આધ્યાત્મિક શેધ કરનારી' સભના આગળ ભ્રાષષુ કર્યું 
હતું, તેમાં રોઝીકુશીઅતોના મતતે આધાર, કહ્યું હતું, કે પ્રાત છસો! સાડીછસે। 
વર્ષે દુનિયાંમાં ભારે ભારે ફેરફાર થયેલા છે, યારે ઇ. સ. ૧૨૧૫-૧૭ માં 
તાતાર દેશ્માંથી પશુમ્ઠત્તિરૂપ ઝધીસખાને તીકળી, હિન્દુસ્તાન, ઇરાન, ચીન, 


સવ'ની પાયમાલી કરી કેવલ જંમલી પશુજૃત્તિનું જ-જડનું જ-પ્રભલ સિદ્ધ કર્યુ; 
તે વખતે બધી દુનિયાંમાં માયુસતી પશુખુહિ-જડણુદ્ધિ જ -પ્રખલ વતતી હતી.» 


-- ૦-૧૨ --તનઃ કાશન નામા તતા,” કતશરબસફત૦૦૦-૦૦સ૦૦-.... ૧૭. -૪-અર.૦.-૦૧૦મ૦૧૪૦૧૬નમનથેક.નગન -બા-૦ ક ૦૮ ન ૧ સ .અ---. ઇજ બવ. --.: 9. 5 સબ. ન-ળ-ઝનન્યા સર નામક, ક... -. 





* ઝુધોસના પોત્ર મુબ્લેખ!તતી ગારી પેકીનમાં હતી, ને ચીન, હિન્દુસ્તાન, ઇરાન, 
અરબસ્તાન, ત્રુકીસ્તાન, તયા જમની સુધી, તેની આણુ વર્તાતી હતી ( ૧૨૭૨ ). 


૧૪૮ મણિલાલતી વિચારધાસ . 


ઝેથી ખસે! સાડી હસે! વર્ષ પાછા હહો, તો મૂતિપૂજાતી સામે થઇ, 
ઝેક અવાજે નિર્ગુથુ ઈશ્વરપૂજા સ્થાપવાને જ મહ'મદતો અવતાર નજરે 
પડશે. હજી છસો વર્ષ આગળ વધે, તો સાર્વત્રિક પ્રેશસાવને પર્મપદે 
સ્થાપી, મેતન્યતી શક્તિ સિદ્ધ કરવા, પરગ્નેમમાં આત્માર્પણુ કરતાર, 
મહાત્મા કાઇસ્ટ ઊભેલો જણાશે. વળી હસે વર્ષ આગળ જાકે તે તમે 
રોતે નેરો ? સાત્વિક, શૃદ્દ સુહ્ધિમય, જ્ાનસ્વરૂપ, ચૈતન્યરૂપ, પરમન 
તિર્વાણુમાં તિમમ મહાતમા ગૌતમ બુદ્ધતે | | ત્રોડ્રેસર ડુસે, આ પ્રમાણે 
હસે! સાડીટ્સો વર્ષના નાના નાના યુગ ખાંધી, એમ ખતાવ્યું છે, 'ે 
દુનિયામાં એક એક વિચારસંગતિ, ૪-સાડો હસે! વર્ષ ચાલી ઢાકી છે; તો 
ઝધીસખાનથી બાર'ભારૈલી જડવૃત્તિ--ત્યારથી ચાલેલે જડવાદ, હવે, 
પે!તાતો કાલ ભે!ગવી રજા છે. અમેરિકા સ્વત'ત્ર થયું, અતે દ્રેન્ચ 
પ્વોલ્યુશ્નન યઈ ગમે, એ જડવાદના મ્રહાતે। 'ેન્દ્ર કાલ હતો. ઠવે જડવાદની 
ઝુ'૩લીમાં રિષ્ઠ યોગ થયે! છે; જડવાંદના છેવટના દિવસ ચાલે છે, તે થઆ 
૧૯સુ' શ્રતક પુરું થતાં તેવું મોત થવું જેઈએ એમ અતાદિ સિહ યુગ- 
બ્ય્વસ્થાથી જણાય છે. 

આવાં ચહ પણુ સિંહ રીતે પ્રસિદ્ધિમાં આવવા લાગ્યાં છે; એટલે 
પ્રોફેસર ડુસે કરેલો આ વરતારે। છેક અશ્રહધેય નથી, યુરોપ અતે અમે" 
રિકાસાં જ-જડવાદતી ખરી ભૂમિમાં જ-ચૈતન્યવાદની સિદ્ધિ થવા લાગી છે. 
શેસ્મેરિઝિમ એ નામથી ચાલતી તંત્રવિધાથી એટલું સિદ્ધ થયું છે 3 
માણુસ, પ્રાણી, પદાર્થ, સર્વમાં સવ'બ્યાપી કોઇ અવણ્ય શકિત રહેલી છે, 
જ જેનાથી, જડની કોઈ પ્રકારતી સહાય વિતા, કાર્યો ખતે છે, રોગ જાય 
છે, દૂરતી ખખરે। મળે છે, શવિષ્ય કહેવાય છે, એવી જ રીતે સ્પિકિશ્યુએ- 
લિજ્મ નામની પ્રેતવિદ્યા તે દેશેમાં પ્રસરી છે, તેથી એમ સિદ્ધ થયું છે, 
કે ફોઈ અવણુય શક્તિ, જડતી કશી પણુ ચૃષ્મ કે સ્થૂલ સહાય તિના, 
હવામાં વાબ્દો કરે છે, કોરા કાગળા પર્‌ અદશ્ય ખડિયા કલમે વિચિત્ર 
સંદેશા ભખે છે, માગેલાં ચિત્ર પાડી દે છે, અને ટેખલ ખુરસોએ।ને હવામાં 
અહર નચાવે છે, તમા વીણાઓને સ્વતઃ જ ઊંચે ઉરાડી, ગાન કરાવે છે | | 
છા બધું વાત માત્ર જ નથી, જેતે કરી જેવું હોમ તેનાથી કેરી શકાય 
તેવી સારી સમજવાળા મ્રેષો પણુ તે તે વિષયના, મળે છે, આ ખે સિવાય 
ખીજી પણુ ધણી બાબતો જણાઈ છે, જેથી એની એ જ અવશ્ય ફ્ાક્તિતી 
સત્તા સિદ્ધ થાય છે. જડવાદીએ સ્તખ્ધ જ થઇ ગયા છે, ને પોતાના જડવાદને 
ભામતેમ મચડવા લાગ્યા છે. પયુ જડથી જુદી એવી ઉપર કહેલી ચેવન્ય- 
શક્તિ સિદ્ધ થઇ બેઠી છે. જડ વસ્તુએ . ભલે હે, તેમતે અમુક ગુષ્યુશષક્તિ શલે 


'. જમાતાનાં ચિદ્ધ કી ક શક ૧૪૯ 
દે, પણુ સવ*ભ્યાપી ચૈતન્મક્રક્તિ વિના જડ હોઈ શ્રક્ે નહિ; ચૈતન્ય એ જ 
સિદ્ધ છે, એમ માન્ય! વિના હવે થાલે તેમ નથી. પુરાવો એટલે બધે 
થઈ પડથે. છે, કે તેતે ન ગણુકારી ખસી જવાનું હવે ખતે તેમ નથી. 
(યારે તો ચૈતન્યવાદ માનવો જ--હેન્નરા વષથી આર્ય ક્ાષિએએ સાચવી 
રાખેલો ચૈતન્યવાદ ! ! ચ્યા વખતે, ભગવાને કોઈ પુરૃષાકારે અવતરી ધર્મ 
; સ્થાપવા મંડયે! નથી. પણુ મેસ્મેરિઝમ, સ્પિરિચ્યુએલિઝમ, ઇત્યાદિ 
 શાવનારૂપે અવતાર લઈ ધર્મવ્યવસ્થા આરંભી છે !| એ ભાવનારૂપ અવ* 
 તારતું સ્થૂલ રૂપ પણુ કાંઈક જણાયું છે. તે પણુ ગ્રેડ્રેસર કુસે જ સૂચવેલું 
છે, આ્રોઓ જે સમાનભાવ માગે છે, તેમાં રહસ્ય એજ છે, કે પ્રેમભાવ, 
ચેતન્યભાવ, સમાન થાએ. આમ સ્મૂલ, સદ્દમ રૂપે, ભગવાતે સ્થિર કરવા 


પારેલા જેતન્યવાદતે જ માનવો પડશે. ત્યારે હવે ચૈતન્ય, કર્મ, પુનજ'ન્મ, 
મોક્ષ એ પર'પરા સ્વીકારવી જ પડરી. સ્વીકારતાં કદાપિ ઢીલ કરે, તો 


પણુ નતા વિચારતે મૃક્વાતે જે ચળ આપણુને થઈ છે, તે તો જરા 


ટાઢી પાડવી જ પડશે, અને સુધારાને જરા વાર્‌ ધેોડે બાંધવાનું કહેવું જ 
પડશે. ચૈતન્યવાદનું ખૂબ મનન કરવાની આવશ્યકતા જ સ્વતાસિહ્ધ ઊભી 
થાય છે. એ મારે આપણાં રાજા અતે ધમ યથાથે રીતે તપાંસી ન્નેવાં 
નોધએ છીએ, અને ખને ત્યાં ત્યાં, દુનિયાંના ખીન્ન ધર્મોમાં ચાલેલા 
વિચારોને પણુ આપણા દેશના ધમેવિચારો સાથે મેળવી ન્તેવા નનેઈએ 
છીબએે, કે આપણુતે નિશ્ચયપૂર્વક એ વાત માનવાનો એતિહાસિક પુરાવો 
મળે. ચૈતન્યવાદને, ઇતિહાસમાંથી પુરાવે! મળે, તથા તેનું ખધી દુનિયાં 


ઉપર ખલ હતું, ને છે, એમ તે દ્દારા જણાય, એટલે તેના ઉપર શ્રદ્ધા 
થવામાં જરા પણુ ન્યૂનતા રહે જ નહિ. પ્રત્યક્ષ પ્રમાણુ, તે, હાલમાં 


આપણી નજર આગળ જ છે. અર્થાત્‌ સત્યનિર્ણુય માટે હવે જ તત્પર 
થવાતું છે, અને સુધારાને હવે જ, કોર્ટે ચઢાવી, પેો!તાતેો ખચાવ કરવાતી 


દરજ પાડવાની છે ! ! આ પ્રમાશેતી વ્યવસથા થયા વિના સુધારાનું તામ 


માત્ર પકડી ગમે તેમ જવું એમાં શૈય નથી જ. સુધારાવાળા ખોટા કે 
ખરા એમ કહેનાર ઉપર, સુધારાવાંળા દ્દેષ કે પ્રેમધી ભલે જુએ, પષુ 
અમે તેમને ખોટાએ નથી કહેતા ને ખરાએ નથી કહેતા, તેમ જૂતા 
વિચારોને જ વળગી પડવાતે। ખેોધ નથી આપતા, માત્ર એટલું જ કહીએ 
છીએે કે ઉતાવળા ન થતાં, જમાનાનાં જે ચિહ્ન છે તે યથાર્થ 


રીતે લક્ષમાં લઈ, નિષ્પક્ષપાત શોધ કરો, અને સત્યનિર્ણય પર્‌ 
આવો. પછી તે સત્યનું નામ સુધારે પાડે! ૩ મુધારો પાડે કે બ્હેમ પાડે ને 


તે, ગમે તો નવા કે નના ચહાય તે વિચારને, વધારે મળતું આવે।, તેમાં અમને 

જાઈ ખાધ નથી. સત્ય તે સત્ય હેપ્ય એટલે જ બસ છે, તેના રૂપરંગ 

જોડે લેવાદેવા નથી. ' મ્રિયર્વદા ' $ ડીસેમ્બર, ૧૮૮૮. 
ટર્‌ 


૧૫૯ સણિલાલની વિશામ્ધાશ 
નવીન અને પ્રાચીન 


'સુધારે' એે નામથી ચાલતી જે વિચારપ?'પરાતે આપણે “નવીન' 
ખે નામ આપીએ છીએ, અને જૂના વિચારોને આધારે ચાલતી જે 
પર'પશાને આપણે 'પ્રાચીન' એ નામ આપીગ્મે છોએ તેની વચ્ચે વાસ્તવિક 
રીતે કેટલે! અને કવો ભેદ છે તેતો વિચાર આવશ્યક છે. કોઇ પણુ દેશ 
એટલે તે દૈરાવાસી પ્રન્નની ૬ૃદ્ધિ અને હ્રાસ અથવા ઉભ્નતિ અને અવનતિતે। 
કેમ જેઇઈશું તો તે તે પ્રનતે પરાક્રમ, સાહસ, સ્વાર્પયુ, આદિ ઉન્નત 
ભાવનાની સન્મુખ જે તેથી વિસુખ રાખનાર અનેક કારણે દૃષ્ટિમાં આવશે. 
ઈતિદાસ એટલે પ્રન્નએના અહિક તેમ પારત્રિક વિકાસને! કરમ વિલે।કવાનું જેમને 
સામર્થ્ય છે એવા તત્સ પુરુષો ખાલ અને આંતર એવાં ખે કારણે દર્શાવી 
ખાહા કારણુમાં સ્રછિ અને આહારને ગણાવી, આંતર કારણોમાં અનાદિ 
લેકે।ક્તિ, લેકરસયિ, લેકમત, અર્થાત્‌, જેને એક શખ્દે કહેતાં બ્રતિ એટલે 
અતાદિકાલથી મુખપર'પરાએ ચાલી આવેલાં વિચાર, ભાવના પ્રયાદિ કદીએ 
તેને ગથાવે છે. બાલ્ય કારણો આંતર કારણુ ઉપર અને આંતર કારણે 
ખાલા કારણુ ઉપર, એકન! એક મતુષ્યાપંડમાં જેમ મન શરીર ઉપર અને 
શરીર મન ઉપર અસર કરે છે, તેમ સમષ્ટિમાં અનંત વિરૃતિશ્ના ઉપજાવે 
છે. તે તે પ્ર'્નનાં શારીરિક અને માનસિક ( જેમાં નીતિ અને આત્માને 
પણુ સમાસ ન્નણુવો ) બંધારયુ અતુસાર તેમતે એહિક જય પરાજય 
પ્રાસ યઈ તે સ્વતત્ર શાજ્યપ્રાપ્તિ કરી શકે છે વા પરત-ત્રતામાં દિવસ 
નિર્ગમે છે. 


આવો જનસમાજના સામાન્ય વિકાસને! કમ વિચારવાન પુરુષોએ 
સ્વીકારેલેો છે. એનું સ્મરણુ એટલા અર્થે થયું છે કે જનસમાજને નિર'તર અનેક 
અનેક પરિતર્તોમાં જ વિઠરવું થાય છે, અતેક અતેક સંસ્યાએ।માં વિચરવાનું 
આવે છે, અતે એમ પ્રત્યેક વ્યક્તિના તેમ સમમ્ર મસણિના બાહ્ય અને 
આંતર સ્વરૂપને અર્સંખ્ય સંસ્કારે! લાગ્યાં કરે છે. એવી અપરિમેય સંસ્કાર- 
પર્‌પર્‌ામાં જે કાંઇ સ્થિર, સ્થાયી રહેવા યત્ન કરે છે તે પ્રાચીનતાનું 
સ્વરૂપ ધારણુ કરે છે, જે કાંઈ નવીન નવીન સંસ્કારાતુસાર પ્રતિક્ષણુ 
ખાહ્યાંતરતા યથાયોગ્ય આકાર નીપ”્નવી લેવા તત્પર રહે છે તે નવીનતાનું 
સ્વરૂપ ધારણુ કરે છે. જૃક્ત ઊગે છે, અંકુર થાય છે, પહ્ક્ષવ થાય છે, શ્ઞાખા 
યાય છે, સ્કંધ થાય છે, ત્રડતુ, પોષણ, સ્થાન આદિને અનુમારે તે તે 
પ્રકારના રગ, આકાર, આદિ ધારણુ કરે છે--પણુ શક્ષનું જે સ્વતસ્ત્વ-- 
અસ્ુક જક્ષરૂપેક હોવાપણું--તે જતું નથી, મતુષ્યમાં પણુ પ્રત્યેક ભ્યક્તિનું 


નવીન આતે પ્રાથીન મેપય 
જે કુલ, જન્મ, જાતિ, દેશ, આદિથી ધડ!મૈલું સ્તતસ્ત્ત--તે તે વ્યક્તિનું 
તે તે બ્યક્તિરૂપે હેવાપણું--તે જતું તથો, શિક્ષયુયો, સહવાસમી, ઉપદેશથી, 
અતુકરણુથી, પ્રતિ આદિના આકર્ષયુથી તેના આકારમાં અનેકાતેક 
સંસ્કાર અને પરિ્વત' થતા રહે છે. એમ જે કાંઇ સ્થિર રહેવા યત્ન કરે છે, 
કાઢતાં ૭તાં જવું નથી, જે તે તે પદદર્ચ, પ્રાણી તેમ સમમ દેશ કે પ્રશ્તતી પ્રફૂતિ 
કહેવાય છે, તે પ્રાચીનતાનું મૂક બોજ છે; જે સંમર્ગ', શ્રિક્ષણુ, અનુકરષ્યુ, આદિ 
કારણોથી નિર'તર પરિવર્ત પામતું રહે છે, જેને તે તે પદાય, પ્રાણી, દેશ્ર, 
પ્રજા આદિતી વિકૃતિ કહેવાય, તે નવીનતાનું ખોજ છે. નવીનતા એ પોસ્ષ, 
પરાકમ, સાહસ, સ્તાત'ત્યતે। માર્ગ છે, પ્રાચીતના, આલસ્ય, સ્થિરતા, જડતા, 
પારત'ક્યનો માર્ગ છે. ઉદ્યોમ અતે પ્રારબ્ધનો જે વિરેધ છે તેવો નવીનતા 
અતે પ્રાંચીનતાને। વિરોધ છે. નવીનતા લાવે છે, પ્રાપ્ત કરે છે, 3પ”નને છે; 
પ્રાચીનતા પોષે છે, સાચવે છે, સંમરહે છે. વાસ્તાવક ૬ૃછિથી ન્નેઇએ તે 
પ્રાચીનતા અને નવીનતાતે! વિરોધ નથી, ઉમમે પ્રત્મેક વ્યક્તિમાં સ્વભાવ 
સિદ્ધ છે, અતે આવશ્યક છે; વિશ્વતે! નિર્વાહ 7૪ તેમના યૌગ વિના થાય 
નહિ. થૈગજ્દેમનાં નવીનતા અતે પ્રાચીનતા ખે અંગ છે, 

આ સધ્ય વર્મમાં જ પ્રાચીનતાના આગ્રહી સુનનું સ્થાન છે. પ્રાચીત 
અને નવીનને! વિરોધ આ મખ્યમાર્ગમાં નથી, એ માર્ગના અંત આગળ 
તેમનો વિરોધ છે. પ્રાચીનતા ન્તયારે એક તસુ પણુ આમળ જવાની ના 
પાડી, દુરાશ્રહી યઈ, હેય તેટલામાં જ સંતોષ માતી આલસ્યતે! આશ્રય ફરે 
છે ત્યારે તે અતીવ હાનિકારક થઇ #નય છે, નવીનતા જયારે પ્રાચીનને। 
અત્યત અતાદર કરી, આંખો મોંચીતે આગળ દાડે છે, પ્રાચીનતે ઉચ્છેદ 
કરીને પણુ પોતાનો આગળ વધવાને! ચડસ પાર્‌ પાઠધવા આતુરતા કરે છે, 
ત્યારે તે પણુ અતીવ વિનાશાકાશિણી થઈ ન્નય છે. નવીનતા ન્યાં વિનાશનું 
રૂપ ધારણુ કરે છે, પ્રાચીનતા જ્યાં સારાસાર ન વિચારતાં અંધ અવિવેકિતાનું 
રૂપ ધારણુ કરે છે, ત્યાં ઉભયનેો વિરોધ થાય છે. વિતાશ્ન અતે દુરાત્રઠ એ 
વિરોધ નવીનતા અતે પ્રાચીનતાના અતિશ્રય ઉત્કર્ષ માંથી થઈ આવે છે, 
નહિ તો પ્રાપ્ત કરનાર અતે રટ્ષષુ કરતાર ઉસયષે અંગ જેમ પ્રત્યેકતે અતે 
સર્વને આવશ્યક છે તેમ પ્રાચીનતા અતે નવીનત! ઉશયે વ્યક્તિ વ્યક્તિનાં તેમ 
સમષ્ટિ સમષ્ટનાં અતિ આવશ્યક અંગ છે એ ઈતિહાસ અતે સ્તભાવ 
ઉપરથી સુપ્રસિદ્ધ છે. 

જગતનો ક્રેમ એવો છે કે ધણી વાર તેતી તે વાત નવીનરૂપે પ્રામ થતાં 
સ્વીકારતે પાત્ર થઈ નય છે, જ્યારે હતી તેવી ને તેરી તે ત્યાગ કરવા થૈગ્ય 
લાગતી હેય છે, બ્યષ્ટિ અતે સમણિના વિકાસને અર્થે આવી યુક્તિએ। સ્વાભાવિક 
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રીતે જ રચાયલી છે, અને ક્રેઇં કોઈ કાલે કૈવલ નવીતતાએ જ પરાક્રમ 
ખતાન્યાં છે તા કોઇ પરાઈ કાકષે કેવલ પ્રાચીનતાએ જ સંરક્ષણુથી ધણી 
ભવ્ય ભાવનાઓનું રક્ષણુ કર્યું છે. પાશ્ચાત્ય પ્ર'ન આજ ભારતવર્ષ ઉપર 
સાખ્રાન્ય બોગવે છે એ નવીનતાને। પ્રજાવ છે, તેમ વિશ્વને આત્મોન્નતિ, 
સ્વાર્પશુ, એકય, અભેદ, આદિ ધ્મેમુદ્ધિ પ્રેરનાર ભાવનાએ, પછી તે ગમે 
તે નામથી વ્યવહારાતી હય, ક્રિશ્ચિયન, ઈસ્લામ, ખોદ્દ ગમે તે નામથી 
ખે!લાતી હેય, તોપણ તેવી ધર્મભાવના પ્રેર્વામાં એ જ ભારતવર્ષ ની પ્રાચીઃ 
નતાતો મહિમા છે. વર્તમાન સમયમાં કરેણ પાશ્રાત્ય લેખકને વાસ્તવિક વચન 
ઉચ્ચાયું છે કે પશ્ચિમે પૂતના શરીર ઉપર જય મેળવ્યો! છે, પણુ પૂર્વ 
પશ્ચિમનાં મન અને આત્મા ઉપર જય મેળવશે. પ્રાચીનતાના અતિસેવનમાં 
ભ્રારતવષેૅ અનેક યુગેતું પાર્ત ત્ય પ્રાપ્ત કયું એ પ્રાચીતતાતે। અનિષ્ટ અંશ્ર 
છે, તેમ નવીનતાએ ધીમે ધીમે કેવલ એકિકત્ત પ્રાષ્ત કરી નાસ્તિકતાને। 
સ્પશો લીધો એ તેનો અનિષ્ટ ગમંશ છે. પ્રેમ, શ્રદ્ધા, 'ભાવતા એ પ્રાચો- 
નતામાં જ સંભવે છે. નવીતતામાં અનાસ્તા, અસ્થિરતા, પ્રત્યક્ષતા એતે। જ 
મુખ્ય ભાગ છે: આ પ્રકારે, તે તે કાલે તે તે સ્થાને, પ્રાચોનતા કે નવીનતા 
લાભકારી જણાઈ છે. પરતુ કોઇ સ્થાને નવીનતાતે ઉર્ભવ પ્રાયોનતા 
વિના થયો નથી. એ વાત એટલે સુધી સત્ય છે કે ન્યાં નવીતતાતે। અત્ય'ત 
અસ્ત થમે છે ત્યાં પણુ પ્રાચીનતામાંથી જ તેતો પ્રાદુભશાગ યઈ આવે છે. 
પ્રાચીનતા એ પ્રત્યેક દેશતા અખૂટ ખલને। ભડાર છે, નવીનતા ત ખશતો 
બ્ય્ય કરવાનો બકળર છે; તવીનતા એ પુષણું જેરથી છોડી દીવેલું 'એનાજન' 
છે, પ્રાચીનતા તેતી ગતિતે નિયમમાં રાખનાર, 'બેક' છે. 

દેશ અને કાલના મસંયેોગોથી ત્યારે પ્રાચોનતા નવીનતાનું ચક તલે- 
ઉપર થયાં કર છે પરતુ જેવાનું એ છે કે કેઈ પણુ પ્ર'નતે પ્રાચોનતાને 
છોડીને અયવા પ્રાચોનતાને। અત્ય ત છેચ્છેદ કરીતે નવોતતાં માત્રતે જ આશ્રય 
કેર્વામાં લાભ છે કે નથી ! પ્રથમધી જ આપણે કહો આગ્યા! છીખે ક્ર 
દૈશતી પ્રકૃતિ પ્રાચીનતા છે અને વિફાંત નવીનતા છે, મૂક પ્રકૃતિ વિના 
વિકૃ(તતે સંભવ જ નથી, એટલે પ્રાચોનતા વિના નગીનતા ઊભી રહી શકે 
એ તો કલ્પનામાં પણુ આવવું અશ્ઞકય છે. પ્રાચોનતામાંથી નવીનતાને 
ઉપનવવામાં આવે તે જ તે લાભકારી ચઇ શકે છે, કેમકે જતસમાજના 
મનને જે સંસ્કાર લાગેલ્ઞા હેય છે તે સંસ્કારનો સંબંધ તજયા વિનતા જે 
નવૌન સંસ્કાર પાડવામાં આવે તે સઠજે મનમાં ઉતારી ચ્રક્રે છે તે આચારને 
અસર કરી શાકે છે. શાષ્રમાં જેતે અધિકાર કહે છે તેનું એ જ સ્વરૂપ છે કે 
જે અંતઃકરણુનો જે સંસ્કાર હેવ તે અંતઃકરણુતે તે સંસ્કારથી આરભ 
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કરાવી સર્વ નાનાત્તરહિત, સવ અધિકારરહિત, એવા એકરસ અભેદતા 
આનેદ પામવાને! માગ કરી આપતવે।. એમ નથી કરવામાં આવતું ત્યાં કેવલ 
વાણીતે। ધર્ષ પ્રાધાન્ય પામી અંતરમાં અતાચાર, કપટ, પ્રેતાર્ણુ।, અતે 
એવા દુષ્ટ ભ્ાવોતી પુદ્ટિ થાય છે. એમ જ પ્રાચોતતા અને નવીનતાનું 
પણુ છે. જનસમાજને અધિકાર અર્થાત્‌ તે તે સત્યને મ્રહણુ કરવાની શક્તિ 
પ્રાચૌનતામાંથી જ ઉદ્દભવે છે, તે અંધકારને વધારી આગળ પહોંચવાનું 
સામથ્ય નવીનતામાંથી આવે છે; પણુ એકાએક, પ્રાચોનતા વિના જ નવીનતા 
પોતાનું સાષ્ય સિદ્દ કરી શકતી નથી. વિશ્વમાં કમતે નિયમ છે, ને તેથી 
નત્રીતતા પણુ મુક્ત નથી, 

ગ વાત સર્જ ક્રેઈને ઇર છે કે મનુષ્યે મનુષ્યે કુલ, નનતિ, વણે, 
આદિ ક્રેોઈ કારણુયી એક એકયો અસમાત નષી; કિબ$ુતા, સમપ્ર 
વિશ્વતવો એક પરમાણુ પશુ સવ મય અભેદભાતનાના પરપ્રેમમો બાલ નથી; 
એ પરપ્રેમના સરસ આવિર્સાત હોવાને લીધે ભાસે છે. પ્રાચીન નવીન સર્વે 
આ સત્યતે સ્ત્રોકારે છે. એહદિક તેમ પારત્રિક ઉપદેશ આપનારા તેતે સુખ્ય 
માતે છે, અતે મનુષ્યના ઉન્નતમાં ઉન્તત આંચારતિચાર એ ભાવતી 
પુષ્ટિના પ્રત્યક્ષ પર્પાક છે. છતાં પ્રાચીતતાને અનુમરનારા જે વ્યવસ્થા 
કરે છે તે અધિકારાનુસાર, એટલે કે એ સત્યતે સાનુમવ ગ્રહષયું કરવાની 
માનસિક, અયતા, મત, શરીર, તીતિ સર્વને સામટાં લેતાં, આત્મિક શક્તિ 
અનુસાર કરૅ છે. અતધિકારીતે એ સત્ય કેવલ અસત્યરૂપ યઇ વિષમતામાં 
ઉતારે છે; અધિકારીતે પરમ સમતાતે। પ્રમોદ ઉપનાવે છે. વણું, નનતિ,. 
આદિ વ્યય છે એ નણુવા માત્રથી જ સરતું નયો; જેના અંતઃકરણુતી 
નીતિની બાજુ એટલી પકવ યઈ નથો કે માતસિક રાગદ્દેષયો મુક્ત ય૪ 
સર્વદા વિશુદ્ધ રહે તેતા આમળ એવે ઉપદેશ આવતાં તે પોતાના રાગ- 
દેષાતુસાર તેનો ઉપયે।ગ કરી લે છે, સ્વાર્ય અતે સગવડતી ખાતર નાત- 
ન્નતનાં બંધનને તોડી નાખવા તત્પર થાય છે, અતે બાલમ ખધનતે તોડતાં 
છતાં રાગદ્દેષતાં આંતર બ'ધનને વધારે સનજડ સાંધે છે. કહેવાનું તાત્પર્ય 
એમ નયો કે જ્ાતિયવત આદિ જે વમા સમયે કેવલ કલેશ અને 
દુડખનું જ નિદાન ચઈ પડયાં છે, તે સયા રાખવાં અને પોષનાં; તેમને, 
યઇ શ્રકે તો, વિદૂર્‌ કરવાં અ સબ'ધે કશે વિવાદ નથી. તે કાર્ય કેવે પ્રકારે 
સાધવું ત્યાં પ્રાચોન અને નવોન પહ્તિને વિવાદ છે; આંતર બાલતે। વિવાદ 
છે, પ્રાચોનો અંદર્યી બહાર આવતા ઇચ્છે છે, નવોને! બાહાના ભેદને 
વિનાશ્ચ સાધે છે. પ્રાચીતો એમ માતે છે કે ખાલ ભેદ તેતો! કદાપિ મટી 
શકે તેવા નથો, કોઈને કોઈ રૂપે રહેરો જ, તેમના ઉપરનો આવાસ ફૂલપ્રદ 
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નથો, આંતર એટલે અંતઃકરણુના જે રાગદેષકૃત ભેદ તે મટે તેવા અને 
ફૂલપ્રદ છે, તે મટી #ય તો બાલ ભેદ હાનિ કરી શ્ઞરકેતા નથી. 

જે અભેદભાવનાથી સવ'મય પ્રેમ એ જ ઇશ્વર અતે એશ્વય* છે તેમો 
એમ સહજે ફલિત થાય છે કે દુઃખ અતે સેકટતે જ્યાં હોવ ત્યાં નિવારષુ 
કેર્વા, હલકું કરવા, મતુષ્યમાત્રે પ્રયત્ન રાખવો. અકાલે વૈધવ્ય પામેલી 
ખાલાઓતે જે હદયનું અતે શરીરનું અવિષલ્મ દુઃખ છે તેનું નિવારણુ કરવું, 
જે પતિપત્તીને યોગ યયારૃચિ ન હોય તેને છૂટાં ચવાની સગવડ કરી 
આપવો, એ આદિ ધર્મકાય છે એમ આપાતદષ્ટિએ દેખાય. પરતુ જે 
સર્વમય ષેમભાવના જીવનમાત્રના હેતુરૂ્પે ઈષ્ટ છે તે જ મનુષ્યના શર્વ 
આચાર્વિચારની નિય'ત્રી થવી નેઇએ; ને *ે તેમ હેય તો પુનવિવાહ 
3 નાતરાના પ્રચારતે મડલીતી એક સસ્થારૂપે સ્વીફારવામાં હાનિ સ્પષ્ટ જ 
છે. પ્રેમભાવનાની જે અતિ ઉચ્મતમ વિશુદ્ધિ અતે ૬ઢ4ા તયા ગાહૃતા 
તે ભ્યક્તમાં આવે નહિ ત્યાં સુધી, સર્વમય પ્રેમતે અધિકાર થઈ ગાકતે 
નથી. લમ આદિ સંબધ આવા અધિકારની પ્રાપ્તિને અથેચ છે ને તે જ જ્યારે 
શિથિલ અને અનિયમિત તયા દુર્લભ જનસ્વભાવના ક્ષણિક આવેશ્ાતુસાર 
નિયમાય ત્યારે જીવનનો હેતુ જ વ્યર્થ ચવા જય, એ હાનિ અટકાવવાને 
સમદષ્ટિતી દૃષ્ટિ આગળ એક અતે અનિવાય એવા આત્મસ'બ'ધરૂપે લસ્તી 
ભાવના સ્થિર રહેવી ન્નેઈએ, અને સમરષિતી ભાવતા વિશુઠ્ઠ રહે તે અર્યે 
જાઇ કોઇ વ્યક્તિને દુઃખ આત્રો પડે તો તેતે ચાય તેટલું નરમ કરી આપવા 
કરતાં વધારે થઈ શકવું જઇએ રહે. જેમ અસત્ય, ચોરી, વ્યભિચાર, એ 
પાપતે માટે દડ દેનાય છે, ને તે પાપ કર્‌41ાતી ગરજ અતે અડચણુ ગમે 
તેવી હોય, તેત્રા પાપતે તેતી સ્થિત નેતાં વાસ્તવિક ઠરાવી શાકે તેવો હોય, 
તાપણું પાપને પાપ જ ગણીતે દડ કરવામાં આવે છે, તેમાં જેમ સમટ્િતી 
નીતિભાવના વિશુદ્ધ રાખવાનો મમે રહેલો છે, તેમ પુનવિવાહાદિના નિષેધમ|- 
એ સમણિતો પ્રેમભાવના વિશુદ્ધ રાખી જીવનના પરમહેતુતી સિદ્ધિને માગ 
સુકર કરી આપવાતો જ હેતુ છે. ચોરી આદિ પાપ કરનારને માટે, આપણે, 
તેની સ્થિતિ વિચારી દયા લાવીએે છીએ, કાલે કરી આપણે તિરસ્કાર પણુ 
તેના ઉપરથી ઉઠાવી લઈએ છીએ, તેમ આવેશેાને વશ્ન વર્તી પુનવિવાહાદિ કરે 
તેતે પરુ તિરસ્કાર અતે ઠ્વેષનતાં પાત્ર ન કરતાં દયાનાં પાત્ર કરી લેવાં” ન્તેઈએ . 
મ્રાચીનતા એ જ ફહે છે કે એવા પ્રસેમોને અપવાદરૂપ માની દયાથી તેની 
ઉપેક્ષા રાખવોઃ નવોનતા તેમતે તિયમરૂપ કરી લેઇ વિધેય કોટિમાં આણુવા 
મત્ન કરે છે; આમાંયી વિરોધ ઉદટ્ટઠભવે છે, બારી જતસમાજની કેઈ પણુ 
ભક્તિના દુઃ ખચો નવીનતા કરતાં પ્રાચીનતાનતે આછો આધાત છે એમ નથી, 
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અને પર્ષના વિષયમાં પશ્ય પ્રાચીનતા અને નવીનતાને। વિરે।ધ જેવે 
માનવામાં ભવે છે તેવો નથી. જે પૂર્ણતા, દયા, દીનતા, એકતા સવ ધર્મને 
ઈટ છે તે જ ઉભયૈતે દદ છે, અભેદ, પ્રેમ, સહ્યા આદિ નામ પ્રાચીનતાએ 
તેતે જ આપ્યાં છે; નવીનતાએ પષુ ખહ્મ, ઇશ્વર, આદિ નામ તેને જ આપેલાં 
દીસે છે. તૈ જ જવનમાત્રનું સાધ્ય છે, જવન તે સાધ્યતે અર્યચે જ છે. પણુ આટ- 
લેથી પ્રાચીનતા અને નવીનતા જુદાં પડે છે. નવીનતા પુતઃ પોતાના મૂલ સ્વરૂપ 
ઉપર જઈ ખાલ માત્ર ઉપર વધારે લક્ષ આપે છે, પ્રાચીનતા પોતાના મૂલ 
સ્વરૂપ ઉપર જઈ આંતરનતે વળગી રહે છે. પ્રાચીનતા કહે છે કે અધિકાર 
નુસાર કેમે કેમે ઉપદેશથી, આચારયી, નિયમથી, અંતર ઉપર આવે; 
નવોનતા કહે છે કે એ ખધેા મિથ્યા આડ'બર અતે સ્ત્રાર્ય છે, એકાએક 
ઇશ્વરનું સમરણુ, ભજન, કર્વાયો મુક્તિ હસ્તગત છે. નીતિ, દયા, દીનતા, 
આદિને ઉભયૈ સ્વીકારે છે તે પૂન્ય ગણે છે; પણુ પ્રાચીનતા જે ત્રત, કમે, 
ઉપાસના, ભકિત, શ્રવષખુ, મનન આદિ અનાદિ કાલથો સાનુભવ ઉપયેગી 
ઠૅરેલા માર્ગે છે તેને પ્રમાણ ગણે ષે, નવીનતા તે સર્વતે અમેગ્ય અતે વ્યર્થ 
કહી ઇશ્વરપ્રાર્ચેના અને નીતિમત્તામાં જ સર્વસ્વ માને છે. પ્રાચીનતા નીતિ, 
પ્રાથના, સવતે ઉપયોગી ક્રમરૂપ કહે છે, એ પણુ એક અધિકાર છે એમ 
સ્વીકારે છે, પણુ નવીનતા એટલે એ જ એક જ માગે છે, ખીન્ન ખોટા છે 
એેવે આગ્રહે ચઢે છે. “અહ ભહાા!સ્મિ' કહેવાથી જેમ સર્વમય અભેદને 
અનુભવ ચતો નથી કે ઉન્નત જીવન આવવું નથી, તેમ નીતિના નામ માત્રમૌ 
અને ઉ₹શ્વરનાં ભજનથી પણુ સર્વ સિદ્ધ યઈ જતું નથો. જેવો જેવો અધિ- 
કાર તેવી તેવી પ્રક્રિયા થોજ્તે યોજતે છેવટનું ફ્લ સિદ્ધ યાય છે; અને 
સર્વત્ર શ્રહ્ધાપૂવંક આગ્રહ જ કરે છે; પરતુ કેવલ ઉશ્વરલજન એ જ એક 
માર્ગે સવ'તે માટે છે એ દુર્‌ાત્રહ જ છે. 

શ્ાજ્રા અને પ્રાચીન મહાપુસ્ષોનાં વચનની પ્રમાષણુતા વિષે પણુ 
પ્રાચીનતા અને નવીનતાને વારવાર વિરોધ પડે છે. પ્રાચીનતા જે ભાવનાને 
જીવનના સાષ્યર્‌પ માને છે, તે ભાવનાને। પુરાવે! ન્યાંથી મળે ત્યાંથી લે 
છે, અતે પ્રાચીન કાલથી પૂન્ય થયેલાં જે વચતે। પોતાના સમજવામાં 
તત્કાલ ન આવે તેને! વિચાર કરવા થેભે છે; નવીનતા પ્રાચીન વચતેને 
ખહુ આંમ્રડ કરતી નથી, મળી આવે તો પ્રયોજે છે, ન સમય તેતે 
સ્વાથ' ઈત્યાદિ નામ આપી દૂર મૂકે છે, અતે ધણી વાર “જૂના શીશામાં 
નવે દાર ભરી લે છે” અર્યાત્‌ નનૂનાં વચતેોતે! પોતાની સુચિ અનુસાર 
અય ઉપળનવી લે છે. પ્રાચી1તાને તે અધિકારાનુસાર વિવેક કરવાને! છે, 
એટલે પતિહાસ અને શ્રાસ્રમાં વિચારપૂર્વક જે ટ'કાયું છે તેતો તોલ કરી, 
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પોતાની સુહ્ધિને તેમાં પ્રવેશ્ઞાવવી છે; નવીનતાને અધિકારની અપેક્ષા નથી, 
તુરત જ ખધી વાત બંધબેસતી કરવી છે, એટલે પોતાની બુદ્ધિને પ્રાચીન 
ઉક્તિઓ માં પ્રવેશ્ાવવાતે સ્થાને તે ઉક્તિએના ઉપર પોતાની છુદ્ધિતે રયાપવી 
છે. પ્રાચીનતા હદય, દીનતા, પ્રૅમ, અતે તે દાર સાન તથા જ્ઞાનને 
વિસ્તાર પ્ચ્છે છે, નવીનતા બુદ્ધિ, સ્વતસ્ત્વ, અભિમાન તેનાથી "ત્તાન અને 
સાનને વિસ્તાર કરવા ધારૈ છે; છતાં ઉભયેતું સાષ્ય ભિન્ન નથી. પ્રાચીનતા 
ભને નવીનતા ઉભયે મંસારમ!, રાન્યમાં, ધર્મમાં સવ'ત્ર સત્ય અને અભિવૃદ્ધિ 
અર્થાત્‌ ઉન્નતિતે જ ઈચ્છે છે. ઉભયના માગ'તે। ભેદ છે, લદ્દયને! ભેદ નથી. 
આવી રીતે ઉદ્દાહૃરણુ નેવા જઇએ તે અનેક મળી આવે તેમ છે. 
તારપય એ છે કે પ્રાચીનતા અને નવીનતા એકના એક સાધ્ય ઉપર લક્ષ 
રાખ્યા છતાં, માર્ગ ભિન્ન ભિન્ન લે છે, ને તેથી વારવાર વિરોધ જણાઇ 
આવે છે, પણુ તે વિરોધ દેખાય છે તેટલે ઊંડે! નથી કે ઉભ્યના ફૂલમાં 
પરિણામે ભેદ નથી. પ્રાચીનતા ન્યાં હેય ત્યાંથી ખસવા ન ઈચ્છે તે 
જેમ કલેશ અને હાનિતે પાત્ર થાય છે, તેમ નવીનતા હેય ત્યાંથી ખસવાની 
અને દેશકાલાંતુસાર ઊપજી આવતા સંસર્ગોતે અનુકૂુલ થઈ જવાની આતુર- 
તામાં ખહઠુ વાર અકૃત્ય કરી બેસે છે. સ્થિરતા, દઢતા, શ્રાન્તિ એ જેમ 
કાર્યમાત્રતી સિદ્ધિને આવશ્યક છે, તેમ તેનાં તે જ ખહું વધી નય તો 
હાનિકર્તા છે; સાહસ, ચાંચલ્ય, પર।કેમ, એ જેમ સા“્યતે સિદ્ધ કરવા 
આવશ્યક છે તેમ ખહુ વધી નય તે! ઉન્માદ અને ડાંસીનાં જ નિદાન થાય 
છે. મખ્ય માર્ગ સવત્ર મારે! છે. પ્રાચીનતા અતે નવીનતા એ પરસ્પરનાં 
મન અને શારીર જેવાં આવશ્યક અંગ છે, તેમતે વિરેધ હોવાથી વ્યાધિ, 
કલેશ, અને દુઃખ નીપજે છે, તેમતી સમતા અતે સમાધાનીથી સુખ શ્ઞાંતિ 

*મતે વિજયની ઉત્પત્તિ થાય છે. 
'સુદર્શન' : એકટાબર, ૧૮૯૭. 


પ્રાચીન અને નવીન 


વત'માન સમય એ ભૂતનું બાલક અતે ભ્રવિષ્યને। પિતા છે. વતષ્માન 
સમયે મનુષ્યો ભવિષ્યતેો આકાર સમજવા મથતાં ભૂત ઉપર દૃષ્ટિ 
કેરી તેમાંથી કોઇ આધાર ગૃઠવા ઇચ્છે છે. અસ્પષ્ટ, અત્તાત અને 
અનતુમૂત એવા ભવિષ્યતે સમજવા સ્પષ્ટ, સંત અતે અનુભૂત એવા 
શ્ૂતમાંથી જ જનસમાજે, સર્વ કાલે, સર્વ પ્રસંગે, નવું સામર્થ્ય, નવું 


નથીન ખાને પ્રાચીન ૫૫૦ 


ખલ, પ્રામ કર્યું છે અને ઉશતિનો માર્ગ દીઠો છે. એમ -પ્રાચીનતાને 
_શ્રય કર્યા વિનો નવીનતાને ચાલતું જ નથી; એકલી નવીનતા વિનાશ્ચકારક 
ય૪ પઠૅ તેમ છે તેમ એકલી પ્રાચીનતા પણુ દુરાત્રહી થઇ વિનાશ્ચ જ 
પ્રાસ કરે છે, આ વિષયે આ પત્રમાં થોડાક માસ ઉપર ચર્ચા ચઈ ગઈ છે, 
અને પ્રાચીનતા તથા નવીનતાનાં સ્વરૂપ અતે સંબંધનો વિચાર કરવા 
યત્ન થથે। છે. એની એ જ ચર્ચાને આગળ વધારી, વર્તમાન સમયની 
આપણી સ્થિતિતો વિચાર કરી, કેવા માર્ગ માં આપણું મ્રેય છે તે જેવાને 
યત્નતવાન યઇએ. 

એવા પ્રસંગો ધણી વાર પ તિહાસમાં આવી ગય! છે કે જે પ્રાચીન 
ભાવતાએ એકવાર શ્રદ્ધા અને વિશ્વાસ પ્રેરી જનસમાજને કર્તવ્ય કરાવતી 
તેતી તે જ નિઃસાર્‌ અને અવિશ્વાસ્ય જણાઈ કાંઈ પણુ ડેતવ્ય કરાવી જ્રકવા 
અસમર્ય થઈ પડેલી. વેદ અતે ઉપનિષદ્તી જે ભાવનાઆએ અતેક મહા- 
ત્મા, મહારાજ, વીર, પંડિત, ફવિ, શોધક, આદિ નીપન્નવ્યા, આખુ' 
આર્યાવર્તાનું સાત્રાજ્ય ભોગવ્યું અને મનુષ્યને સંસારની વિટ ખના પારતું 
પર્મરથાન પ્રાન્ત કરવાને। માર્ગ સમજવ્યો, તે જ ભાવનાએ આજ આપણી 
જ્રહ્ધાને પાત્ર થતી નથી, ધણુ।ક તકવિતર્ક કરી નનેયા પછી પણુ આપણે 
તે ભાવનાએને ખ્ુદ્ધિથીએ સ્વીકારતાં આનાકાની કરીએ છીએ, ત્યાં શ્રદ્ધા 
અને શ્રદ્ધાજન્ય કત વ્યમાં એ ભાવનાનું અપરેક્ષ થઇ આપણી ને આપણુ 
દેશની ઉન્નતિને! માર્ગ તે કરી આપે એતી તો વાત જ કયાં? આવા” 
પ્રસગો પંતિઠાસમાં જ્યારે જ્યારે આવ્યા છે ત્યારે ત્યારે જનસમાજ આગળ 
૩ પાઠળ વધ્યા કે હુઠયા વિના એક પ્રકારની વિલક્ષણુ નિદ્રામાં પડી રહી 
સડયાં જ ગયે! છે, અતે તેમાંથી નવું રૂપાંતર થવાને ખહુ વાર લાગેલો છે. 
આર્યાતર્તની વતમાન સ્થિતિ કાંઈક એવા પ્રકારની છે. જ્યારે એવી સ્થિતિ 
ચાય છે ત્યારે ભ્રવિષ્ય ખહુ અસ્પષ્ટ હેય છે, તે ભૂત ઉપર જ સતુષ્ય। 
દૃષ્ટિ કરે છે. અનેક પ્રકારે ભૂતને સમજવા, વર્તમાનમાં લાયુ કરી ભવિષ્ય 
ઉપનાવવ!, મનુષ્યે! મથે છે. ચોટી ખેડેલા જનસમાજના ગાડાને આગળ 
ચલાવવા યત્ન કરૅ છે; પષ્યુ જ્યાંસુધી વત માન' સમયને અનુકૂલ થાય 
ગવી કેઈ શ્રક્તિ ભૂતમાંથી પ્રાત યતી નથી ત્યાંસુધી આગળ વધવાને કે 
જૃદ્ધિનો માર્ગ થઈ રડતો નથી. 

પ્રાચીન ભાવનાઓ માં જ મ્રેય છે, પ્રાચીન સ્થિતિ ઉપર્‌.શ્યાપણે પુનઃ 
જઈઝએે તો વર્તમાનની જડતામાંથી મુક્ત થઈ કર્તશ્યતે માર્ગ ચઢી ઉન્નતિ 
પ્રાસ કરીએ આવું એક મત છે; પ્રાથીનતાનેો અનાદર કરી વર્તમાનમાં જ 
આપષુતે જે મેગ્યામેગ્ય સમજાવ તે માર્ગે ચઢી ભવિષ્યતે ઉપ'નવી લેવું 

હડ 


૨૫૮ મળિલાલનો વિશાશ્ધારા 


એમ નવીન પક્ષનો આગ્રહ છે. પ્રાચીનતા એકલો દુરાગ્રહ અતે જડતાનું 
રેપાંતર છે, નવીતતા એકલૌ વિનાશ્ન અતે વિરેધનું રૂપાંતર છે; વૃદ્ધિ અને 
ઉન્નતિને। માર્ગ નવીનતા કરે છે, તે માર્ગને યથાર્થ રીતે યોજવાનું પ્રાચીનઃ 
' તાના અધિકારમાં રહે છે, અર્થાત્‌ જે સત્ય માર્ગ છે તે પ્રાચીન અતે 
' નવીન એ ઉભય અંતની મધ્યમાં છે, તેમાં પણુ પ્રાચીનતામાંથી જ નવીન- 
તાએ વર્તમાનને ભવિષ્યરૂપે કરી લેવાતી રૂ'ચી શોધી લેવાની છે. પ્રાચાન- 
તાના ઊંડાર કરતાં અન્યત્રથી આણેલી ફૂ'ચી વર્તમાનને ભવિષ્ય થતાં 
અટકાવી રાખનાર જે તાળુ' છે તેને ઉધાડી ર્રાકનાર નથી. આપણુ! ભૂત- 
કાલમાં જ અતેક ભાવનાએ યોજાયેલી છે તેમાંતી, વર્તમાનને, કોઇ 
યથાયે।ગ્ય ખલ અર્પનારી તીવડશે એટલું વિચારી, તે ભાવનામાં જ પ્રાચીન 
અને નવીન ઉભમૈ પક્ષ એકતા ગ્રહે તો ત્રેયતેો માર્ગ નિવિધે મિદ્દ થયા 
વિના રહે નહિ. 
અતે એ રીતે ભૂતને! પ્રયોગ કરતાં પૂર્વે આપણા! વત*માનને પરિપૂર્ણુ 
રીતે સમજવાતે। યત્ન કરવે। નેધાએ; ગે સમજ્યાં પછી ભવિષ્યને અથે 
સાપણુને શાની આવશ્યકતા છે તેનું કાંઈઈ ભાન થવું નનેઇએ. આપણી 
વતમાન સ્થિતિ અનેક કારણામાંથી ઊપજી આવી છે. આપણે ગૂજરાતતા 
3 સુંબઇ ઇલાકાના કે હિદુસ્તાનના જ રહેવાશીરૂપે આપણી સ્થિતિને વિચાર- 
વાની નથી, સમમ્ર મતુષ્યસમષ્ટિના એક અંગરૂપે આપણી સ્થિતિને! આપણે 
વિચાર કરવાતો છે. આપણી પ્રાચીન ભાવનાએના સમયમાં આપણે જે 
સુખ શાન્તિ અને ઉન્નતિ ભોગવતા હતા તેતે! વનાશ થવામાં મુખ્ય કારણુ 
ગમે ભાવનાએમાંનાો રસ આપણા હદયમાંથી સૂકાઇ ગયે! એને જ માનવું 
પડે, એ તો નિવિવાદ છે. એવે પ્રસંગ લાવનાર માલમ કારણો વિવિધ 
પ્રકારનાં ઊપજી આવ્યાં. સિકદરથી તે જિટનેનના સાસ્રાજ્ય પર્યત ખે હંશ્નર 
વર્ષમાં આપણે પરદેશીએની 2:1જક૪ીગ તેમ રાજ્યતે અંગે આવશ્યક છે 
એવી સાંસારિક અસરોથી અતેક અતેક રૂપાંતર પામતા રહ્યા. આપણી 
પ્રાચીન ભાવનાની સસારતાતે લીધે તે ભાવના ઉપરથી આપણાં રૂપ'તર। 
અઆપણુતે ખસેડી શકયાં નહે, પણુ એ રૂપાંતર 8પ'તવનાર કારણે એટલું 
તો કરી શકયાં કે એ ભાવનાએ।માં જે રસ હતો તે સૂકવી નાખી, આપણુ 
, હાથમાં શખ્દ માત્ર જ રહેવા દઈ, આપણુને કર્તવ્ય પ્રેરનાર શ્રદ્ધા અને 
વિશ્ચાસથી ભ્રષ્ટ થવાને! માર્ગ તેમણે કરી આપ્ય. ગેમ થવાથી કર્તન્યને 
ચૂકી આપણે વિવિધ પ્રકારની ભ્રષ્ટતામાં પડયા; ધરમાં, વ્યવહારમાં,નીતિમાં, 
સાહિત્યમાં-સર્વત્ર-ભ્રષ્ટતાનું સામ્રાન્ય થયું. કેપ વીર, ધાર્મિક, મહાતમા, 
પંડિત, કવિ, રકન, એવો આપણામાં એ ખે હકર વર્ષમાં થયે! નહિ કે 


નવીન અને પ્રાચૌત . પપકફે 
જે સમગ્ર આર્યપ્રજને ઉદાસ કરી શાકે. અનેક નાની નાની વ્યક્તિઓએ 
અતુલ બલ અતે લવ્યતાથી પ્રાણાર્ષથુ કમો, પણુ દેશકાલ અનુફૂલ ન 
થવાથી કર્તવ્યની પરાકાષ્ઠાને તેમના પ્રયત્નો પહોંચી શકયા નહિ. એવામાં, 
પાશ્ચાત્ય રાજસત્તા આપણુ। ઉપર સર્વોપરિ થઇ, અતે રાન્યને અંગે પાશ્ચા- 
ત્ય વિચારશ્રેણીઓવનું રાજ્ય આપણાં મન અતે હુંદ્ય ઉપર, આપણા ધરમાં 
તે દેવાલમે।માં, ધર્ષમાં તે કર્તગ્યોમાં, ભૂતમાં ને ભવિષ્યમાં, અધિકાર 
ભોગવવા લાગ્યું, ભૂતની અશ્રદ્ધાથી પતિત ચયૈલા, કર્તવ્યતે ભૂલી ગયેલા, 
આપણે પાશ્રાત્ય ભાવનાઓતે મે।હથી મ્રેપસ્કારિણી માતી આપણા આચાર- 
જવિચારમાં દાખલ કરવા લાગ્યા. જે મહાપુર્ષરાએ એ ભાવતાને અતુસરતાં 
પરમ સ્વાપેણુનો ભે!શ આપ્યો છે તેમને! ઉદ્દેશ, આપણે અત્ર કહીએ છીએ 
તેનો તે જ ઉહતે।; વતેમાનમાંથી ભવિષ્ય ઉપન્નવવાતેો! હતો, પણુ ભૂતનું 
સ્વરૂપ યયાર્ચ રીતે *્યાનમાં ન લેવાથી તેમને દેશકાલ અતુકૂલ થયે! નાહ; 
વતેમાન ય'ત્રની તે કલ તેમને હાથ ન આવી કે જેતે દખાવવાથી એ યત્ર 
ગતિમાન થઈ લભવિષ્યતે પ્રામ કરે એ નિષ્ક્લતાતે। પ્રત્યાધાત પ્રાચીનતાને જ 
પ્રાધાન્ય પમાડનાર્‌ નીવડયેો.. પણુ શબ્દમાત્રરૂપે અવરોષ એવી પ્રાચીન 
ભાવનાઓ જતસમાજને શ્રદ્ધા અને વિશ્વાસ ઉપજાવી સ્વાર્પણુપૂર્વક કત બ્ય 
કરાવવા અસમર્થ હતી તેવી ને તેવી જ રહી, નવીન પક્ષ જેમ વર્તમાનને 
ગતિમાં મૂષ્ી શ્રકતો નથી, તેમ પ્રાચોન પેશ વર્તમાનને ગતિમાં મૂકવાને 
માર્ગ કરી શકતો નથી. 

પ્રાચોનત ભાવનાઓ માં મુખ્ય રસ એ સ એકતા, અભેદ, સમણછિ, 
તેની ભાવના મનતુષ્યતી દષ્ટિ આગળ રાખવી, તેના હૃદયમાં રોપવી, અને 
તેને એ રીતે સમદિદિષ્ટિએ કર્તવ્વપરાયણુ કરવું. પાપ, પુણ્ય, સ્તર્ગે, નરકની 
મોજનાએ।, ધર્ષ, કર્મ, યસ્ત, યાંગ, પ્રત્યાદિના વિસ્તારે, દૈત અદ્દેત આદિ 
ભાવનાપ્રધાન તત્ત્તવિવેચતે, તે સર્વનું તાત્પર્ય એટલું જ જણાય છે કે 
મતુષ્યને સ્વત્વ ભલાવી સમમ્રત્વની દૃષ્ટિએ પહોંચાડવું, સ્વાથે અને સ્વ- 
જીત્રનમાં ફકૃતાય તા માનવાતું સુકાવી પરાર્થયતા અતે સર્વમય જીવનમાં કતેવ્ય 
સમજતું કરવું. આપષ્મી ભૂતકાલની ભાવતાઓ માંથી જે રસ સુકાઈ ગયો 
તેજ આ સમણિદિષ્દિ કરાવી ડર્તમ્ય ફેરાવનાર રસ હતો, આપણુ હાથમાં 
એ રસ વિનાના શખ્ટો જ રહલા અતે ખુદ્ધિતિલાસાએ એક એક શ્રખ્દતે 
આધારે અનેક અતેક ગચનાએ ડરી જેટલા શાખ્દ એટલા ધર્મ અતે એટલો 
નાત, જત, વણું, આદિના ભેદ વિસ્તાર્યા; આપણી ધામિકતાતે। સાર એટલી 
હસવા જેવી હદે પહોંચ્યો કે આભડછેટ અતે વઢાળ વિના ખીજ વાતે ધર્ષતે 
આપશ સમજતા જ રજા નહિ. આ પ્રકારે ધરમાં, દેત્રામતનમાં, વિચારમાં, 
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બ્મવહારમાં, રાજ્યમા, સાહિત્યમાં સર્વત્ર ભેદવું જ પ્રાધાન્ય થઈ ગયું, 
શ્ખ્હપાંડિત્યનું સામ્રાટ્ય થયું અતે આપણે। અધઃપાત પરિપૂર્ણું થયે, પ્રાચીન 
ભાવનામાંત્રતો હેતુ જે સમષ્ટિભાવના અથવા અભેદભાવના, આર્યસંસારના 
બંધારમુનેા મૂલ પાયે જ છે, કુડુંબભાવના અમવા અભેદભાવના, તેને સ્યાને 
ભેદભાવનાનું સાષ્રાજ્ય થઈ, બ્યષ્ટિ બ્યષ્ટિએ નવે નવાં કર્ત'ત્યે! ઉઠ શબ્યાં, 
પાંચ પચીશ મનુષ્યની એક નાતી સરખી મ'ડલોને પણુ ને સર્વસામાન્ય 
એક જ ઉદ્દશ્ન ઉપર લક્ષ ન હેય તો તેના પ્રત્યેક સમ્ાસદનું ગમે તેઢલું 
ખલ કામ આવતું નથી; તો પચીશ કરે!ડતી એક આખી પ્રશ્નને સમષ્ટિ 
ભાવના જ રહો નહિ, કેઈઇઇ એક સર્વસામાન્ય સાધ્ય રહ્યું નહિ, ત્યાં ભેદ-. 
ભાવનાએ સ્થાપેલાં બ્યષ્ટિ વ્યષ્ટિતાં કર્તમ્ય વ્યર્થ, અસાર, અને નિષ્ફ્લ 
નીવડવાં લાગે એમાં આશ્ચર્ય નથી. અને નિષ્ક્લતા એ નિરાશાની માતા 
છે. નિરાશ યઇ આપણે આપણા પોતાના ઉપર પણુ અશ્રદ્ધા ફરવા લાગ્યા, 
કતગ્યના માર્ગથી અત્યત ભ્રષ્ટ યઈ ગયા. આવી ભ્રષ્ટતાનું ફલ પર।- 
ધીતતા, ભાર્વાહિતા, કલેશ, વિગ્રહ, દુઃખ, વિપત્તિ એ વિનાં ખીજાં 
કયાંથી હેય ? 

આમ અનેક કારણોથી આપણા ઉપર ભેદનું સાંખ્ર.જય વર્તવા લાગ્યું. 
ભૂતને આપણે સમજી પણુ શકતા નયો, ભૂતકાલની ભાષા જ અભેદની 
ભ્રાષા છે, આપણે તો હવે ભેદ વિતા બીજ ભાષા સમજતા જ નથો. 
આવી સ્થિતિમાં પાશ્રઊથ ભાવતાતી ભાષાએે આપણુ હદયમાં પ્રવેશ કર્યે. 
તે પણુ ભેદમયી, અહ'ખુદ્ધિ, બ્યષ્ટિપ્રધાન ભાવનાતી ભાષા છે; તેતે આપણે 
તુરત ગ્રહણુ કરી, તેમાં આપણા ભગિષ્યતે। માગે દેખવાને આંખે ઉધાડી. 
પરતુ વર્તમાન સ્થિતિ આપણુતે અનંત નિરાશા અતે નિષ્ફલતાને જ નિર્‌- 
વધિ માર્ગ ખતાવે છે એ કરતાં ખીજીં ભવિષ્ય એ રીતે પણુ આપણુને 
જણુયું નથી. પુનઃ વર્ત માન બ્રષ્ટતામાં વિર્મવું, કત જ્યભ્રષ્ટ થવું, જે યાય તે 
ચવા દેવું, એવા ફૂપણુ પ્રલાપોમાં આપણા આશ્રય છે. દેશમાં નિધનતા 
વધી છે, અનાચાર અતે અતીતિતે। પ્રસાર પૂર્ણપણે થયે। છે, વિત્રહ, પ્રતારથ્યા, 
વિશેધ એ આદિ પાશ્ચાત્ય બ્યસતે આપણે ગળે પડયાં છે. શેદભાવનાતી 
ભ્રષ્ટતામાં આ નવી ભેદભાવનાએ અનંતમત્રુષુ ભૃદ્ધિ કરી આપી છે. નવીન 
અતે પ્રાચીન ઉભયે આ ભ્રષ્ટતા આગળ સ્તબ્ધ યઇ ઊતજ્ઞા છે; કર્તશ્ય શ્રામાં 
છે, કયાં છે, તે નકી કરવાતે અતેક સમાજે, પરિષદો, કેન્ગ્રેસો, મયત 
ફેરે છે, વતતમાન હજી પણુ ભવિષ્યતો માર્ગ કરવાને વળતું તયો. 

પરતુ પાશ્ચાત્ય સંસર્ગૌષો આપણુતે જે કોઈ પણુ લાભ થયે! હેય, 
પાશ્ચાત્ય રાજફર્તાબાએ જે શ્રાન્તિ આંપણુતે એકાદ શ્રતકથી અર્પો છે તેવું 
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દ્રોણ પણુ ફલ થયું હેય તો તે એ છે કે આપણા હદયમાં હવષ્યાં હવષાં 
આપણે શવિષ્યમાં જે સિદ્ધ કરવાનું છે તેતું કાંઝ/ટ ભાન થવા લાગ્યું છે. 
આપણે ખઅભેદભાવનાને પૂજવા માંડવી જોઇએ એવું, પાશ્ચાત્ય દેશે(માં પણુ 
અત્યારે વ્યષ્ટિપ્રધાન ભાવનાઓતે। તિરસ્કાર થાય છે અતે જનતા-(101002- 
1113)-તી સમદ્િભાવનાનેો! આદરપૂર્વક સત્કાર થાય છે તેથી એ, આપણુતે 
વિશ્વાસપૂર્કક સમન્નતું જાય છે. “ઘણુ।તું ધણું સુખ' પ્રત્યાદિ તીતિધેરણા।એ 
કર્તશ્યતે દોરવાની જે પ્રણાલિકાનેો ઉદઠ્ધોષ કહીં કહીં આ દેશ્રમાં પણુ 
સંભળાય છે તે આ સપમષ્ટિપ્રધાન ભાવનાતું ફલ છે. એ ધેોરણુમાં જે 
દૂષણો છે તે ઉપર હવણાં લક્ષ કરવાનું નથી, વ્યષ્ટિવ્ષ્ટિએ પોતાની સુચિ 
અનુસાર કર્તેગ્ય કરવાના માર્ગતે લીધો એ વાત આપણુ ભવિષ્યમાં 
આપણુને શાની ગરજ છે તેં દર્શાવત્રતે ઉપયોગી છે. આખા વિશ્વમાં 
અત્યારે સમદિભાવના ઉપર અભિરુચિ થવા લાગી છે; કર્તભ્યના અને 
નીતિના સ્વરૂપને વિચાશ્નાર પ'ડિતો અતે તત્ત્તરા સમષ્િભાવનાને જત- 
પ્રૃત્તિની નિયામક ઠરાવવા લેખા વિસ્તારી રહ્યા છે. અભેદભાવનામાં જ 
વિશ્ચનું કલ્યાણુ છે એમ ઉદ્ધોષ યઈ રલ્ો છે. આપણે પણુ ખે હજાર 
વર્ષથી ભેદભાવનામાં અથડાઈ, ફૂટાઈ દબાઈ મરણુપ્રાય ચયા છીએ, આપણું 
પોતાનું જે હતું તે ખોયાથી એવી અધમતામાં પડયા છીએ, જે અભેદ- 
ભાવતા અત્વારે આખા વિશ્વને અપવાતે। યત્ન થવા લાગ્યો! છે, પદારથવિજ્ઞાન, 
તત્તશાસ, સાહિત્ય, ૨1ન્‍ય સર્વમાં પરિણામ (€૪૦ળ1101)0, અર્દદન, નવીન 
કાબ્ય વાર્તા, પ્રશ્નસત્તાક, આદિરૂપે જે અભેદભાવનાના ભણુકારા વાગી રહ્યા 
છે, તે જ આપણુને પણુ ઉગારનારી, ઉદ્દારનારી, વતમાનથી ભવિષ્યમાં લેઈ 
જનારી નીવડશે એવું ભાત આપણુને પણુ થવા લાગ્યું છે. 

અધઃપાત અને ભ્રષ્તામાં પડેલો કોઈ પણુ પ્રજાતું ઉત્યાત (યારે જ 
થવા લાગે છે કે જ્યારે ભેદદષ્દિ ટાળીને સવવ્સામાન્ય એવી અભેદની દણ્િ 
ઉપર્‌ સમપ્ર પ્રજાનું લક્ષ સ્થિર કરાવનાર કેઈ પ્રસંગ ઊપજી આવે. એવા 
પ્રસંગોને જ ચમત્કાર, ઈશ્વરૅચ્છઠા, આદિ નામે। અપાયાં છે; મહાપુરષોનાં 
પ્રાણાર્પણા પણુ એવા પ્રસંગ લાવવામાં પરમ ઉપથેગી થયાં છે; પ્રજાએ નાં 
ભવિષ્ય એમ જ રચાયાં છે તે ઈતિહાસતે। પ્રવાહ એવી જ રીતે વલે છે. 
“સહાપુસ્ષો પોતે જે સમયે થયા છે તે સમયૈ અરુચિ અને તિરસ્કારને પાત્ર 
પ૪ મરી ગયા છે, કારણુ ક્રે તેમતી વાણી સમજવાને તેમન!- સંબંધીએ। 
તત્પર ન હતા; પણુ તેમતી વાણી જ તેમને તિરસ્કાર કરનારના પુત્રે 
ઉચ્યારતા ચયા છે. આપણુ દેશમાં “સુધારો' જેતે આપણે નવીન પક્ષ 
કહીએ છીએ તે ઉપજાવનાર સન્જતોનો આશ્નય, વતેમાનતે ભ્રવિષ્યમાં 
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ઉતાર્વાને। જ હતો; વિશ્વમાં જે અભેદંભાવના ઉપર શ્રદ્ધા થતી આવે 
છે તેનું પ્રતિબિખ પ્રામ કરી તે પ્રતિખિભનું પરાવર્તન તેમતી આસપાસનાં 
હુદયામાં કરાવવાતે। જ તેમને! હેતુ હતો. સમયની પ્રતિફૂલતાથી તે નિષ્ફ્લ 
થયા તથાપિ તેમના દેતુ અતે ઉદ્દેશને .માટે તેમતે ધન્યવાદ આપવામાં 
કરે ્સફ્િચ રાખવાનું કારણં નથી, અધ્રાપિ પણુ એ પ્રેતિકૂલતા ન્યૂન થઈ 
નથી, ઊલટી વધી છે; અને તે વધારાનાં કારણો છે. નવીન પક્ષના મૂલ 
સ્થાષનારમાં નમંદાશ્'કર જેવ મન કમે અતે વાણીની એકતા રાખનારા 
મહાત્માએ યણઇં ગયા છે, અને તેમના ઉપરતી શ્રદ્ધાએ જ એ પક્ષને કાંઈક 
કાલ જતો રાખ્યો છે; પરતુ ઉપદેશ આપતાર જ જે ઉષદેશ્ ઉપર , 
પોતાના કત વ્યમાં શ્રદ્ધા દશાવે તહ તે ઉપદેશ ગ્રલ્મ થતો નથીઃ એ 
કાર્ણુથી નવીન પક્ષ નિર્બળ થઇ ગયે. એક ખીજાં કારષુ પણુ પ્રસિદ્ધ 
છે. અભેદભાવનાને। અપરેક્ષાનુભન અંતરમાં યયા પછી ખહાર થઇ શકે છે; 
વિચારમાત્રતે માટે એ જ નિયમ છે. બહારથી અંદર ઊતરવાનો યત્ન કર- 
વામાં પ્રતારષ્રા અને જૂડતેો જ વિસ્તાર ચાય છે. એટલે પોતાના જ ઉપદેશ 
જેટલા સ્વાર્પણુના સામર્થ્થના અભાવ ભેગી આ પહુંતિ પણુ નવીન પક્ષને 
પ્રતિકૂલ થઈ પડી. અને જે મુખ્ય પ્રતિકૂલના થઈ પડી તે એતિહાસિક 
પ્રતિકૂલના હતી. વર્તમાનમાંથી ભવિષ્ય ઉપ”નવવાતો માર્મ ભૂતનો ત્યાગ 
કરવાથી કદાપિ સિદ્ધ થતો નથી; ભૂતના અનુલવ અને પ્રકાશ વિના અદશ્ય 
અતે અસ્પજુ એવા ભિષ્યમાં ઝંપલાવવાનાં, સાહસ, સામથ્ય અતે શ્રદ્ધા 
રાઈને આંવતાં નથી. 

નવીન પહ્યતી નિષ્ફ્લતાના પ્રત્યાધાતમાંથી પ્રાચીન પક્ષને ઉદ્ભવ 
થયે! છે; પ્રાચીન પક્ષ સ્ત્રતઃ વત માનને સમજ ભ્રવિષ્યમાં ઊતરવાને ઉદ્દેશે 
ઉદ્ભબ્યો નથી; આમ માનવાનું કારખૃ એટલું જ છે કે પ્રાચીન પક્ષ ઉપર 
જે રુચિ અતે પ્રોતિ તયા આદર થયાં છે તે બહુ. ભ્રાગે, સોમાં પ*ચાણું 
જેટલા ભ્રાગે કેવલ વહેમરૂપ, અંધશ્રહ્ધારૂપ, સ્વાર્થ સાધવાતા એક પ્રકાર- 
રૂપ, કે ધાર્મિક નીતિમાન ગણુ।વાનતી લાલસાના એક માર્ગરૂપ દેખાય છે. 
પ્રાચીન પક્ષની સમગ્ર પ્રશૃત્તિમાં ભેદતું જ પ્રાધાન્ય દેખાય છે. નવા નવા 
પથ, સંપ્રદાય, આચાર્યે અતે તેમના શ્ચિષ્યોના કલહ, વિત્રહ, ઠ્રેષ અને 
પ્ર્ષ્પાના પ્રકારે।, ગુરુ અને આચાર્યોને સર્વસ્વનું સમપેણુ કરી અ'ધ યનાર 
પામરે।તી કર્તવ્યભ્રણતા; એ વિના ખીજું પ્રાચીન પટ્યતી પ્રદૃત્તિમાં કવચિત જ 
નજરે પડે છે, અતે એ પકહ્ઞતી મુખ્ય હિમાયત કરવા છતાં આવે 
સ્વીકાર કરવામાં અમોતે કશે! ખાધ જયતે નથી, કેમકે પ્રાચીન પક્ષ જ્યા 
સુધી વર્તમાનતી યથાર્થ, ગણુના કરી શવિષ્યનું દોન પામ્યા વિના કેવલ 
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પ્રાચીન એ નામને જ પૂજે છે ત્યાંસુધી તે કલ્યાણુથી અતિ વિદૂર ને 
વિદૂર જ છે એવું અમારુ' મત છે. એક પાસા નવીને। સાથે વિવાદ કરી 
પ્રાચીનતાતો આગ્રહ ધારણુ કર્યા છતાં, પ્રાચીન પક્ષના અતુયાયીએ।નું અનુ* 
મોદન અમોને મળી ન શ્રકવાનું આ જ કારણુ છે, પરતુ એ વિવાદ કે એ 
અનતુમોાટનની દરકાર વિતા એટલું કહેવું જ પડે છે કે પ્રાચીત પક્ષે આપણુ 
વત'માન અને ભવિષ્યનું માપ લોધા વિના જ ભૂતમાં ઝંપલાવ્યું છે, અને 
જે કત બ્યભ્રણતામાંથી છૂટવાનો માર્ગ શેવ માંડયો! છે તેમાં ને તેમાં જ 
તેમની સ્થિતિ હ રહી છે. વર્તમ!ન અને ભવિષ્યતે સમજી કર્તેન્યતી શોધ 
કરવાનો જે ઉન્નતિતો માર્ગ છે તે બ્યાનમાં લેઈ પ્રાચીન કે નવીનતેો 
“આદર કરવાતે। વિચાર રાખવો ઉચિત છે; એ ધેરણે નેતાં અમારા 
હુદ્યતી પ્રોતિ હાલના પ્રાચીન પક્ષ કરતાં હાલના નવીન પક્ષ ઉષર્‌ વધારે છે. 


પરતુ પ્રાચીન અને નર્વીન ઉભયની સપ્યમાં સ્યાન લેવું એ જ 
વર્તમાન સમયે કત'ગ્ય છે. સમગ્ર વિશ્વની ઉન્તતિને અર્થે જે અભેદભાવના 
અત્યારે જનમાજની પૂક્તનતેો વિષય થતી ચાલે છે તે આપષુને આપણુ 
ભૂતમાં સમગ્રર્‌પે તૈયાર રહેલી મળી શકે છે. અન્ય દેશના જતે! જ્યારે 
હજી એ ભાવનાના ઝાંખા ઝાંખા પ્રકાશતે ગ્રહણુ કરી તેને દર્શાવવાની ભાષા 
અને વાકયરચના પણુ નવી ગોઠવવા ખેઠા છે, ત્યારે આપણી પાંસે તો તે 
ભાવનાના સધ્યાહ્નનું વણન કરનારાં ઉત્તમોત્તમ કાવ્યો તે શાજ્તાની ભાષા 
વિદ્યમાન છે. એ ભાષામાંથી જે રસ જતો રેલો છે, જે ભવતિ નીકળી ગયે 
છે, તે અપવોા ગે જ આપણા હદયનું આ સમયે કર્તવ્ય છે. નવીન પહ્ષે 
ભૂત ઉપર લક્ષ કરીને આં ભાષામાં રમ ઊમેરવાને યત્ન કથા હોત તે 
તેનો વિજય સમીપ હતે; ભૂતયૌી છૂટા પડીતે તેણે જે પ્રશૃત્તિ કરી તેમાં જ 
તેની નિષ્ક્લતા નીવડી. હવે નવીન પ્રાચીન સવર" કેોણઇઇએ અભેદની સમન 
પ્ટિભાવના ઉપર શ્રદ્ધા અતે ભકિત પ્રાપ્ત કરવા યત્નવાન થવું નનેપ્રએ; 
સમમ્ર જનમમાજની વર્તમાન સ્મિત અતે પ્રશત્તિ એ જ ખોધ આપે છે. 
એમાંથી આપણુ મંસાર પરમ!ઃથ સર્વની ઉજ્તતિ થવાતા માર્ગ છે; વત'- 
માનતે ભવિષ્ય કરી લેવાતે। પ્રસંગ છે. 


“'સુદર્શન' ડીસેમ્બ૨, ૧૮૩%. 


૨૬૪ ' મણિલાલની વિશ્ચાશધાશા 
એક આવરયફ સ્પણીકરણુ *- 


વર્તમાન સમમ આર્ષ દેશના પૂર્વ સ'ધટૃતી દશ્ાતો સમય છે. ભૂત- 
કાલમાં પ્રાચીનતા માત્ર જ માન્ય ગણાતી. એ સમયનો તિરસ્કાર કરવાતે 
પાશ્ચાત્મ સસર્ગેબલ ડ્યાપ્ત કરતાંવેત જ આપણે પ્રેશૃત્ત થયા, પષુ તેમાં કંઇ 
ફાભ્યું નહિ. પુનઃ પ્રાચીનતાતું બલ સર્વોપરિ નીવડવાને! પ્રસંગ આવ્યે. 
આજ પર્યત ગ્રાસ કરેલી નવીન સેસ્કારની અસરે! અતે તેની સામે પ્રાચી- 
નતાની ભાવના એ ઉલભમતે। સંઘટ્ટ અ સમથૈ ચાલે છે. ભાવિ શં થશે એ 
પારથી કહી શ્રકાતું નથી; પરતુ ન્યાં ખે પ્ક્ષ પડે છે ત્યાં પહ્ષપાતના 


તેજથી દષ્દિ ધણીવાર એવી ઝાંખ મારી જય છે કે સત્ય ક્વચિત્‌ ખે. 


પક્ષતી વચમાં જ રહી જય છે; એટલે પ્રામાણિક ખુહધિથી અવલેકન 
કરનારતે ધણી સાવધાનીથી આ સમયે વર્તવું આવશ્યક છે. આ લેખને 
લખનાર્‌ પોતે પણુ તેમ રહેવાને પ્રયાશ કરવા છતાં ભૂલ નહિ કરતો 
હોય એમ ડહેવાનું તાત્પય' નથી. 

પ્રાથીન નવીન ખે વાર્તામાંથી 8ઈ ખરી છે: આ પ્રશ્નનો નિર્ણય 
કરતાં પૂર્વે ઉભય પક્ષનું સુદ્મ અવલોકન કરવા પૃણુ અપેક્ષા છે. ધષ્ય।ક 
નવીને। પ્રાચીન પક્ષ વિલે[કેન કર્યા વિના, એટલે કે પોતાને સાક્ષાત્‌ કે 
પરેક્ત તે વિષયનું સાન ન છતાં, અથવા માત્ર કોઇના કહેવાથી 9 કાપ્એ 
પાતાના કોઇ તકને અવલબી કરેલા અર્થાનુસાર જ સાન છતાં, પ્રાચીન 
પક્ષગત અનેક વાર્તાનું વિડબન ખ'ડત કરવા પ્રવર્તે છે. તેમજ કેટલાક 
પ્રાચીનો પણુ એ જ પ્રકારનો ભૂલ કરૈ છે. પ્રાચીન વાર્તાને સમજવાથી, 
સાંલળવાથી કે પોતાના સતાતુસાર ગઝૃહવાથી, તે તે વાર્તાતે અંગે એવી 
ગવી તક'જલમાં તે જરાઈ પડે છે કે નવીનતાનું નામ પણુ સહન કરી 
શકતા નથી. આવા પ્રર્મંગમાં ઉભય પક્ષનું સાક્ષાત્‌ જ્તાન હે।વું બહુ આવ- 
શ્યક છે. પ્રાર્બ્ધયોગે તેવું કાંઈક પ્રાત કરવાના પ્રસંગ મને પોતાને મળેલા 
છે એ વાત કહેવામાં કશી આત્મ*લાધા થતી હેય તો ક્ષમા યાચુ છું. 
પણુ સંસારમાં મનુષ્યે ક્ત બ્યાક્તબ્યતે। વિચાર ખાંધવા તેમાં એ જ્ઞાન 
પરમોપયમેગી છે, ને મતે તે જેવું ઉપયોગી થયું છે તેવું અન્યતે યાય એ 
મારી પરમ વાંછના છે, એટલે આ સ્થાને તે વાત કહેવી પ્રાસ જ છે. 

પ્રાચીન મતો ને સિદ્ધાન્તો-ધર્મ', વ્યવહાર, નોતિ, આચાર સર્વતે- 
વિલે।કતાં તેમાં પણુ મને સત્ય સમન્નયું છે. નવીન મત અને નિશ્રયે 
વિચારતાં તેમાં પણુ મને સત્ય જણાય છે પણુ છે પૃણુ'-આખુ'-અવિકૃત 
સત્ય છે તે તો ઉભયથી પર છે એમ મારે મ્રહઠ છે. આમ છેોવાથી મે' 


દી હે 


એક જામૃરપસ શૂપચ્હીકશ્ણુ ર ૧૧૫ 


મારા મનમાં અમુક સિદ્ધાન્તો રાખેલા છે, જે. મારા લેખો વાંચનાર 
પ'ડિતોને તે સહજે સમળયા હરી જ. તથાપિ પુનઃ સંક્ષેપે તેમતે કહી 
' અતાવવા એ, આ પ્રસંગે, મને આવશ્યક જણાયું છે. મારા ધષણાક મિત્રે 
હયે પક્ષમાં છે, તેમતે ને મારે ખાલ્મ રૃષ્િગ્મે મતભેદના વિષષે।માં પણુ 
માંતર વિચારચર્ચામાં એકય સમજાયું છે. તેમનું કહેવું એમ થાય છે કે 
બજ” વિચારોને લેકે અન્યથા સમજે છે, અતે વહેમમાં વધાશે થાય 
' કોકો તે કિયા ? વહેમ તે ખરા રેમ પૃ વહેમ નામ? એ જુદી 
વાત છે; પણુ ભ્રમ થાય છે ખરે. નવીન મતાનુયોયી મિત્રે સાથે એકયને 
લીધે કેટલાક દુરાગ્રહો નવીતો એમ પણુ બતાવે છે કે તમારા સિહ્ધાન્તો 
ભમનિયત છે, તમારે કશું ધોરષ્યુ જ નથી. તમે લોકપ્રિયતા માટે ગમે તેમ 
લખો છે, ખેલે છે), આગચારવિયારમાં $%ર પાડે છે. આ પથ્યુ ભમ 
છે, ઉભયૈ વાર્તા ખનવા સરખી છે. મારે નવીનો કહે છે તેવો એકાકાર 
વણભ્યવહાર માન્ય છે, પષીુ ચાલતી ત્તાતિબવસ્થા ગુમ રીતે તોડવી 
ગમે વાત મને અત્યત અમાન્ય છે. નવીતેો કહે છે તેમ વહેમમાંત્ર મને 
અત્ય'ત ત્યાન્ય છે, પણુ વહેમ એ શખ્દતે તેમણે માનેલો અથ મને ગ્રાલ 
નથી. દાન ફરવાથી ઝે થાહ્ણુ જમાડવાથી પાપ ટળે એ વાત નવીનતા 
કહે છે તેમ દું ખે!ટી માતું છું તથાપિ કમેતે। નિત્ય અતે તદ'ગભૂત પ્રાર- 
ખ્ધાદિબ્યવસ્યાતે। દું દહ ભકત છું. નિરાકાર અપરેક્ષસાન એ જ પૂર્ષયુ 
તત્ત્વ એમ માનવા છતાં સાકાર મૂતિ આદિતિ હું અનાદર કરતો નથી; 
અસિ તાપવેો, પ્રાણુ દમવે!, આદિ કણક્રિયાતા આદર ન કરતાં છતાં, ચેતન 
અને મતે।બલનો પૂણુ સત્તા અતે રાજ્યોગનું અરિતત્વ સારી રીતે સ્વીકારું 
ષું; આ તો અનેક વાતમાંથી થોડાં ઉદાદરયુ છે જેમાંથી એમ જસષ્યાય 
છે કે કાંધક પ્રાચીન કાંઘક નવીન એવી વ્યવસ્થા મતે અગીકાય છે, 
અર્થાત્‌ ઉકત બ્રમને અવકાશ્ઞ છે. 
ત્યારે સ્તત$ સ્પષ્ટ છે કે «માં સત્ય સમન્નય ત્યાંથી તેતે લેવું-શહ્યં 
વરં ખીમદ્રિ। ભ્રમાત#મક અપવાદોને! ભય ન રાખવા એ જ મારે મુખ્ય 
નિશ્રય છે. પ્રે[ટ્રેસર હક્ષલીને પ્રેતવાહુનના પ્રયોગ ખતાવવા માટે, ખાતરી 
કરવા સારુ બતાવવા માટે, નિમ'ત્રણુ થયું ત્યારે ઉત્તર લખ્યું કે “ વાત 
ખરી હેય તોપણ મતે તેમાં રસ નથી. ' પ્રેતાવાહનતે ખોટું, તરકટ, જૂઠું, 
ભ્રમ, કહેવામાં “૨સ' ખરે! અતે તેતી ખાતરી કરવા વખતે રસ નહિ એવી 
નવીન પ'થના આચાય'તી ૬ત્તિ મતે અત્યત અનાદરણીય છે, તેની જ 
સાથે પ્રાજાળોડર્યમુલતાયીત્‌ એેવી એકાદ વડયાતે આધારે શાહ્ાષ્યુ તો વિષ્ણુ 
ભગવાન પુસ્ષોાતમનું મૃષખ છે માટે તે જ પ્શ્વર છે, તે કહે તે સત્ય છે, 
૨૪ 


ને. મણિભાલની વિચારધારા 


મેવો બંધ પ્રાચીનશાવ પણુ, અત્મત હાસ્યાસ્પદ લાગે છે. આંખો, કાન, 
અતે બુહિ પુર્લાં રાખી જે ન્ણિયો હાય આવે તેતે આધારે પરમ સત્યનું 
ભાતુમાન ખાંધર્તા રહેવું એ જ. સત્યાન્વેષણુને સિદ્ધાંત મારે 'આધાર છે. 
તે સત્મ મને સમળ્નયું હશૈ ત્યાં ચૈ ખતાજ્યું છે, તેમાં પ્રાચીન કે નવીનને 
શેદ માતી, શ્ખ્દમાત્રતે લીધે દું એકતે વળગવા ૪ ખીનને પરહરવા 
પ્રવત્યા નથી, ગમે ત્યાં પણુ સત્ય જ છે. 


પરંતુ શેમ, પ્રાણુવિનિમય, પ્રેતાવાહૃત, અર્દૂતટર અભેદવાદ ઇંત્યાદ્ના 
મનુવાદ કરી ખતાવવાતી , મારી? પ્રશૃત્તિતે લોધે કોણ ગપ્રાચીત મતાવલ બી 
મેમ ધારે કે હવે હું છૂટા વાળ મૃકી ડે યું પૃષ્ઠાવતી વધૂમાત્રને; પ્રેતાવાહનના 
સંસ્કારયોગ્ય માનીશ, ભગવાં એહીને આવનારમાત્રતે મોટો સિદ્ધ માની 
ભઈગ્ર, ખાધા માનવાથી જ લાભ ચરો ગે સ્વીકારીણ્ા, ચુસ્પદ ધારણું કરીને 
આર્યધ્મને ઉહારવાતી ખકશૃત્તિને નમીશ; -અથવા કેઈ નવીતે એમ જ માને 
3 સૈ આવી વાતોમાં સત્મ દીડુ' તો નવીન: વિચારસંગતિતે, હું સ્પરન'તો 
પણુ નહિ; હોઉ', ઓના પૂજ્યત્વને, અસત્ય ઇદ્રિયધલવાળી ખાલ વિધવાનાં 
દુઃખના માર્ગતે, યુરોપાદિ દેશમાં પ્રયાણુના લાભને, નાતજાતના 
શેદ એક પાસા રાખી અખ'ડ અભેદભાવતે ફં: સ્વીકારતા જ નહિ હોઉં, 
તો તે ઉભ્રમષ પક્ષના વિચાર ખોટા છે, મારે આામાંતો એકે પક્ષ ' મારો ' 
નથી, સત્ય જે જણાય તેને 'હું' ખું. વહેમ, ઢોંગ, અનાચાર,' કુટિલતા, 
ખે બધાંને ઉભય પક્ષમાંથી તજવાનાં છે, ઉભયમાં સત્ય છે.” નિષ્પક્ષપાતથી 
સંયોજી પરમ સત્યતે! આકાર સમજવાતે। છે. 


પ્રાચીન મતાતુયાયૌમાંના કોઇક કહે છે, નવીનોમાંના પરેકતઅયે- 
સૈગતિના સંસ્કારવાળા ધણુાક તે વાત અનુમોદે છે, કે “તમે તો પ્રાચીન 
લચનેોનાં નવીન અર્થ માળે છે..'' આ અપવાદ અત્ર લક્ષમાં લેવા મેગ્ય 
નથી, પર'તુ એ અપવાદના પ્રસંગો ઉપ2 માર્‌ દુલ'ક્ષ નથી એમ જણૂવવાને 
જ અત્ર તેનું સ્મરખુ કર્યું છે. તે જ અર્થમંગતિ ખરી છે એમ ખતાંવવાતાં 
કારણુ તે તે પ્રસેગે જણાવવા છું ચૂકયો! નથી. જેવો આ અપવાદ છે તેવો 
ગક બીજે પણુ નવીતે। મારા ઉપર અપવાદ લાવે છે કે સિથ્યા દેશાભિમા- 
નથી આવી-પ્રાચીન મતતે જ સત્ય ડહેતાની પ્રકૃત્તિ થાય છે, આ પણુ 
સર્વથા ભ્રમ છે. શ્રબ્દમાત્રને આધારે સત્યાસત્ય કહેવાતા આગ્રહ જ નથી 
તો અમુક્ટ વાંત પ્રાચીન છે માટે સારી છે કહેવામાં દેશાશજિમાન માનવાની 
મિથ્યા પંષણા કેવલ મૂઢ જતોના વિપ્રલભાર્ય જ હોય અન્યયા તો સંભવે 
નહિ. સત્ય જણાય તે જ સમજાવવું એમાં વાસ્તવિક દેશ્રાભિમાન છે, પણુ 


એક બમરયક શપષ્ટીક શ્થૃ શ» 
જે લેદ એમ કહે છે કે પ્રભ્માનમાં કશું દેશાજિમાત યોગ્ય છે નહિ તેમની 
વાર્તા તો અનતાદરણીય જ છે. 

અભેદ એ જ મારે સિદ્ધાન્ત છે. ધમ'માં અખ'ડ એકાકાર આત્માને 
દું શકત છું, વ્યવહાર તીતિમાં આત્મવત્‌ સવ' એ સૂત્રને આધીન છું, 
આચારમાં એ ધમ* અને એ નીતિતે અનુરૂપ સરલતાને। દાસ છું. આટલા 
ટુકા વિવેચનથી મારા મત જેવો મત ધરાવનાર, તે મતતું ખન મંડન 
કરવા પ્રવર્તનાર, સવ'તે સ્પષ્ટ રીતે મારો ઉદ્દેહ્ઞા સમ”નય તે સાર્‌ આ 
સ્થલે આટલું લખવું આવસ્પ્રક લાગ્યું છે. અમુક પુસ્ષનું અસુક વચન છે 
માટે તે 'માન્ય છે એમ કદાપિ ધારવું નડિ. સાથે બુદ્ધિથી તેતે વિવેચી, 
અતુભવથી તેતી પરીક્ષા પણુ કરવી. 
“યુદ્ડોન' : જાતેવારી, ૧૮૯૩. 


શિક્ષણવિચાર 


શિક્ષણુવિચાર _ 


શ્રિક્ષણુપ્રકાર વિષેતા પોતાતા અપૂર્વ લેર્ખમાં પ્રખ્યાત ઠર્ખર્ટ સ્પેન્સરે 
ઝેક ખહુ મામિક ટીકા કરી છે જે અમારા હદ્યમાંથી ેદાપિ વિસરતી નથી. 
વિસરતી નયી એટલું જ નહિ પણુ જેમ જેમ અમે શાલાએની રીતિ પદ્ધતિ 
વિરેષ [વવશેષ અવલેકતા જઇએ છીએ તેમ તે અમને અધિકાધિક કષ્ટ પેદા 
કરે છે. તેશે લખ્યું છે કે નને કોઈ અકસ્માતથી આ દુનિયાંના નાશ થઈ 
જાય, અને થોડાંડુ વાંચનપ્રુસ્તકે અને કેટલાંક પ્રશ્નપત્રો સિવાય ખીજુ' કાંઈ 
અવરેષ રહે નહિ, તો નવો દુનિમાંતા કોઇ પ્રાચીન શેધ કરનારને એ 
જ્યા દુનિયાંતું અવશ્ઞિષ્ટ રૂપ નેઈ ખહુ આશ્ચર્ય પેદા થાય. તેને એમ જ 
લાગે કે પ્રાચીન સમયમાં ખધી દુનિયાં ભહાચારી અને સાથુએ।થી જ ભરેલી 
હરે ! છતાં આપણે જણીએે છીએ, ને ન્નણીતે ખેદ પામીએ છીએ, કે 
ભાપણૂમાં કેટલા અહાચારી છે, ને કેટલા સાધુ છે | કેળવણીના સર્વ મર્મને 
સમજવાનું ડોળ ધાલી તેના કાયદ્દા બાંધનારાએ।ને વિચારવાનું છે કે તેમનાં 
પ્રયત્ન અતે ડહ્દાપણુ પણુ કેવાં ફળે છે ! 

આંપષ્ દેશમાં પ્રાચીન શિક્ષણુપદ્ધતિ દૂર કરી નવીન પહ્દતિ દાખલ 
થયાને આજ લગભગ પચાસ કરતાં વધારે વર્ષ થયાં છે, પણુ તેનાં પરિણામ 
પુચ્છવાસે।ગ્ય નીવડયાં નથી એમ સર્વ કોઈ જણુવે છે. પ્રાચીન શિક્ષયુ- 
પહદતિ કેવી હશે ? એમ ક્રોઈ પૂછશે, અતે નવા વહીવટર્મા પડેલા 
“ગુજરાત શ્વાળાપત્ર” ના એકાદ ખે અંડાતે વિષે જે કેવલ અગાનભરેલું 
અતે અવળું લખાણુ આવ્યું હતું, તે ઉપરથી ભેો!ળવાઈતે કોઈને એ શકા 
હજુ પણુ અધિક બળથી ઊભી ચરો--પણુ જેની વિચારશક્તિ છેક ખુદ્દો ન 
થઈ ગઈ ફોય, અને જેના મનમાં નિષ્પક્ૃપાત અવલેકનથી જે નિશ્ચય ચાય 
તેને પ્રવેશના પાંમવાતી જગ્યા હેય, તેવાં સર્વને સહજ મિ થઇ શાકે તેમ 
છે કે પ્રાચીન શિક્ષણુપદ્ધતિમાં કાંઈ અદ્ભુત ચમત્કાર હોવા વિના જે 
મહાભારત મધ અતે શોધો આપણે પ્રાચીન ઇતિહાસમાં દેખીએ છીએ 


 - કિક્ષણુવિશાર ર્રૃક 
[ેડતે સંભવે નહિ, તેમ તે પદ્દતિ ર્સમંધી જે વિનેક સ્મૃત્યાદિમાં કેરેલે। છે તે 
ઉપરથી પચ તેનું મહાન ર્‌પ જષ્ઠાયાં વિનાં રહેતું તથી. આમ છતાં આજ- 
કાલના લખનાર તે પદ્દતિતું રૂપ ગામઠી નિશ્ાળના મહેતાજતા ફોકારામાં 
ને તેના લાંબા ક્ોરડામાં જ શોધવા જઈ પ્રાચીન શ્િટ્ષયુપદ્ધતિનતે હસે છે 
હ્યારે વિચારવાનતે તે। માત્ર એવા લેભાયુના લખાણુ ઉપર જ હસવું આવે 
છે. પણુ એવાં લખાષુ' “ને એક ખૂણે પડી રહેતાં હોત તો હરકત ન 
હતી, પણુ આતો તે ગભીર વદતે એવા લે!કના હાયમાં સૉંર્પોય છે કે જેને 
હાથ ઊછરતી પ્રજાના ભવિષ્યતે। સપૂચુ' આધાર છે | હાલતી કેળવણીને! 
દિવસ કાંઈક એવે! ચાલે છે કે પાયામાંથી જ ઊંધી ઇટ ચણૂય છે. ત્યાં 
ઉપરના ડોળડમાકથી કાંઇ લાભ યતા નથી. મૂલમાં કેળગષીનું બંધારશું જ 
અયેગ્ય (ખી આપણે વારવાર એવી તકરારો કરીએ છીએ કે ઊંચી 
કેળવણીનાળાતે સ્વજ્ઞાષાનું સાર્‌' જાન નથી, એ કનું વાસ્તવિક ગણાય ? 
યુનિવસિટીમાં દેસો ભાષાત મેગ્ય સ્યાત આપેલું નથો, તેથી જે ગેરલાભ છે 
તેને જરા પણુ ઓછા કર્યા |વના, એટલું તો આપરે કહી શ્રીએ કે હાલના 
એ્રેજ્યુએટાતી સ્વભાષા પરત્તે જે સ્થિતિ છે તેમાં ગૂજરાતી નિશ્ચાળામાં 
અપાતી ગૂજરાતી કેળવણી પચુ ધણે અંશે જતાબદાર નથી એમ નથી. 
જનો આપણે પ્રાચીન [શક્ષણુ ઉપરના વિચાર સંગંધે ગોટાળો જેયે। તેવે 
જ ગોટાળા શિક્ષયુમાત્ર સંબંધે 3તરતા દરજ'વતી નિશ્ચાળામાં નેવામાં 
આવે છે. એનાં કારણોને વિચાર આપણે હવે પછી કરીયું, હાલ તો જે 
ખાખત ચચવાની છે તેના સ્વરૂપ ઉપર જ જઈએ. 
પ્રાચીન કેળવષ્યતું મુખ્ય રૂપ એ હતું કે કોઈ એક વિષયનું સાંગ 
સાન મેળવવું. હાલતી કેળવણીનું સામાન્યતઃ રૂપ એવું" છે કે સર્વ વિષયનું 
કાંઈક કાંઈક સાન મેળવગું. -આ ખેમાથી કયે! રસ્તો સારે છે તે સમજવું 
કઠિન નથી, પણુ સમયાનુસાર વ્યવહાર પ્રવર્તે છે એમ જ કે।ઇ સમાધાન 
કરવા ઇચ્છે તો તે વાસ્તાવક ગણાય છે. વતમાન સમય એવો છે ખરે કે 
ધણુ વિષયોના થોડા થોડા પષુ ઝાત વિના માણુસતે ચાલતું નથી, તે 
એક જ વિષયના પૂર્ષુ સ'નમાત્રધી જ તભતું તથો. પરતુ વતમાન પરત્વે 
પણુ એટલું તો સિદ અનુશવાય છે કે સર્વ વિષયનું થોફું થોડું નનણુવાયી 
એકે વિષય પરિપકવ થતો નથી, ને તેયો શ્રિલ્પ, કલા, તત્ત્વજ્ઞાન, ઈત્યાદિ 
વિષયે ક્રેઈપણુ પ્રકારના પરાકમતો ઉદય થતો! નથી. જે જે લેકે જુદા 
જુદા વિષયમાં પરાક્રમી તીવડયા છે તે તે કોઈ એકાદ વિષયમાં જ એક્કા 
હોય છે. કિબહુતા તેઓએ આપણી ગાંધીઆટાની “શાળા”એઓમાં કેળવણી 
પષ્ુ ધણીવાર લોધેલી હોતી નચી | 


૨૭૦ ખમણિલાલની વિચારધારા 


શ પ્રમાણે યદ્પિ વતેમાતકાલોન શિક્ષયુમાત્ર દૃષિત છે તથાપિ હાભ 
છુર્ત આપણે જે વિષયનું વિવેચન કરવાનું છે તે આટલે! વિસ્તૃત નથી. 
આપણે જે બાખુત ખોલવા પૃચ્છીએ છીએ તે માત્ર આપણુ દેૈશ્ઞની 
ઊતરતા ૬૨%ળનતી નિશાળેામાં અપાતી કળવણી માટે ખોલીએ છીએ. 
એમાં જે પુસ્તકો ચાલે છે તે એવા પ્રકારનાં છે કે તેમાં સંસારવ્યવવહાર 
સ'ખંધી કાંઇપણુ દીઠામાં આવતું નથી, ધર્મ ખામત જરા પણુ વિવેક 
સમ”ળતે।! નથી. જણે કે એ પુસ્તકો ભણુનારને નિશ્ઞાળમાંથી નીકળીને 
કોઈ સન્યાસીના મઠમાં દાખલ યતાનું હોય, કે તુરત જ મરી જવાનું હોય 
ને તેથી બીજી કચ્રી કર્તશ્રતા ખાકી ન રહેતી હોય, એવું એ ગ્ર'થૉનું 
ખંધારણુ છે. બિચારાં બાલક લડાઈ અતે યુદ્ધની વાતો વાંચે છે, રાન્નએ। 
અતે યે[હ્ધાએ વચ્ચે થતા કલફ્ાં કારણા ગોખે છે, અમુક રાણીને લોધે 
અમુક ચયું એમ પણુ જેમ તેમ યાદ રાખે છે, પણુ કવાચત જ સમજી શકે 
છે કે આપુરુષતેો સબધ શું છે, કેવો છે, ને કેમ ચાલવા આવશ્યક છે, 
તથા ખરાં ઔઓપુરુષના ઉત્તમ ગુણુ શ્રાને કહેવાય છે. ધર્મ વિષે પણુ 
એવું જ છે. ખાલકાને અર્યશાસ્રતા ને ખગોળ ભૂગેઠૂળ તથા ભૂમિતિ અતે 
ર્સાયણુના પાઠ ભરડાવવામાં આવે છે ખરા અને તેમના આગળ કોઈ 
“પરમેશ્વર” એવા પ્રાણીનું કે પ*્યરનું નામ દેત્રામાં આવે છે ખરું, પણુ 
' તેમના સમજવામાં તો એટલું જ આવે છે કે માણુસે જેમ ખતે તેમ સર્વ 
ધમની નિદા કરવી, કશું માનવું નહિ, બઠુમાં બહુ કર્વાતી ઇચ્છા હોય 
તો પ્રાર્થેનાસમાજમાં જઈ પરમેશ્વરની સ્તુતિ ગાવી. અમે એમ નથી કહેતા 
કે ખાલકેએ ધર માંડવાતો વ્યાપાર્માત્ર અધ્યયન કરવે! નનઈએ અયવા 
ધર્મમાં ફ્િિલસૂફીના વિચારો મગજમાં* ઉતારવા જેઈએ પણુ નએટલું 
તો કહેવા ઇચ્છીએ છીએ જ કે ખાલક્રાતે શણાત્રવાંમાં જે મુખ્ય હેતુ 
તેમની બ્ુહ્ધિતે ખીલવવાતે। અતે તેમતે વિચારતાં શ્ઞિખવવાતે। છે તે હેતુ 
પાર્‌ પાડવાર્માં જે સાધતે। વપરાષ છે તે તેમને વાલા મૂકતાતી સાથે જ 
જે વિષયમાં ચુ'થાવાનું છે તેતે લગતાં હેય તો એકપ'ય દે! કાજ થઈ 
અતિલાભ ઉત્પન્ન યાય, અતે પુસ્તકો ગોખેલા મિય્યાસ્ાની ફ્લિસફરે 
કરતાં શ્રાન્તિથી અતે પ્રામાણિકપણે મંસારગ્યવહઠાર૨ નિભાવતા બુદ્ધિમાન 
લોકે આપણી નજરે વધારે પડે. 

પણુ આ ખામી ન્યારે છોકરાઓને મૂઝી છોકરીએ તરફે દટિ કરીએ 
છીએ ત્યારે બહુ ભયંકર લાગે છે. છેકરાએને માટે મૂળથી નિરધારેલી 
મુખ્ય પદ્ધતિ છોકરીઓને પષુ, પ્રસંગ આવતાં, લાગુ પાડવામાં આવી છે. 
તેમાંથી પરિણામ ચું યયું ! કન્યાશાલાઓતી સમિતિ સુધારવાતે ખદલે 
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ખગડી છે એટલું જ નથી, પણુ સશિક્ષણુ પોતે જ લેકેમાં અણુગમતું થઈ 
પડયું છે. જે ફિક્ષષ્થી ટશે। લાભ ૦ ણામે। નથી, ઊલટી દાનિ સમનધ્રં છે, 
તે તરફ લેકે પ્રીતિતી નજરે નેતા જ નથી. ઔશિક્વષ્ની કાંધ ગ: જ 
લ્વેકોમાં સમજાતી હોય તો એટલી જ છે કે' નાની ખાલ્ફીએ। ધર આગૂળ 
તોફાન કરે, તે આડી અવળી અથડાઈ હાથ પગ ભાંગે, તે કરતાં શ્રાલામાં 
પુરાઇ રહે તો ખોડું નથી. છોકરાનું ચિક્ષણુ ગમે તેવું ખામીભરેલું હોય, 
તેથી ગમે તેટલે સારે લાભ તેમને અંતઃ પુરના સંસારકાયમાં ન થતે હોય, 
તાપણું એ શિક્ષણુદ્દારા જ તેમતે ઉદરનિર્વાહને। માગૈ મળે છે, મારે જેવું હેય 
તેવું પખુ ગ્પે શ્ચિક્ષણુ ત્રહણુ કરે છે પણુ છે।કરીએ। ના સંબંધે તેવી કશી લાલચ 
નથી. શિક્ષષ્।ુ ”નતે જ જે એવા પ્રકારનું હેય કે તેથી છોકરીએ નયારે 
પત્તી, ગૃહિણી, અને માતા યાય ત્યારે તે શિક્ષયુતે લીધે વધારે સારી 
ઝ%હિથી, કે સારી માતા નીવડે તો જ તે શિક્ષષુ લેકેો। લેવા માટે 
તત્પર ચાય, 

આપણે પૂછીએ કે હાલના શિક્ષણુથી આવું થાય ? એક વાર નહિ 
પણુ અનેક વાર અમે છાતી ઠૈકીને “ના” એમ કહીશું, તે તે પણુ ગદગદ્‌- 
સ્વરે, અમારા સર્વસ શિક્ષણામ્રણીઓતે કોષ જણે કેવા પ્રકારતે વિચાર 
મનમાં વસ્વે। છે 8 તેએ તેમતી નજર આગળ જે બનાવો દેખે છે તેતી 
પણુ તુલના કરી શ્રકતા નથી, ને કેવલ પોતાની જ ટેોલજી ખગ્બ્યા કરે 
છે, ચકલી અને પોપટની વાતો વાંચવાથી છે।ફરીને પોતાના ધરસુત્રમાં શી 
મદદ મળવાતી છે ? ઓર'ગઝેમ અતે વોરનણેસ્ટિગ્ઝનાં નામ ગોખવાથી ગને 
પ્રેમપ્રવાહ શૈ। વિપુલ થવાને! છે ? ત્રિરાશિના હિસાખ ગણુવાથી એને 
પુત્રપોષણુમાં રી। લાભ થવાને! છે ? લાભ તે! બધામાં છે જ છે. ને કોઇ 
આડકતરી રીતે પ્રતિવરવુ પ્રત્યેક વરતુને ભાભકારી છે જ, પણુ અમે પૂછીએ 
છીગે કે જે આઓપુસ્ષનાં ખાસ ફત વ્ય છે તેમાં સીધો અતે સરલ લાભ 
એ ખધી બાખતેથી શે! થવાને છે ? છંતહાસ ભષ્ટ્રાવવો હેય તે સારાં 
સતીચરિત, પતિધમે, પતનીધર્મ, પ્રેમમાહાત્મ્ય, ઇત્યાદિ સા માટરે ઉપથેગમાં 
લેવાતાં નથી ! ત્રિરાશિ શિખવવી જ ઠોય તો ઝહતીતિ, ગૃહજ્યવસ્થા, એ 
૨1 માટે સ્પણ કરાતાં નશ્રી ? વાર્તા કાંવતા આદિ વંચાવવાં જ હોય તો 
હૃદયનાં દયા, મધુરતા, કેોમલતા, ઇત્યાદિને પ્રફુલ્લ કરનાર પ્રમગ શા માટે 
અનુભવમાં આણુતા નથી ! અતે એ સર્વ ઉપરાંત તેમના હદયમાં એવી 
અભિન્ન ર્નતિની ૭૫ પણુ કેઈ રીતે મારવામાં આવતી નથો ૩ જેને 
આધારે તે આ સંસારમાં ખરા સુવર્ણુતે પિત્તળથ્રી જુદુ પાડી સુખતે માર્ગે 
સવેદા “ળખ. તેમાં પણુ કેવલ સમયાનુકૂલ ઉપયુકતતાંતે જ નીતિનું ધેરણુ 
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રૂપાન્તરે ખનાવવામાં આવે છે. પણુ સનાતન સિદ્ધ મર્યાદા સમનનવવામાં 
આવતી નથી, ક જેચી ખઆલકે! અસ્ખલિત પગલે શુદ્ધ માર્ગે જ જય. 
શિક્ષષ્ુનાં ધોરણુ રચનારા કહે છે કે ખાશ્ષકો આગળ બ્યવહારતી 
કવાર્તા થાય નહિ; તેમતે તો સારી સારી વાતો જ ખતાવાય. અમે આ 
વિચારમાં રહેલા તત્વની અવગણુના ફરવા પ્રચ્છતા નથી. પણુ શિક્ષણુ- 
કમમાં એવે અવસર જરૂર આવવો જ ન્વેઈએ કે જે વખતે શ્ષ્યોને તે 
જે સહાભારત કારમાં પડનારાં છે તે મારેતી સામગ્રી પૂરી પાડવામાં 
થાવે પ્રસંગ આવૅ તે વખતે વાલે મોઢે ઊભા રહી ગમે તે, ને ધણું કરી 
અવળે જ માર્ગે ચડી જવું, તેના ફરતાં આગળથી નાણી રાખવું વધારે 
લાભકારી છે. પ્રયમથી જ ખધી વિગત નાણુવામાં જેટલાં દુરાચારી થાય 
તેના કરતાં સહસ્કણાં જાણ્યા વિન અવળાં ચઢી દુઃખી થાય છે, એ તો 
સર્વ સૃદ્મ અવલે।ડન કરનારને! અતુજ્વ સાક્ષો પૂરે તેવી વાત છે. આમ 
હતાં અનેક કલ્પિત જાયની ગણુના ડરી આપણી શાલાએાની શશિક્ષખુપહ્ધતિને 
છેકે નિર્માલ્ય જેવી રાખનારા ખહુ મોટી ભૃલ કરે છે. આ વિશ્વ છે તે 
કાંઈ સાધુનું ભરેલું નયી, કેવલ સત્પુરષોતું જ ખનેલું નથી. આપણે એમ 
ઇચ્છવું કે તે તેવું ચાય એ ખહુ ઉત્તમ વાત છે, પષ્નુ તે જેવું હેમ 
તેડું સ્વીક વિના સિદ્ધિ નથી. તો તેમાં મેોગ્ય રીતે રસ્તો કાપે તેભ 
પુરષો તેયાર કરવા ને તેવી સભ્નારીએ। તૈયાર કરવી એ જ [1 શાક્ષખ્યુમાત્રતું 
કેત વ્ધ છે. 
ને ઔઓપુર્ષ નિર્તર બાલ્યાવસ્યામાં જ રહેનારાં હોત, ને તેમને 
પર્છુવું, પ્રના ઉત્પન્ન કેરવી,* તેતું પોષણુ કરવું, છયાદિ પ્રસંગો ના આવ- 
વવાના હેત, તે તો જે શિક્ષયુ હતિ હાલ ચાલે છે તેતે આપણે સર્વથા 
થ્માર્નદપૂર્વઝ સ્વીકાર્ત. આપણુ દુર્ભાગ્ય છે, તે તે ભેગુ' એ શિક્ષષ્યુપદ્તિ 
_શ્ચનારાતું પણુ, કે ખરી વાત તેથી તદન ઊલટી જ છે, તો જે શિશ્ષષુ* 
પહ્દતિ પોતાને હેતુ સિદ્ધ કરી શકતી નથી તે વ્યર્ચ જ છે એ સ્પષ્ટ છે. 
જાઈ એમ કહેશે કે આવી રીતે વિચાર ડરતાં તો શિદ્યખુમાત્રનો 
દેતુ જે ઉચ્ચાલિલાષ વધારવાંતો તે સિદ્ધ કરતાને। છે તે વ્યર્થ જશે, ને 
માણુસે। માત્ર મંસારમાં ખાવાપીવા તે વ્યવહારની યે।જનામાં જ સર્વની 
સીમા માનશે. અમારે ઠૈતુ આતે લેશ પણુ નથી. અમે પ્રથમથી જ 
પર્ષનિત્તાસાને કેળવવાની આવશ્યકતા લખતા આવ્યા છીએ. ધર્ષજિસાસા 
એટલે શું ? આ વિશ્વ શું છે ! મનૃષ્ય શું છે આ જીવિત શું છે ? હવે પછી 
શું છે? તે પરસ્પર સંળંધ કેવો છે? આ પ્ર*તોને નિશ્રય કરવાને! પ્રયત્ન 
તે જ ધર્ષજિજાસા. એ જિઝાસા સંતોષવા મારે જે જે ઉપાય યુક્ત હોય 
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તે સાધવા એ જ સુખ્ય વાત છે, તે તદ્ધીન ખીજ ખધી વાત રાખી 
મતુષ્યતે સ્વકત'૦્૫ મારે મૈગ્ય કરવાનું છે. નહિ તો કેઈ પણુ નિશ્ચય વિનાની 
પ્રકૃત્તિ, પશિણામે, હાનિકારક નહિ, તો નિષ્કેલ તો થાય જ. પેટ ભરવા 
અને વ્યવહાર ચલાવવાતું જ વિક્ષણુ તે આખા શિક્ષષુનતો એક અંશ છે, 
પણુ તેનો સુખ્ય વિભ્રાગ તે! સંપૂર્ણ પ્રેમમાવને ખીલવવામાં જ સમામ છે. 
, ગ્રેમ! એ શખ્દથો આપણા અગ્રણીએ અભડાશે | પણુ તેમતે દોષ 
નથી. એ વાખ્દના અથ કરવામાં અનેક એવી ભૂલે ખાષી છે કે જેથી 
ધશી હાતિ થઈ આવેલી છે. અમે એ વાખ્દને। અર્ય માત્ર એટલે! જ 
કરીએ છીએ કે તે માષુસના જીવિતતે। સાર છે. માણુસના એકમનું મૂળી 
છે, વિશ્વની એક।કારતા સાધવાતે। મંત્ર છે, ને ઈશ્વરતું બુદ્ધિગમ્ય પ્રલહ્ય 
તત્ત્વ છે. એતે આકાર નથી, રૂપ નથી, કતેવ્ય નથી, પમુ એના કામ 
મેવ] અદભુત, કોમલ, આદ, દ્રાવક, છે કે પાષાણુ પણુ એના આગળ 
પીગળે છે. એ હૃદય તત્ત્વને અતિ ઉચ્ચરૂપે પ્રફુલ્લ કરવાર્માં જ શિક્ષષુનું 
ઉત્તમ કર્મ સમાય છે, તે એને આધારે રહી મનુષ્યને પોતાના જીવિતનાં 
પતર કતંવ્ય પણુ ઝરવા થૈગ્ય કરવું એ તે કર્મેતો અવાંતર વિભાગ છે, 
ભાપષ્‌ીી શાભાએ એટલે ગૂજરાતી નિશાળેાની પહ્દિ માટે જ આટલું 
મોલવાની આવશ્યડતા લાગી છે; ને તે ધણાં કારષ્ુથી. એ કેળવણી 
ટ્રેનિંગ કોલેજ્યો અટકે છે. આગળ વધે તો પણુ નને જ જન્મ પામેલી 
સ્મૂલદ્‌!ઇનલથયી અટકે છે. એટલું જ નહિ પણુ એ અટકેલા લે જ પાછાં 
નવા વિધાર્યાએ ના પોષક ઠૅરે છે. ત્યારે જે એક દોષ છે તે એક ખે દશ 
સે। લક્ષ રૂપે ચુષ્વ્રિત થઈ, અતિ દૂર [વસ્તારયી વિસ્તરે છુ. કોઈ તેતે 
અઢકાવર્‌ી ? 
“પ્રિય'વદા' : એકટોાખર, ૧૮૮૯-જાતેવારી, ૧૮૯૦. 


સ્રીખને ભણુવાથી હાનિ થાવ છે? 


થા પ્રશ્નને જવાબ દેતા પહેલાં એવા પ્રશ્ત પૂછ્વાતી પણુ જરૂર 
છે 3 માણુસ માત્રને ભણુવાયી નુકસાન યાય છે? માષુસને પશ્વરે બુ 
આપેલો છે ને તે બુ'હ્ધતાં ખલ વડે જ તે પોતાનાં કામ કર્યા ન્નય છે એ 
આપણુ સારી રીતે જાણીએ છીએ. જેતે પોત!તાં કામ કેવળ પ્રેરણાબુદ્ધિથી 
જ કરવાનાં છે તેમતે વિરોષ અનુભવની જર્‌રે નથો, પણુ જેતે અજમાસથી 
જ પોતાનો વ્વદાર નજાવજાનો છે તેવે તો અતુભવ વિના ક્ષણ 
૩૫ 


૫૪૪ મણિલાલની વિશામ્ધાશ 


પણુ ચાલી શ્રકતું નયી. વળી માણુસની પ્રકૃતિ પણુ એવી જ કરેલી છે કે 
તેનાથી એમ્રલા રહી શકાતું નચી, તેમ તે પોતાને ઉપથેીગનાં સર્વ ફાર્મ 
જાતે જ સપાદન કેરી ગ્રકતું તથી. અનુભવની જર્‌ર, અને પોતાની પ્રકૃતિને 
જનસ'ગતિમાં મળવાતે। સ્વભાવ એ ખે વાતને! વિચાર્‌ કર્યા પછી એક 
ત્રીજ વાત પણુ, વિચારવા જેવી છે. 

જેતે પ્રેરણાણુદ્ધિ આપેલી છે તેને પોતાના સુખદુઃખનેો વિચાર પણુ 
ત્ર પ્રેરણુયુહયો સ'પાદન થાય એવો જ આપેલો છે એમ અતુમાન કરી 
ક્રકામ, ખાવું, પીવું ફેરવું, સમાગમમાં ખેસવું વગેરે ફ્મયી જ જે પશુ, 
પક્ષી, સતોષ માનતાં જણાય છે તેમતે, સુખ પેદા કરનાર તે તે કર્મ 
કરવાનાં સાધન, તથા જેથી એ સુખતે રપ્રાંતકૂલ એવું દુ:ખ પેદા ચાય તે 
દૂર કરવાનાં સાંધત પણુ આપેલાં જ છે; મતલખ %ે સુખ મેળવવા માટે 
જે ટરવાતું અતે દુઃખ દૂર કરવા માટે જે કરવાનું તે, તે પશુ, પક્ષી, 
સ્વભાવથી જ મર્યા] ”નય છે, જે સાધન તેમને આપેલાં છે તે સાધતે।થી 
મેળવી ઢાડ3ાય તે કરતાં અધિક સુખની ઇચ્છા આજસુધી કેઈ પ્રાણીમાં 
થ્માપણે જોઇ નથી, માણુસને ણુહિ આપેલી છે તે બુદ્ધિયો જેટલું પ્રાપ્ત 
કરી ફ્ઞકાય તે ઉપરાંતનું સુખ કેઈ ઈચ્છી શકે જ તહ. આપણી ખુદ્ધિયી 
ભાપણે જેને સુખ માનતા હોપ્ટએ તે સુખને, ન્ત્યારે આપણે જે જાતનું 
સુખ પશુ વગેરેતે ભોગવતાં જેઈએ છીએ તેની સાથે સરખાની નેળએ 
જરે આપણને પરુઆદિના સુખમાં તે આપણાં સુખમાં ધણો! અંતર લાગે 
છે. એટલું જ નહિ, પણુ ન્યારે જુદાં જુદાં માણસના સુખ વિષેના વિચાર 
માપણે મેળવી જેઇએ ત્યારે તેમાં જેવો ભેદ જણુ!ઈ આવે છે તેવે! ભેદ 
પક્ષુ પશુના કે પક્ષી પક્ષીના સુખ વિષેના વિચારમાં જણાઈ આવરો નહિ. 
ખાથી રું સિદ્ધ ચયું! એટલું જ કે જેતે મુહદ્ધ આપેલી છે તેને જે પ્રકારવું 
સુખ જેષ્એ છીએ તે, અતે જેને સુહ્ધિ નથી તેને જે પ્રકારનું સુખ 
જોઇએ છીએ તે ખે વચ્ચે ધણ્‌ મે।.ટો તદાવત છે. 

વળૌ એમ પણુ જણાઈ આવે છે કે જેને કેવલ પ્રેરણા જ છે તેમને 
મુખ પામવા માંટે સાધન તે પ્રેરણાથી જ તેયાર છે. ચકલીને ધર ખાંધવાનુ' 
મન થામ તો તે તેના સ્વભાવથી જ પોતાને અનુરૂલ પીદાં, લાકડાં, ચીથરાં, 
તરુ લાવીને ધર ખાંધી સુખી થશે. પણુ માખુસને તેવો વિચાર થાય તો 
તરત જ અધર કેમ ખાંધવું, કર્યાં ખાંધવું, થાંભલા ડેમ ગોઠવવા, તે સવ' 
ઉપરાંત ધર ખાંધવાને સામાન કયાંથી લાવતો એ વિષેતો વિચાર પડી 
જરૈ; તે વિચાર કરતાં કાલાંતરે બર તેયાર થરે, આમ ન્નેતાં જેતે બુદ્ધિ 
છે તેને સુખના વિચાર જુદા છે એટલું જ નહિ પણુ, તે સુખ મેળવવાનાં 


આને ભણુવાથી હાનિ થાય છે ? શ્ણ્પ 


સાધન વિષે પણુ ધણો કલ્પના કરવો પડે છે એ વાત સ્પષ્ટ જણાઈ 
ચાવે છે. 

સમાણુસ આ જગતમાં સુખ શિવાય ખીજીં પચ્છનું નથી; પછી તે 
સુખનું સ્વરૂપ કેવું હોય, અથતા કેવું હોવું જઈએ એ વિચાર કરવાને આ 
પ્રસંગ નથી. પણુ એટલું કહેવું બસ છે કે માષ્સ જેતે પોતે સુખ માનતો 
હેય, તેવું સુખ ઇચ્છે છે; આ સુખ કેવું જેઈએ તયા કયાં સાધનયો પ્રાસ 
થાય એ પોતાની ખબુદ્ધિયો તકી કરે છે. આટલા માટે એમ તો જણાય જ 
છે પે જેતે કેવસ ખુદ્ધિધો જ પોતાને! વ્વવહાર કરવાતે। છે તેણે અતુજવ 
સેળવવે। નેેઈએ. અને તે અનુભવ પામવ! માટે પોતાની જાતિનાં માણુસ 
ભેમુ' ભળવું પણુ નઇએ, બુદ્ધિ: જ જ્યારે આપણે બ્યવહાર યાલે છે 
અતે અતુભવ એ જયારે તે ખુ હેતે સફાયકારક છે, ત્યારે આ ગુદ્ધિ જેથી 
પ્રફુલ્લ થાય, અતે અતુભવ જેવી વિશેષ દઢ થઈ વધારે સહાયકારક ચણ 
પડે, એમ કરવું એ પોતાનું કલ્યાખુ અષવા સુખ પંચ્છનાર પ્રત્યેક મતુષ્પનું 
કત'બ્ય ઠેરે છે. એનું નામ જ ભષવું. 

"રાઈ એમ કહેશે કે ન્યારે ખુદ અનુભવથી જ પ્રાપ્ત યાય છે સારે 
ને પ્રથમયી જ ભણ્યાગણ્યા ત હોઝંએ તે કેવલ શૂન્ય બેસી રહા હોઇએ 
તો પછી દુઃખ સુખ કયાં રહ્યું  એરાત ભગુવાતી શી જરૂર છે ?! માણુસ- 
તામાં મુહ્ધિતા અંશ નથી એમ કવારે સાબિત ચાય કે જ્યારે તે પોતાની 
સ્થિતિતે પારકાની સ્થિતિ સાથે સર'માંવી ન શ્ઞકનો। હય, અતે તે સરખાવટ 
ઉપર્યો દુઃખ કે સુખ મનમાં કાંઈ માતતો ત હેય. ધણે નિચાર કરવાથી, 
ધણું સાન મેળવવાયો, પરિણુ।મ તો ખએેન]ે! એ જ યાય છે, પષ્મૃ તે 'નજીતે 
ચામ છે; કેવલ ન ભણુવાથો, ન નરુવાયો જે પારેણામ થાય છે તે તે જ 
પ્રરારતો છે, પણુ જરા જુ! છે. એક સાની કહેવાય છે, ખી'ે જડ કણેતાય 
છે. મહા સાની ને મહા જડ બે એક રોવે સરખા જ છે, કમકે ઉશ્નયના 
મનમાંના વિકાર શ્વાન્ત થઇ ગયા છે, પષ્યુ સાનો તે વિકાર ખોટા છે એમ 
સમજીતે શ્વાન્ત થયે! છે; જડ તે [તેકાર સું તેજ સમજતો નથી તેથી 
અંધારામાં જ છે. આ શકા છેઠાવવાવી જે અમારે આખરે કહેવું છે તેને 
પણુ કાંઇક અંગ્ન અત્રે આવો ગયે. ખર સુખ નતેઝએ તો પૂરું ઝાતમાં 
કે પૂર્ણ જડતામાં રહેલું કે. વચમાં ૨38ક્રાજ દુઃખી થાય છે. શ્રીમદ્‌ 
ભાગવતના ત્રીજ સ્કધતા સાતમાં અખ્યાયના સત્તરમાં શ્શેકમાં પચુ 
કરું છે કેઃ 

યથ મૂઉલમો છોજે ચશ્ર મૂરે: પરંશલઃ । 
હાછુમો સુશમેખેસોે ફિરવસ્ચસરિણોશનઃ ॥ 


૨૦૭૬ ખમશિશારની વિચારધારા 


( અષ$-જે જગતમાં પેવલ મૂઢ છે અથના જે છુદ્ધિતી પરિસીમાએ 
પહોંચી ગયા છે, તે જ ખે સુખ પામે છે, વચ્ચે રહેલા લેક દુઃખી થાય 
છે. ) જેતે ઈશ્વરે જ બુદ્ધિ ન આપી હે!ય તે તો ખરા જડ અથવા મૂડ રહી 
ગ્રે ખરા. બાણી જે એમ ધારે કે હું જડ જ રહીરા તે તો, આ ધારણા 
કરે છે તે જ બુદ્ધિપૂર્વક કરે છે એટલે, ખરું નેતાં જડ ન રહેતાં, વચલા 
વર્ગમાં પડી, આખરે દુઃખી યાય, ભણુવું એ ખોાલતે અર્ચ કરવ માટે 
થમાંટલા લખાણથી લખતાતી જરૂર એટલા માટે લાગી કે જે લેકે એમ 
માને છે કે જેને નોકરી કરવી હેય તે ભણે, અથવા જેને દાકતર, વકીલ, 
માસ્તર થવું હેય તે શ્રોખે, પણુ બેરાંતે શ ખતાનું કારણુ શું ? તે લેક 
ભણુવું આ રાખ્ટતા ખરે હેતુ કાંઈક સમજે. લખતાં વાંચતાં શ્રોખવું 
એનું નામ ભણુવું નકિ, ગાતાં શ્ૉખનું તે ભષુવું નહિ, સોવતાં શીખવું તે 
શણુવું નહિ, ગમે તે ક્રેઈ એક વાત માટે એમ ન કહી શકાય કે આ વાત 
તે જ ભયુવું, પણુ એમ સમમ્ર વાત ડહી શકાય કે જમ ખરુ સુખ પ્રામ 
થાય તેવી રીતે ખુદને સ્ફૂતે આપવી અતે અનુભ મેળવવે। તે ભરણુવું. 

ભણુષાની જયારે આ રીતે જરૂર છે ત્યારે શું આંએ માધુસ નથી, 
આખાને ખુ'હ્દ નથી, કે આ્રીઓતે સુખતા ૪ચ્છા નથી કે તેમતે ભ્રષ્ુવા 
ન દેવો! આઓએોતે ને પુરૃષોતૅ કરવાનાં કાંમ જુદી જુદી *નતનાં છે એ 
વાત ખરી, પચ સું આઓનાં કામ ખરું હ વગર ચાલી ૨8 તેવાં છે ? તેમને 
પષુ પોતાના ધરકામમાં, છંદ્ધતી જરૂર પડૅ છે; તેમતે પણુ પોતાના 
સંબંધીઓ સાથે રહી કામકાજમાં પ્રવીણુ ગગાઈ સુખ પામવાની સબળ 
મરજી હેય છે; તે એટલે સુધી કે, અમે તો એમ ધારીએ છીખે 9 પુરૃષો- 
ને હરો તે કરતાં પણુ વિશેષ, કેમક ધખૂા પુરૃષો સુખી ૭તાં પયુ ધરતી 
આંખને જે જતના સુખની ઇચ્છા હેય તને તમે ચય૭ વત વાવા દુઃખી યતા 
સાલૂમ પડે છે. પુરુષત છે તે મકારતી ઇચ્છાએ ને શાંત્તરએ! આંઓતે છે 
એટલું જ કહેવાયો તેમને ભરષ્યનાવગાનો જર્‌ર સાંબત યાય છે. તોપણ 
તેમને ભણાવવાના [વશેષ કારણુ તરીકે હજુ તેમના સ્વભાવ વિષે જ 
ખોલવાની જરૂર છે. 

આનાં ક્રમ' પુરૃષતા કરતાં જુદાં છે. આ વાત ઠોક છે, પણુ કેવી 
રીતે જુદાં છે ! જુદા એટલે એવાં તો નડિજ હેય કે પશુ વગેરે જેમ 
પોતાના કમમાત્રવી જ યુખ પ્રાતત કરી લે છે તેમ સ્રાખએ। પશુ કરી 
શકતી હેય પુર્ષતે જેમ બર્કહારતા ધધામાં બુદ્ધિ, ખલ, વાપરવાં પડે 
છે તેમ શખોાતે પણુ ગૃહક્સમાં તેનાં તેજ સાધત વાપરવાં પડે છે. જેમ 


શોએને શલુવાથી હાનિ થાય છે ? ૨૯ 


જે આઔનામાં આ સાધતોની ખામી, તેમ તેન કર્મમાં વિરોધ અતે તેના 
ધરમાં કલેશ, સંતાપ અને દુઃખ. ધરતું ખરું બંધારણ જ સ્રી છે, ધર એ 
પુરુષનું વિષ્રામનું ડોમ છે; તે તે જ ન્મારે વગર અક્લે, વગર્‌ વિચારે ને 
વગર્‌ ધડે ચાલતું હેય ત્યારે પોતે પણુ સુખ કયાંથી પામે ? ગ્રીઓની 
ઉન્નતિમાં, તેમના ભણુવામાં, તેમના સદ્દામારમાં અતે તેમની પ્રોતિ્માં જ 
પુરૃષના સુખતે। સમાવેશ યઈ નય છે, તો તેમને તેમના પોતાના સુખ 
માટે, તેમજ પારકાના ( પોતાના પત્તિ વગૈેરેતા) સુખ માટે શષયાવવી 
જ જોઈએ. 

ભરણુવાથી કુમામેં કોઈ ગયું છે નહિ, તે જશે પણુ નહિ. સરસ્વતીને 
પ્રસાદ પામીને કે!ણુ કુપાત્ર યયું છે ! જે લેક શષુવાને માથે એખ લગાડે 
છે તે સમજતા જ નથો કે એમ થવાનું કારખું કેવલ શણુ।વનારતી જ ખામી 
છે; જુવાની નહિ. ભખુવાથી બુદ્ધિ શુદ્ધ થાય ને ખીલે, તયા અનુભવ 
વિશેષ સારે! મળે, જે પ્રમાણે જેની બુદ્ધિ જદવ પામતી ચાલે તે પ્રમાણે 
તેના મનમાં સુખદુઃખના [ચાર પશ્ય આવ્યાં 7નય. અંગ્રેજ નિગ્નાળે ભણી* 
થ્માવેલાં રૂખમાણીખાઈને બુટ, સ્ટોકિગ ને ૫“ખા વિના સુખ ન મળે, ને 
કે।લેજમાં પાસ થઈ આઉવેલે તેમને ભાઈ અંમ્ેઝ રીતભાત ન પાળી 
રકાયાથી મનમાં મુઝાઇતે દુઃખ પામે એમાં ભષુતરનો શે! વાંક ? એ 
ખાઈની ને એ ભાઈની અક્કલ જેવી ખુલી તેવું સુખ તેમણે મરહણુ કરી 
લીધું, જે તે પૃરેપ્રી રીતે સારી બ્ુંહ્ધ પામ્યાં હેત તો ખીજ રીતની 
વાતોમાં સુખ માનત એ ખુલ્લી વાત છે. ત્યારે તેમતે ખરાબ નતતી 
કેળવણી આપનાર, તયા તેમતે પૂરેપૂરી કેળવણી ન લેવા દેનારને। વાંક, કે 
જે કેળવણી તેમણે લીધી તેને વાંક! ભણેલી આખઓમાં ને કાંઈ દુરાચાર 
કાઈનાર જ્યાયેો હેય તે, તેમને એંછું ભયાવી તેમતી અક્કલ કાચી 
રહેવા દીધાને લીધે જ, એમ અમે તો નફ્કાં માનીએ છીએ. જેએ। નીતિમાં, 
પતિભક્તિમાં, શ્રદ્ધામાં, મર્યાદામાં સુખ માનતી હેય તે કદાપિ કુમાગે' 
નય જ નહિ, પણુ જે આ ચાબ્દોતે! અર્થ પણુ ન નણુતી હેય તે નય તો 
તેરમાં તેને અજ્ઞાન રાખનારને! દે।ષ છે, તેમણે જે કેળવણી લીધી હેય તેતે! દોષ 
નથી, માટે અમે તો અમારા અલ્પ અનુભ્રવ પ્રમાણે અમારી ભમિનીએ। તરફથી 
ઝેટલું જ કહી રાઝીએ છીએ કે તેમને ને તમારે પ્રેમાળ ઓઓ, માયાળુ 
માતાએ। અને હેતસ્યી ડોશ્ોએ કરવી હેય તો નિઃહ્ક થઈ પરિપૂણુ' 
૧ળવચી આપે, 


'પ્રિયવદા' $ સપ્ટેમ્બર, ૧૮૮૫, 


રો જયે 


રાજ્ય અને-ધર્મ 


રાજ્યે અને ધર્મ 


રાજ્ય અને ધર્મ 


સેવન, પોષણુ, રક્ષણ, શ્રાસનત, એ ચાર વિના જીવનમાત્રતે નિર્વાહ 
અફ્ષકય છે, વ્યક્ત વ્યકિતને તેમ કુટુંબોને, બ્યટ્િ તેમ સમષ્ટિને, એ યારે 
વિના ચાલે તેમ નથી. ખાલ, શદ, આતુર આર્દતી સેવા કરવી, સમમ 
કુડ બનું અન્નવઆાદિથી પે।ઃષણુ કરવું, રોગ, શતું આદિથી રક્ષણુ કરવું, 
અતે સવતે નિયમમાં રાખી પોતપોતાનું અને સમશ્ર કુડુંબતું જે કત'ગ્ય તે 
કરાવવું, એ ચાર વિના કેઈ પણુ બ્યષ્ટ કે સમષ્ટિને। નિર્વા$ થઇ જ સકે 
નહિ. આર્ય ભ્રમિમાં જે વ્યવસ્યા થઈ તે પ્ણળુ એ ચારતે અનુમરીને થઈ, 
અતે શૂદ્દ, વેશ્ય, ક્ષત્રિય ભ્રા્મસુ, એ ચર વણું સમમ્ર ભૂમિના જીવનને 
નિર્વાહ થવાને અર્થે કર્યા આવા ચાર વર્ણુ વિના, અતે એ ચારે વ્ચુને 
રાજ્યબ્યવહારમાં જાગ આપ્યા વિના, કેકઈ પણુ રાન્ય સારી રીતે ચાલી 
શકે નઠિ. રાન્ય એ સર્વ બ્યાવહાારિક વ્યવસ્થાનું આદશ છે, અતે તેમાં 
રાજ, ગુરૂ, સામત અને પ્રકૃતિ એ વિના ચાલે જ નહિ. ઇગ્લાંડ જેવાં 
સુધરેલા રાન્યતત્રમાં પણુ રાજન ( 53110 ), ચુરુ (0પ! ), સામત 
( [.૦#તંફ ) અને પ્રફૂતિ (€૦1010૦1૬ ) વિના તત્ર ચાલતો નથી એ 
' સુપ્રસિદ્ધ છે આર્યાવત'માં તે જ વ્યવસ્થા હતી. ક્ષત્રિય જે રક્ષહ્યુ કરનાર તે 
રા” ચાય અને તેના આપત વગમાંથી જે વીય પરાકમથી સમહ હેય તે 
તેના રાજ્માન્ય સામત (અમીર, ઉમરાવ) થાય, તયા વશ્મશ્દ્રાદિ જે 
*ય૫1ર, કૃષિ, સેવા આદિ કરનાર તેમાંતા માન્યપુરૃષો પ્રકૃતિવર્ગમાં રહે. 
પણુ એ સર્જમાં પર્મ'મુરુ જે ભ્ાહ્માયુ તેતો બાધિકાર સર્વોપરિ રહેતે. 
રાજળખે ન્યાય કેવે માગે આપવે!, ૨ાજધમ કેવા છે, વ્યવહારમાં પહ 
રા'એ ધર્મગરક્ષયુને અર્થે શું શું કરતું, એ ખધું ભાગની સભાતે હાથ 
રહેતું. થાહાથુ પોતે સર્વતે! શાસક હતો. આવી બ્યવસ્થાને દ્રાહાણાને 
રવાથે ગણીને કેટલાક હસી કાઢે છે, પષુ તેમ ફરવા જેવું લાગતું નથી. 
૩૬ ન 


૨૮૧ ખણિશાલની વિચારધારા 


બઆંપણુતે ધમની આવશ્યકઝત! દર્શાવવા અનેક કારણો કહેવામાં આવે 
છે, પણુ ખરુ કારણ એ છે કે જગતતી સામાન્ય આપલેમાં જે રાગ- 
દ્રેષમય જીવન યાય છે, કલેશ અતે વિષવાદમાં જે અનવધિ દુઃખ વિરતરે 
છે, તેમાંથી મનુષ્યને મુક્ત રાખી તેની પારના ભવ્ય જીવનનાં શ્રક્તિ અતે 
સુખ સર્વદા દૃખ્ટિ આગળ ૨1ખનાર ધર્ષ છે. છુ એટલે ધારણુ કરવારૂપ 
ભબર્ચથી ધમે શખ્દતી વ્યુત્પાંત્ત દર્શાવી, મનષ્યતે ધારષુ કરનાર તે ધર્મ 
એમ કહેવાય છે, પણ્‌ પ્રાકૃત એવું વ્યાવહારિક જવન તેમાં રગદેળાવા ન 
દેતાં તેતી પાર્‌ માષ્ુસને ધારણુ કરી રાખનાર તે ધર્મ એમ જ આપણે 
સમજવાનું છે, ધમ જ આપણતે સત્ય, ન્યામ, ૬માં, પ્રેમ આદિ સર્વા શુભ 
ભાવનાકે। આપે છે. એવી ભાવનાએાં અસાષ્ય અતે અગશ્નકંય જેવી લાગે 
છે, હરિશ્ર જેવા સત્ક્વાદી થવાતું કે રામ જેવા ન્યાયી થવાનું ગક 
કલ્પના માત્ર જ જખષુય છે, તય!1પ એટલું તે! સર્વ કેઈ સ્વીકારશે કે એવી 
થમશ્રકય અતે અસાધ્ય પજુ ભાવના મનુષ્યની દૃષ્ટિ અગળ ન હોત 
તો આજ તેની અધમતાતે। પાર્‌ રહ્યો હેત નહ, પશ્નુએના અતે સતુષ્યના 
જીવનતી મારામારીનો અવધિ જ આવ્મ હેત નઠિ. પદ્ષપાત અતે લાંચ 
ભેવાથી ન્યાયના પવિત્ર નામને અપવિત્ર કરતારો આખો સંસાર છે, પણુ 
ન્મ્ય્તી બ્યવહારાતીત ભાવના શ્યાપખ્યી દૃષ્ટિમાં ન હેત તે! આપણે શુદ્ધ 
ન્યાયે પહે।મવાને ભાંમ્યે જ ષરન્વ!ન થાત. મનુષ્યજગતનાં જે સકોચ અતે 
ફુપણુતા સ્વાર્ય ગ્પે નામથી જેાળખાવ છે તેમાંથી છૂટી દાન, દયા, દીતતાને। 
માગ મતુષ્યાોતે તે તે ભાવન! મિના કદાપિ હાય આવત નહિ. ધણાક 
પર્મોએ સ્વ્ગનરકની બિભીષિકાથી, બણાકે કયામતની ધાસ્તીથી, ધય કે 
કર્મના [વચાશથી, ધણાકે ઈશ્વરન! કપના સ'ભવથી, આવૌ ઉત્નતિકારક 
શાવનાઓતે મતુષ્યતી દૃષ્ટિ આળ ૨શાખવા યતન કરેલા છે. પણ એ 
' સવથી એટલું જ સિદ્ધ ચાય છે કે સતુષ્યને પ્રાકૃત જીવનની પારનું સુખમય, 
શાન્ત, ન્યાયી, જીવન ભ્નોમવવાને। માર્ગ જતાવનાર ધમે જ છે. ગમે તે 
ભ્યવહાર લઈએ પણુ તે સ્થુલ બ્યતઠારતી પ૨ કોઈ ભાવના હોવાની જ. 
કારીગર ધાટ બડે કે ચેર ચોરી કરે તેના મનમાં પણુ અમુક પ્રકારતી 
બસુકે સુખતી ભાવના ખરી જ. શાવના જેમ ઉન્નત, સંક્રેચતી પારના 
જીવનને સમગ્નવનારી, તેમ તેમાં વધારે શાન્તિ અતે વધારે સુખ. એ જ 
ભાવના ઉન્નત કહેવાય. જેટથી જેટલી ઉન્તત ભાવનાઓ છે તેતે। હાધાર્‌ 
સમ વર છે, અને મતુષ્યતે ચ્ધધમતામાં ત પડવા દેતાં ઉન્નત ભાવનાના 
વિશ્ચાલ ઉદાર જાવમાં ફાર્!ન્તથી વિચરાતનાર પણુ ધર્મ જ છે. બ્યવહારથી 
ભ્યપ્ર ચયેલાં જીવન ને ધમેનાં આશ્રય અતે આશ્વાસન ન લે, તો તેમનાં, 


શાજય અને ધ . 4 3૮૨ 
દુ:ખ અતે કલેષની સીમા રહે નહિ. 
પપૈતી આવી મહત્તા અતે આવસ્યકતા સમજનાર સ્વીકાર કરવાને 

માંચકો નહિ જ ખાય કે જેમ એક એક બ્મક્તિતુ' જીવન ધર્ષ વિના 
નિષ્ાળ છે તેમ સમપ્ર ₹ાન્યતું જીતન પણુ ધમ વિના નિષ્ફળ જ છે, 
ર1?યતી ખટપરેોને શાસન કરી નિયહમાં રાખી, શન્યભાવનાનો ઉન્તત 
માગ ઇ૬ર્શાવનારી ધર્ષમાવના જ સર્વાપરિ ન હોય, તો ૨1%મ એ જુભમ 
અતે કરતા વિના ખીજુ' કંઈજ થાય નહિ, રાન્ય એટશે સમમ બ્યંકિતન 
બમેનું' આદશ, ઝુડું બતી જ વધારે વિસ્તારેરી ભ્રાવના, એ વાત લક્ષમાં શેત! 
ભો રાજ્ય ઉપર ધર્મતું' પ્રબલ ન હેમ; ૨૦વના સબંધે કરી અધમતાતા 
એટલે અન્યાય, જુભમ, પક્ષપાત, આંદન! જે જે પ્રમંગ આવે તે તે 
પ્રસગે ઉન્નત રાજ્યભાવના ઉપર રાકતે પકડી રાખનારી ધમેભાતવના 
સર્વાપરિ ન હોય, તો રાનય એટશે સરી બલે કરેલો સ્વચ્છંદી અનાચાર 
અતે કરતા એ વિના ખીન્તે અતુભવ આવી શક નડ. આટલા જ હેતુથી 
ધર્મભાવના એટલે ભાવનામાવને ઉન્નતિમાં .રાખ્મતાર સવ'મયી ભાવનાના 
રક્ષકો જે ખાહાણે તેમને રાન્‍્ન્યમાં સર્વાપાર માનેલા છે, અને શાસન એટલે 
ધમેતુ' પ્રૂપશ્ુ કરનારને! વર્ગ સવત સર્વાપર્‌ છે. ચઃહાણાતે આથી કરી 
કોઈ પ્રકારે સ્વચ્છદીપણું પ્રાપ્ત થતું નથીં, તેમના ઉપર પણુ મક્ષષુ અને 
પોષણુ તથા સેવન કરનાર વર્ગને! અંકુશ રાખેલો ૪. પણુ ધર્મ તી ભાવના 
કદાપિ કલુષિત થાય નાહ તે અર્ષે જ ખષાહમાણાત રાજ્એ પોષતા અને 
પાળવા, ધનસ'ત્રહુ કરવા દેવો નાંહ, અક'ચત રાખવા, વતમાં રહેવા દેવા, 
હુવા તદ, ઇલાદિ વ્યવસ્થાએ કચેઃી છે. એ વ્યવસ્થા સાચવવામાં 
સ્વધમે સમજનાર ર1” એટલા સાંચત અતે “ચત રહેલા છે કે ભાહાણુને 
રખે કાંઈ વિધ્વ આવે એવી તેમણે ધર્મભાવના મારે કાળજી કરી છે. 
ચકરેવર્તા દુષ્યન્તે દરખારમાં ત્ષિકુમારે!તે દેખતાં જ કહું :-- 

જિ તાત્રતિનાયુયોટતયવાં મિત્તદતયોહૃષિયે 

પ્તારગ્યચરેણુ જેનસિયુત ત્રાળિષ્કવશષિતથૂ 

ળાટ્ોસ્વિષ્રળચો તવ(વચરિતિર્નિઝસિતોવીદષાં 

શું તપથી સપષ્ટ એવા ત્રતધારી મુંડના તપમાં 1 આવ્યું | 

ગમેમનાં ધર્મારણ્યમાં વિચરતાં પ્રાણી પ્રતિ દે%?ે અસચ્ચૅણા કરી ! અથવા 
મારા દુરાચરણુથી ભૃહ્ષલતાદિના વિલસવાને ડિક્ષેપ થયે ! કે આ મુનિમુમારેને 
સાશે સુધી ફરિયાદ કરવા આવવું પડયુ'. પોતે સ્વધર્મથી ચૂકે, રાન્‍્ય- 
ભાવનાથી ભ્રરુ થાય તો જ શાસત કરનાર ગુરુવર્ગમતે વચમાં આવવું પડે 
સમ સમજનાર રાજાંષએ ધમેતે રાજ્યનું કેગયું આવક્યક અતે ઉપપેગી 


૧૮૪ મભિલાંલની (ચારધારા 


તથા ઉન્નતિ ભતે સુખના નિદાનરૂપ અંગ ગણુતા હરો તે સમજવું કઠિન 
નથી. ધર્મ એ જ રાજ્યનું ઉત્તમાંગ કહેતાં મસ્તકે છે, તે ન્યાં નથી તે 
રાજ્ય મસ્તક વિનાનું અમગલ ધડ છે. આવે! રાક્ય અતે ષમેને। અતિનિગૂહ 
સંબંધ લાગે છે. 

સંસાર વ્યવહાર સવને ઉગ્ય માર્ગે ચલાવવા સાર ધર્મતી ભાવના 
નિર'તર જાગ્રત અતે ભવ્ય રહેવી નેઇએ. એ ન હેય તો વવહાર અતે 
રાન્યતી પ્રશૃત્તિમાં જે અનંત પ્રકારનાં પ્રલોભનો સ્વાથે અતે અધિકારને 
અંગે પ્રાદુર્ભાવ પામે છે, તેનાથી જનસમૂઠતી નીતિ દિનપ્રતિદિન અધમ 
અતે નોચ થઈ, રાજ્યકર્તાએ પણુ ખછું કરે અતે ત્રાસના જ ઉપજનવનારા 
ચઇ પડે. જે દેશમાં રકન એ જ સવંતે ઉપરી છે ત્યાં ભે ધર્મભાવના 
સર્વોપરિ થઈ તેને પણુ અંકુશમાં ન રાખે તે રાતી જગલી લેના શિકારી 
જાળાના ઉપરી કરતાં એ રા? વધારે સારો થઇ શકે નહિ. એક એક 
બ્યકિતતે ધર્મતી ઉન્નત ભાવતા લક્ષમાં ન રહે તો અનંત અધમતામાં 
પડવાને મંભવ છે ત્યાં સ્તે બ્યક્તિનો એક સમદ જેવા રાન્નતે તો ધર્મઃ 
ભાવનાના આશ્રય વિના ચલલતાં પગકે પગલે ભ્રષ્ટતા, અનીતિ, ફરતા, 
મતે સ્વચ્છ:દી અનાચાર વિના ખીજીં પ્રાતત થાય નહિ, આટલા જ માટે 
સ્‍ક્ષણુ કરનાર વગેતે શ્રાસન કરનાર વર્ગે સર્વદા ઉચ્ચ ભાવનાના અંકુશમાં 
રાખવાની આવશ્યકતા છે. 

પર્મભાવના ઉપર્‌ લક્ષ રહેવાથી જે ભગ્ય પરિણામે! પળે છે તે આ 
સમયમાં સર્વનો દૃષ્ટિ આગળ છે. રે।મતું સામ્રાજય અતેક કારણથી ભાંગી 
પડયુ' અતે ષિન્નભન્ત થઇ ગયું, તે સમયૈ જગલી લેકેોનાં રાળાંએ 
આખા યુરપ દેશ્રતે ઉચ્ઠિન્નપ્રાય કરી દીધો હતે. એવી દુર્દશા, અધમતા, 
અંધકાર અતે અવ્યવસ્યામાંથી ક્રિશ્રયત ધર્મતી પરમ ભ્ર તૃભાવની 
ભાવના યુરપતે અતે તે. દારા આખા જગતને! જે ઉહ્દાર કર્યો છે તે 
સર્વને સુંવદિત છે. એ ભાવનાતે વશ વર્તાં અનેક યેદ્ધાએએ પોતાનાં 
જનમાલવું સ્ત્રાર્પષ્રુ કર્યુ છે, ધર્મનો સ્થાપના કરી છે, વ્યવહારતે ઉન્નત 
ખનાવ્યા! છે, વિજ્ઞા, કલા, આદિમાં અનંત શૃદ્ધિ કરો નવાં ૨1૦મૈે પ્રાન 
કર્યાં છે. જગલી અને નિસ્ધમી લોકોમાં પ્રકાશ અતે ઉઘોગતે મઠિમા 
વિસ્તાર્તા, એકદર વિશ્વના અહિક સુખનો જૃદ્ધિ કરી છે. ક્રિશ્રિયન ધમેની 
ભ્રાવનાનું એ ખલ અતુલ અતે અમેય છે. નયાંચુધી એ ખલતે ર1૦ય- 
માંજ સગ સુખ છે, ધર્મભ્રષ્ટ યવામાં પરમ દુઃખ છે એ ઉકિત અક્યરહાઃ 
સાચી અતે સાતુભાવ છે, ક્રિશ્રિયત ધર્મતો પ્રરૃત્તિ પછી એશિયામાં મહ'મ૬ 


કાજ્ય અને ધમ લપ 
પેગ'બરે પ્રવર્તાવેલા ઈસ્લામતનું સામથ્ય પણુ ળેવા જેવું છે. જે ધર્મશાવના 
સહ મદે જગલી આરખોતે સુમાર્ગે લાવવા પ્રવર્તાવી તેના મહિમા વડે છેક 
પેકીનધી તે પેરિશ સુધી એક વાર્‌ ઇસ્લામનું સાષ્રાન્ય થયું. તે કાલે જે 
સારામાં સારાં વિદા, કલા, આદિ હતાં તે એ સાખ્રાજ્યના એ।લ્માઓના 
હાથમાં આબ્માં; તેમાં તેમણે ધણા વધારે! પણુ કર્યો. ઈસવી સનની પૂર્વે 
પણા આર્યવર્તમાં ભેશે તો કપલવસ્તુના શળ્ને ત્યાં અવતરેલા મુમારે 
સંસારતો ત્યાગ કરી જે અભેદમાગનતે! ઉકૂધેધ કયેર તેતાથી બસે। જ વર્ષમાં 
ભ'કાથી તીખેટ પર્યંત એક સહા સાખ્રાન્ય ઊજુ' થઈ ગયું. મહાર।#ન 
અશે।કનાં આર્યાવર્તની ચારે દિશાએ મળી આવતાં શ્ઞાસતે! આજ પણુ 
તેની સાક્ષી પૂરે છે. એ બૌદ્દ સાસ્રાજ્યની પૂર્વે વેદધર્માનુયાયી આર્યો 
ઉરતખડમાં ઊતર્યા તેમતે જ પ્રભાવ વિચારે. મહાભારતને! સંત્રામ થઈ 
જે કલહ ઊપજ્યે! અતે અસ્તનસ્તતા વ્યાપી તે પુર્વેતો આર્યાવર્તની વિદ્ા, 
કલા, સાન, સમૃહિ એ સર્વનો મહત્તા વિચારે, પ્રુરાણામાં તે સમયે બતાવેલી 
ભૂગોલસીમાનું સૂદ્્મ નિરીક્ષણુ કરી ભરતખડ, ઈરાન, અરબસ્તાન, ચીન, 
જાપાન, અમેરિકા પર્યત બહાખુ સામ્ર! જયને વિસ્તાર વિલે, એટલે 
વેદધમની ભાવનાના પરમાકમનું સહજે ભાન યઈ શ્રાકશે. આમ વેદ, ખોદ, 
ઇસ્લામ, ક્શ્રિયનત, સવત્ર ધર્મ [વના એડ્િક સમૃદ્ધિ પણુ મળી નથી એવું 
ઇતિહાસથી વારવાર 1સહ્દ થાય છે, 

તે તે ધર્મશાવનાનો પડતી શાથી થઈ અતે તે તે સમૃદ્ધિતો લેપ 
શાથી થયે! એ વિષય પણુ ટૂ'કામાં ચર્ચના જેવો છે કે જેથી વિચાર 
કર્તારને વર્તમાન સમયે પોતાને માર્ગ સમજવાનું ખની આવે. આપણે એ 
વાત વારવાર પ્રતિપાદન કરી છે કે ધર્ષતે પ્રદેશ ભાવનામાં છે, માણુસના 
રારીર સાથે, માણુસના મન સાથે, ધમને સાક્ષાત્‌ સંબંધ નથી; માણુસના 
ભાંત્મા સાથે ધમેતે સાક્ષાત્‌ સબંધ છે, અતે આત્માના કલ્યાણુને અર્ચે 
શરીર અને મનને કેમ પ્રયેજવાં એ માટે ધમને શરીર તથા મતતે। પણુ 
વિચાર કતૈવ્ય થાય છે. પર'તુ ધમ'માં આત્માને! વિચાર કરવાને! છે એતું 
તાત્પર્ય એ છે કે મનુષ્ય અતે વસ્‍્તુમાત્ર આત્માની ભૂમિકામાં અભેદ 
પામેયી છે, અર્યાત્‌ શરીર અને મનના પ્રકારથી ભિન્ન છતાં જગતનો 
બ્યક્તિમાત્ર કોઈ કોઈયો ભિન્ન નથી, એકતું હિતાહિત તે જ સર્વનું ને 
પ્રત્યેકનું હિતાહિત છે, અતે રાગદદેષતે પ્રસંગ જ નથ; માત્ર ક્તભ્મપરાય- 
ણુતામાં જ પરમ શય છે. આવી રીતે સ્વકર્તવ્યમાં સવ" કર્તવ્ય સમજવું 
અતે કર્તભ્યને અંગે કત'ભ્નના ધસારારૂપ જે રાગદદેષ તે ન પાસમવાં એવી 
શ્ષિતિતે મુક્તિ કહેલી છે. આવું મુક્તિ અતે ધમ'તું સ્વરૂપ રારીરતા 


ક્ત્ક મશિલાણની વિચારધારા 


આયાસથી, મનના તે ખુહ્ધિના વિલાસોયો, અતુભવમાં આંવતું નથી; તે એ 
રીતે અતુલત્રમાં આવતું નથી માટે શરીર અતે મનના ભેદઇને ટાળવારૂપ 
જે “સુધારો' આપણે કલ્યાખ્ુકારી માતતા હતા તે ખોરેો માડ હતો. એ 
ધર્મભાવનાતે। અનુભવ તો આપણા શરીરતા જે અંગમાં પાપં સારી ખોટી 
 ઊમિતો આધાત થતાં વગ વ્યાપી જાય છે તે અંગમાં, અર્યાત્‌ હૃદયમાં ને ૩ 
હુદયનાં પ્રેમ, શ્રહ!, અતે સ્વાર્પષુમાં ર્ટેલ છે. આમ હોવાથી ધર્મતા 
અતુભવ ભાવનાના પ્રેશરમાં છે એમ કહેવાય છેં, તે એ ભાવનામાં સવેતા ” 
અભેદ અનુશ્રવાંય છે એ સુપ્રગિદ્ધ છે, આવે ભાવનાને પ્રદેશ અતુભવવાથી, ' 
તે અતુભ્રવતું ખલ મન અવે શ્ઞમર્‌ પર્યેતના વ્યાપારે।માં જ્સાપતાથી, નીતિ, 
ભ્રક્તિ, શુહ્દ, સ્વાર્પણુ, સાહસ, પરાક્રમ, એ સર્વ ઉદ્દકાવે છે. ભાવના 
વિનાનું જે ખૂડુ, સ'કુથિત, જીવન, અર્થાત્‌ જેતે કશી વેગવાળી વાત 
સાંભળતાં હૃદયમાં ચળવળાટ ત થાય એવું જે વાળખયાશ હી જીવન, તેનાથો 
કશું પરાકમે ચળ શકતું નર્થ. ગમે તેટલા ધર્મ ઢોંગથી મ્રુક્તિએે પ્રામ કરાતી 
નથો. જે જે ધંર્ષપ્રવતકા થયા છે તેમણુ ભાવનાનું અ આંત નિગૂહ 
સ્વરૂપ સારી રીતે અનુભનેલું છે, અતે તે પોતાની આસપ!સનાતે અનુભ 
વાવવા યત્ન કરેલે। છે; ઝ્ેમકે ધામિક મનુષ્ય જે આનંદ પોતાને આવે તે 
અન્ય સર્વના સાથે # ભોગવવા ઇંચ્છે છે, તે તે ધર્મ પ્રવતેદા જે] જેવા 
દેશકાલમાં થયેલા, તેનાં તેવાં સાધને વાપરીતે તેમણે પોતપોતાતી ભાવના 
સમન્નવવાને। માર્ગ સાધેલે. આમ નનેતાં વેદ, બોદ્ધ, ઈસ્લામ, ક્રિશ્વિયન 
જાઈએ ધર્મ મૂલર્માં આ ભ્ઞાવનાથી [ભન્ત નથી, તે તે ધમે પ્રવર્તાવવાનાં 
સાધનાએ કરીતે ભિન્ન થઈ ગયા ખે, અતે એ સાધનોની પ્રર્રાતે ઉપરથી 
તે તે ધર્મ તું આયુષ" બંધાયું છે. 

ધર્મભ્રાવનાતું શુદ્ધ સ્વરૂપ કેવલ ભાવગમ્ય છે અને તે ભાવતે સ્યૂલન 
ણુદ્ધિમાં ઉતારવાનાં સાધતેને યોગે તે તે ધર્મની ભિન્નતા થઈ છે એ 
વાત કદાપિ ભૂલના જેવી નથી. જે ધર્મપ્રવર્તકતે જેવાં જનોને ઉપદેશ 
કરવો! પ્રાપ્ત થયે તેવું તેણ પોતામાં પ્રક્ટેલો ધમભાવનાને રૂપ આપ્યું, 
ભાવનાને સર્વ જતે શ્રમાન રીતે સમજ શ્રકતા નથી, કેઈતે કાંઈ, કોઈને 
કાંઈ, એમ સર્વને ભિન્ત ભિ સાધનઘધો ભાવનાતી દંપ્ટ થઇ શકે છે. 
મૂલે એક છતાં તેથી જ ધર્મો ૫રસ્પર્થી જુદા પડે છે; અતે જુદા પડવા 
છતાં પણુ સત્ય, સદાચાર, અસ્તેય, દયા, ક્ષમા, આદ પરત્વે ક્રેઈ પણુ 
ધર્મને વિવાદ નથી. કમ હેવાયી જ ધર્મના સાધારણુ અને અસાધારણુ 
એવા ભેદ ચયા છે જે અભેદભાવનાતે! અપરૅ[ક્ષ અનુભવ કરાવવાને 
હ્મ'માત્રતો કેતુ છે તે સાધારષ્ું ધમતે વિષય છે; તે તે દેશ।કાલાતુસાર 


શજ્ય જાને ધર્સ ૨૮૭ 
ખે ભાવનાતે સમજાવવા તથા અતુભવવા જે મે।જનાગઝે। કરેલી છે તે 
અસાધારણુ ધર્મ તે! વિષય છે, સાધારણુ ધર્મ તો સર્વત્ર એડતે એક જ 
છે; અસાધારણુ ધર્મ સર્વત્ર શિન્ન છે. 
દેશ, કાલ, શ્રવણુ કરનાર એ સર્વ ઉપર જેને રામાં અધિકાર કહે 
*.ફજં સૈ ઉપર લક્ષ આપીને રચેલી ધમ'ન્યવસ્યા ન્યાંસુધી સતેજ અતે સજીવ 
#*રહી ભાં સુધી તે તે ધર્મનો! વિજય થયાં ગયે! પણુ મતુષ્યોને એમ લાગતું 
ગચું કે અમુક ધમ'પ્રકારો તો ખોટા છે, ઢોંગ છે, માત્ર કલ્પેલી યુકિતએ। 
છે, તેમ તેમ તેમનાં. મનમાંથી ધર્મ ઉપરની શ્રહ્દા એછી યતે થતે બસાઈ 
જના લાગી અને ધર્મને અંગે જે ઉદારતા, રવાર્ષણુ, પરાકમ, ભવ્યતા, 
તેમના લોહીમાં જમ્રત્‌ હતાં તે અરતપ્રાય થઈ જર તેમને સ્થાને રવાર્થ, 
આલસ્ય, ફૃપણુત!, કુસ ૫, અને નિર્તેનરિવતાનેો ઉદ્દા થયે!. ક્રિશ્ચિયન 
પ્રર્પનું મૂલરથાન જેરુસાલેમ તેતે સુસલમાને।ના હાથમાંથી છે।ડાવવાતે જે 
પ્રજાના શાજ્ઝુમારેએ, સામતોએ, કેઈ કોઈ ૨ાજ્કુમારિકાએએ અને 
ઝૃહ્સ્યની આએ ગે, અર્નત ધનતેો અને પ્રાણુને! વ્યય ઢરેલે। તેતી તે જ 
પ્રજા એ સમય પછીના એક જ શતકમાં એના એ જ ધર્પતો તિરસ્કાર 
કરતી, તેને પાપને ટોંમ માનતી, અને ધર્ષભાવનામાંથો જ્ચિયિલ પડતી કેમ 
થઇ ગઈ ? પ'દરમાં સદાતે અારભે કે!ન્સ્ટેન્ટિતાપલ પડી ભાગ્યું, અતે ત્યાં. 
પ્રાચીત સમયથી સરાઈ રહેથી વિ્ાસમૃ હવે આખા યુરપ ઉપર પ્રસાર 
યઈ ગયે; એ પ્રસાર્ને અંગે. વિદ્યા, કહા, સાહિત્ય, આદિ સર્વમાં વધારે 
તેજ આવ્યું, નવાં તવ। શૈધ થયા, ધર્મતી પણુ વધારે શ્રમ ચર્ચા ઊંઠી, 
ખાઇંળલનાં ભાટીન મભમનતે મોક ભ્રાષાંતરશે, તે આઈબલના હિમાયતી ધર્ષ- 
ચુરુઓ તેને! જે અર્ચ પોતાનો આચારવિચારમાં દર્શાવતા હતા તેને અતુરૂપ 
છે કે નથી તે ભવા માટે ફરીથી તપાસવા લાગ્ય!. ધર્ષમુસ્ખોએ પણુ 
જિસસ ક્રાઈસ્ટના પ્રતિનિધિ ઠરી, તેને નામે પાપની મારીએ, સ્વર્ગમાં જવાના 
પરવાના, ૪્રત્યાદ્ટિ પૈસા લેતે વેચતા માંડયું હતું; એટલે એક પાસા ધર્મની 
ઉત્તમોત્તમ જ્ાવનાને વિશુદ્ધ ન રાખતાં લોકના અસાનતેો લાભ લેઈ 
પોતાતેો! સ્વાર્થે સાધવાને। પ્રકાર ધર્ષગુસુઓંમાં ચાલ્યો હતે, ખીજ પાસા 
સાન અતે વિધાન ૬૨ ચવાથી લોકા વિચારવાન થયા હતા; 
“-_-લ્યુથર જેવા એક અપ્રસિદ્ધ ખેડૂતતે જ ધર્મસુસ્ઓતા અધિકાર ઉપર 
આક્ષેપ કરવાનું અને બાઈબલ્ષતે ખરે। અર્થે પ્રસિદ્ર કરવાનું શૂર આવન્યુ', 
જેને (રફોરમેશન' કફે છે તે સર્વત્ર પ્રમ અને ધમેતી ભાવનાને ધર્મ- 
ગુરુઃખએ જે અધમેતામાં ઉતારી દીધી હતી તેને ઉચ્ચ સ્તકરૂપે સ્યાપવારૂપ 
'પ્રોટેસ્ટ'--વિરુદ્ધ મત--દર્સાવનારે 'પ્રેટેસ્ટ'ટ' પંથ ઉત્પન્ન થયો, ગે સમયથી 


૨૮૮ મહિુશાલની વિચારધારા 


ક્રિશ્ચિયન ધમ લે।1કૃશત અતે સ્મયકંમના જ્તાનપ્રકારાને અતુરૂપ થતો જ રહે 
છે, ભતે એમ સસયથે સસયે પ્રકટ ચતાં અધિકારાતુશાર ધર્ષના ખાલાસ્વર્પને 
મેજી ધર્મની મૂલ ઉત્તમોત્તમ ભાવનાને ઝાંખી થવા દેતો નથી. આ ધર્મમાં 
જે આવું થયું ન હોત તો તે પર્ષતી અધમતાને પ્રતિધ્વનિ તે ધર્ષના 
અતુયાયીમાત્રના હદયમાં થયા વિના રહેત નહિ અને ક્િશ્ચિયન સાખ્રાજ્મનાં . 
જે વૈશવ અતે વિજય આજ ભાપ્ણી ૬૬ આગળ છે તે કદાપિ 
શિહ્ધ થાત નહિ. ક 

વર્તમાન સમયમાં જ્ઞાન અતે કલાને! યુરપ અમેરિકામાં એટલે ખધે। 
ઉદય થયે! છે કે ધણેકે સ્થાતે પુનઃ ધમ ઉપર અનાસ્તા અને અશ્રદ્ધા 
પ્રકટ ચમાં છે; નારિતળોતે। એક પ્રસિદ્ધ વગે તે દેશમાં સુવિદિત છે. ફ્રાન્સમાં 
જે મહો રાન્યવિપ્લવલ આ રાતને આર'ભે થધં ગયે તેતું મૂલ ટારણુ 
ધર્મતી અશ્રદ્ધા અતે નાસ્તિકતા હતું; તેની તે જ નાસ્તિકતા ભને અગ્રહા 
પુના આ રાતકતે અંતે આખા પશિમ ગેલાધ ઉપર વિલસી 
રહી છે, એમાંથી શું કૂલ થરે તે અત્યારે કહેવું અતુચિત છે; કદાચિત્‌ 
'થિનોસે!ષી' અને તત્સદશા પ્રયત્તોના થૈીગે ધર્મભાવના ઉપર પુનઃ શ્રદ્ધા 
સ્થિર થતાં, આપણે ધારીએ તેવું ભાવિ હાભ તુરત અતિ વિદૂર થષ જાય; 
તથાપિ ધર્ષ ઉપર અનાસ્તા અતે અશ્રહ્દા એજ દેઈ પણુ પ્રજળતા 
વિનાશ્ષનાં મૂલ કારણુ છે, અતે તે તે ધર્મના અનુયાયીએ।ના અધિકારાતુસાંર 
ધમના અસાધારષખુ એટલે ખાશ્મસ્વરૂપમાં ફેપપ્રાર ન કરવો એ તેતે ધર્મને 
ફ્િધિલ કરનારું મૂલ કાર છે, એમ સિહરૂપે માનવાતે એકલાં કિથિયન 
ષ્મતો પ્તતિહાસ સારે। પૂરાવે। છે. 

જયાં ન્યાં બૈહિક વૈભવની ૬ૃદહ્િ થાય છે ત્યાં તયાં પમેતું બંધન 
પ્રામશ્નઃ શ્િથિલ થપ્ીં પડે છે. ધર્ષતું દલ અદષ્ટ છે, પ્રત્યક્ષ રતે દૃષ્ટિમાં 
છાવે તેવું નથી; અહિક વિલાસોનું ફલ દૃષ્ટિ છે, પ્રત્યક્ષ દૃષ્ટિમાં, રાગ્દ્રેષતી 
તૃપ્તિરૂપે, ઊતરી શાકે છે, મનુષ્યે! ૬ષ્ટનતે મૂકી અદષ્ટ ઉપર શ્રદ્ધા કરી 
હાકતાં નથી; તેમાં પણ્‌ જેને ૬ષ્ટ એવે! વેભવ નથી કે અદષ્ટ એવે! ધર્ષ 
નથી, એકે નથી, તે તો દષ્ટતું સ્મરષુ માત્ર કરવા કરતાં અદૃષ્ટનું 
સ્મરણુ કરી, દુઃખના દિવસ ૨।મ સંભારવામાં ગાળે છે. પણુ જયાં વેભવાદિ 
સમૃદ્ધિ અતે એહિક ભોગસાધનનતી સામમી પ્રાપ્ત થઇ ત્યાં તેવા ૨ષ્ટને। 
બતાદર કરી અદષ્ટ ઉડ4૨ દૃષ્ટિ ૨ખવાનું કેોર્ણ મહાભશાગ્યશ્રાલો ર્સસ્કાર- 
વાનતે જ સુમાખ્ય રહે છે. જેમ એક એક ગ્યકિત પરત્વે આં વાત ખરી 
છે, તેમ એકે એક પ્રજા અતે એક એક રન પરત્વે પણુ આ વાત ખરી 
છે, રાજમતો વિસ્તાર બહું વધી જય, વ્યવસ્થા મારી રહે નહિ, વેભવના 


 શબજ્ય અને ધર્મ પહ 


વિજ્ઞાસમાં અધિકારી' પુરષો પ્રમાદી અને સ્વચ્છ'દી ચઈ જાય, પ૨સ્પરમાં 
કેલ વધં, ટકામાં ધર્મની જે ઉચ્ચ અભેદભાવના તે ઉપર દષ્િ ન રાખી, 
રાજ્યકર્તા અને સામ'તો અધામિક થાય, એટલે કાલચકેના 8મમાં કેઈ 
ભન્ય અધિકારી જતે ઉપર તરી આવી અધર્મનતે ધર્મથી પરાસ્ત કરે, ને 
ચાલવી રાન્યબ્યવસ્થાતો શ'ગ થાય. ઇતિહાસમાં આવું અનેક વાર્‌ બન્યું 
છે; ક્રિશ્રિયન ધમને અવલ'ખતી પ્રજાનો રાજ્યવિસ્તાર હવણાં હવણાં 
ભાવી અધામિકતાતે જન્મ આપે તેવો થઇ ગયે! છે, તથાપિ ન્યાંસુધી 
તેમાં પર્માની ઉચ્ચ અભેદભશાવનાના અંરા પણુ રહેશે, ત્યાંસુધી તેને 
ક્ષતિ થવાતે। સંભવ નથી; અને એમ ન થાય એમાં જ, વર્તમાન સમયે, 
જગતનું કલ્યાખયુ છે. ી 

ઈસ્લામ અતે બૌદ્ધ એ ખે રાજ્યો પડી ભાગ્યાં તે, ૨૦યના અતિશ્ઞય 
વિસ્તાર અને વૈભવને અ'ગે ઉદ્ભવતી અધામિકતામાંથી પડી શ્રાગ્યાં એમ 
કહેવાને આ ઉપે!દૂધાત કરેલે। છે. વેદ્ધર્મતું વિશાલ સાખ્રાન્ય તૂટયું તેવું 
કારષુ તે ધર્મના અસાધારણુ સ્વરૂપે સમયકાલના *૬ૃહ્યિ પામતા અધિકાર 
ઉપર પૂણુ લક્ષ ન આપ્યું, લ્યુથરતી પેઠે ઊભા થયેલા ખાહ્ાદિને। સ્વીકાર 
ન કર્યો, તે હોય એમ લાગે છે. આ વિષે ટ્ર'કમાં વિવેચન કરી આપણે જે 
શાર સિદ્ધ કરવો છે તેતી પુદિ કરીએ, 

ઘસ્લામ ધર્ષતા બભથી પ્રાણુર્પષુમાં આત્મકર્ત્ય માનનાર આરખે 
અને સુસલમાતે।એ પૂર્વમાં તાતાર, ચીન, હિ'દુસ્તાન અને પશ્ચિમમાં ફાનસ 
સુધી રાજ્ય સ્થાપ્યું હતું." પણુ અતિ વિસ્તારને અંગે જે વ્યાપક બુદ્ધિ અને 
ભ્યવસ્યાની  શાકિતિ ન્વેઈએ તેને એ રાન્યેમાં અભાવ દીઠોમાં આવે છે; 
વૈભવની ૬હિ થવાનો સાથે? વેભવતે અંગે વળગી રહેલા દુર્ઝુણાની પણુ 
ટૃહ્દિ થાય છે, અતે તેમના પ્રવેશની સામા થવાનું જેમાં ખલ નહિ એવી 
ભૂસિમાં તે સત્વર મૂલ નાખી શકે છે, ઈશ્વરને નામે પ્રાણાર્પણુ કરેલે। વૈભવ 
ઈસ્ભામ સાખ્રાન્યતે આલસ્યપ્રમાદાદિ દુચુ'સ્રાથી શ્ચિમિલ કરી નાખનાશ 
નીવડયમે। એટલું જ નહિ પણુ એ પર્મ'ના સ્વરૂપમાં પરષમ'તે સહન ન 
કરવાતેો જે આમહ હતો તેણે એ રાજ્યની પડતી ખહુ વહેથી આણી 
' ભપી. ધમ*ભ્ાાવનાના જે બલથી ઈસ્લામીએ જહિ પામ્યા તે જ ખલને 
ભૂગે જે ક્ષમારૂપ ભૂષણુ ભનેઇએ તેનો! તેમનામાં અભાવ હતો. જે તે પ્રકારે 
ષમ'માત્રતે! ઉચ્છેદ કરી એક ઇસ્લામ ધર્મા જ પ્રવર્તાવવાતી તેમની ઝનૂતે 
તેમતે હાથે ધણાં અમૃત્મે કરાવ્યાં અતે આર્યાવતમાં તેમ અન્યત્ર, પોતાતી 
વહાલામાં વહાલી ધર્મભાવનઃતે! (યાગ ન કરવાને આગમ્રહે ચડી કોટિ કોટિ 
વીરેના રધિરતી નીકે। વળો ગઇ. યુમ્પમાં કિશ્ચરિમન ધમ*નું એકય પ્રખલ્ર 

રૂ૭ 


૫હર ્‌ સહણાલારની વિશાર્ખારમા 


હતું, અતે 'ફમુડલઉ' પહતિના મબ્યાહું હેતા, એટલે ફાન્સમાં માલ્સ 
માટેશે ઇસ્લામને1 ૫ર1જપ કર્મ, પષુ દિલ્હીની ગાદી તો. ચેોહાણું અતે 
રાહોડેોનાં પરસ્પર પ્રર્ષ્યા અતે દેષમાં પૃસ્લામનતે હાથ ગળ, પણુ તેમના 
“સર્મમાં રહેલું પરપર્મોને સ્વધર્મી કફેર્વાનું ખીજ તેમના રાન્‍યને નિર્ખાલ 
ભાર્માવર્તમાં પણુ હાનિકર્તા થઇ પડયું, સ્વધ્મમાત્રમાં ન રહેતાં, 'વૈભવથી 
ઉન્મત્ત થઈ, પરધર્મીંગો।ને પણુ પોતાના રાજ્વણવથી અનેક રીતે ઉપદ્રવ 
કરવામાંથી, રાજસ્થાનના ક્ષત્રિય વીરોએ જજરિત કરેલા ઈસ્લામને મરેઠા- 
કએ આયોવત માંથી અસ્તવ્યસ્ત કરી નાખ્યું છે. ક્રિશ્ચિયન ધમે જેમ 
રહાકાભનતે અતુસરી 'રિફોર્મેશન'-ની સાહાય્યથી ધર્મબલતું રક્ષણુ સાચવી 
રાખ્યું; આર્માવ્તત જેવા અતેક ધર્મ'તાળા દેશ ઉપર રાજ્ય પ્રાપ્ત થમા દતાં 
પણું જેમ દેશ્રકાલ વિચારી ધમ સખે મધ્યસ્થતાતે માર્ગે ચાલવાની 
રાજનીતિ તેમણે તુરત જ સ્વીકારી, તેમ ધ્સ્લામી ધર્મ'ના રાન્યકર્તાએ। 
અધિકારના મદ્થી ઉન્મત્ત ચઈ પરધર્મ ઉપર અભ્િદ્રવ કરતાં પાછા હઠયા 
નહિ. ષમ' પાલવાને નિમિત્તે પરધર્સ'નાં મનુષ્યોના મનને અનંત કશેશપર'૫2। 
ઉપ?્તવવી એ કેઈ પણુ ધર્મમાં ધમ કહી શકાય નહિ, અતે જેને આપણે 
સર્જ ધર્મના મૂલરૂષ પરમધર્મ કહીએ છીએ તેમાં તે તેતો સમાસ 
હેમ જ નહિ. રા૦૫પદતે ભીધે, “પારફા' માતેલા ધમને પાભનારનાં સુખ- 
શ્રાન્તિ આદિની ભેસ પણુ કાળજી કરવા વિના, ધર્સા'ધતામાં રેહી, દેશકાલા।- 
નુસાર વર્તન ન રાખવાને લીધે, અર્માત્‌ અધામિ'કતાથી ઇસ્લામ 
સાસ્રાન્યને। વિનાશ્ષ થયે।, કેવળ બળ અને બલાત્કાર ઉપર ર!નય ચાલવું 
નથી; પણુ તે જ વાતતો આશ્રય કરી અધામિક મળ ઇસ્લામધર્માતુયામીએ 
૨1જપય સાચવવા ગયા તે સચવાયું નહિ. 

બ પ્રકારે રાજ્યના અતિરાય વિસ્તાર અતે વેભવતે અંગે ઉઠ્ભત્રતી 
"ધામિકતામાંથી ઇસ્લામતું સાખ્રાજ્ય ગયું એમ સમજાય છે. ખૌહ્ધ સાખ્રાનમ 
પણુ એ જ રીતે ગયેહ્યું છે. ખોદ્દ સાખ્રાજ્મતો મષ્યાહૃકાલ અથેકના 
વખતમાં હતે. કાડિયાવાડ, ઓરિસા, પેશાવર, પર્યત તેનાં શાસને 
પવ'તોમાં કોરેલાં મળી આવે છે, એ જ તેના સાખ્રાજ્યની સાક્ષી છે; મહાન 
સિક'દ૨ પણ્‌ તેના વિષે પોતાના લેખોમાં વયુષન કરેલું છે. યુદ્ધના ઉપદેશેને। - 
સાર્‌ એ હતો કે તૃષ્ણાતો ઉચ્છેદ કરી નિર્વાણુ પ્રામ કરવું. આ તૃષ્ણોચ્છેદને 
અર્થે વેદાદ્કિમાં કહેલાં આચાર કમ આદિની આવશ્યકતા નથી, જે 
૬૨ મહાત્રતરૂપ તીતિનિમમ ( સત્ય, સંતોષ, ક્ષમા, ભહાચર્યાદિક ) છે તે જ 
વિશુદ્ધિતો માર્ગ દર્શામી સર્વ સાધી આપવા સમર્થ છે; વર્ણાશ્રમ અને 
આ્રાહ્યણાએ પ્રતિપોદન કરેલો આચાર તેના ઉપર બુહ્ધતો બુ કટાક્ષ છે, 


રાજય થાને ધખ' શકય 
ભને સર્વ વુ'ને સમાનભાવથી તૃષ્ણાચ્છેદતો રહસ્મમાંમ' કમજાવવાને 
રાજયોગ ખાહાણે ચુર્ભાવ રાખી છુપાવી રાખે છે તે પ્રસિદ્ધ કરી જગત- 
માત્રતે [તર્વાથુતો પરમાનંદ લેવરાવવો એ તેતા પ્રેમાલ હેદયતોા ઉઠડ્ધોષ 
છે. જ્વળઘવિ જ્િરશ્યંષઃ શિષ્તાં. પુનોશ્યટિશકયા | અંધતે ગલે પ્રુષ્પમાલા પડે 
તાપણું તે સર્પ'ની ભ્રાંતિથી તેને ઉછાળીને ફે'જી દે એવો જતબ્યવહાર 
છે; ગમે તેવું પરમ સત્ય હેય તાપણું તે સર્વદા, કહેતાર સાંભળનારનાં 
સ્યાંત સ'બંધ આદિ અનુસાર જ સત્ય કે અસત્ય રપે મહાઇ :7ય છે; 
પરમ શ્રદ્ધા છતાં કહેતા પહ તિથી પણુ તેમાં ફેર પડી આંવે છે; ને સવ 
કરતાં સાંભળનારની બ્ુહધિ જેટલે પહોંચી હોય તેટલે જ સત્યતે! પણુ પ્રકાશ 
પહોંચી શકે છે. ટકામાં, સત્ય ગમે તેવું સત્ય હોય તોપમું અંધિકારાતુસાર 
જ તેનું મહૃણુ થાય છે, ને અનધિકારીના દ્વાથમાં તે જહ પડે તો તેને 
હાનિ કરી બેસે છે. કપિલડસ્તુના રા૪ઉુમા*તે ખુદ્ઠતનો પ્રકાશ પ્રામ થયા 
હતાં, સંસારની રીતિ નણુવામાં ન હતી; 'કદોણતી છોકરી શવને ખાશ્ન'તી 
ભૂકરી ખાતાં જરે્‌' એવી સંસાર સબષે તેતી ઝાનમયાંદા હતી; એટલે જે 
બેધથી પોતે પરમાતંદનિમમ હતા, તે બેમાં અંધકારનો મેભગ છ એ 
ઉપર તેમનું લક્ષ રહેલું લાગતું નથી. 

ફૂલ એ થયુ' કૈ વચતમાકનાં ખુદા મહા મત્યોતો ઉચ્ચાર કરતા 
ભિક્ષુએ આચારે નીચત્વતે પામતા ગયા; બુદ્ધના પોતના 1નર્વાણુ પછી 
તેના ઉપદેશની ભબ્યતાને પ્રત્યક્ષ દર્શાડતઃર કોષ એક પણુ ભવ્યમૂર્તિ છુ 
નહિ; અતે સર્વ સમાનતાનો સદુપવે।મ થવાને સ્થાને દુસ્ષયેગ થઈ ધમ 
પ શિઃષેલતા ભ્યાપી ઊઠી. ગે ધમ આજકાલના વેદાન્તની પેઠે મ 

થ્ષ ગયે; મોર્યવ'શની પડતીના સમયનાં નાટકાદિ નેત; જષૂય 
ય ુ ખોદ્ધધમ'તો કાઈ કોઈ આર્યાએ અતે કોઈ કોઈ ભિક્ષુખાના આચાર 
જવા નિકૃષ્ટત્વને પામ્યા હોવા જેઈએ. આ પ્રકારે જે અધામિકતા પ્રસરી. 
તેતે પરિણામે સોંય'વશી ક્ષત્રિતતી ગાદી ઉપર ચશ્દ્દોએ રા'ને! વિધાત 
કરીને પોતાને પમ મૂકયો, અતે યા રહેસા અહાગુધર્મને પ્રત્યાધાતક 
થતાં ખોદ સાસ્રાનયતે સાચવવાનું છૂ “પ! ત્રદો દ્ણારી શક્ય! મહિ, 
મહાત્મા બુદ્ધના નિર્વાયુ પછી અતિ :4:૫ મવયમાં મર્્ગાતમાંથી તેન! 
પ્રમ'તું પણુ નિર્વાણ થઈ ગયું, અતે અવત નો બડા? જે દેશોમાં, પ્રાચી વ 
ધર્માચાર ' વ્ણુવ્યવસ્યા તેતે વિરોધી ન હતાં ત્યાં તે સ્યાન પામ્યે!. 


' સુદરીત ' : શુન-સપ્ટેમ્બર, ૧૮૯૬૭. 


૪ “કાળ જવાજ જરાત”, રવાનજા-લરનજનઝ-ન બડ જાતંસ#- આજ -નનમ૦-૦૦ --૪ -- - 4૭ દ. મકછ,ત ર-મરટા-અશાકણાનાવાળનમાાઇમમ્ણાકનાળતામરન! 


હ બાફાણુ ધમના । અતુમામીઓએ મે બોષદ્ધોનો કતલ કરી નખાવી એ માત અપ્રમાણુ જે, 


૧ર મશિથાલંની વિજાશ્ધારા 
કાન્ગ્રેસ--કોન્વેન્શન 


જાન્ક્રેસ | યોન્વેન્શન | બન્ને અંગ્રેજ શખ્દો છે; પણુ તેમતે! અર્થ 
ગમેક જ છેઃ સભા, મહલ, સમાજ, મેળે, આવે સામાન્ય અય* છે ખરે, 
પષુ તેમતો ર્હાથ' જીદે જ છે. કોન્ગ્રેસ શબ્ઠ, આપણુ દેરાની રાજકીય 
સ્થિતિને ઉચ્ચતાએ પમાડવા સારુ તન મન અતે ધનથી પ્રયત્નવાન થયૈલા 
વીર. પુસ્ષોતું મહામ ડલ, તેનું નામ છે. કન્વેન્શન, દેશદેશના ધર્મ 
તપાંસી સર્વમાન્ય એક ધમ' ખતાતતાં આર્ય ધમંતી સહત્તા સમજાવી 
માણુસની આધ્યાત્મિક ઉન્નતિ પાઠળ મથનાર્‌ પરમાર્ચદષ્ટિવાળા વાર્‌।- 
એનો મેળા છે, રાજકીય ઉન્તતિ ! ધામિક ઉન્નતિ | આ ખે હેતુ ! ખન્ને 
હેતુવાળાં બન્ને .મડળ પ્રતિત્ર્ષ મળે છે, તેમને જન્મ પણુ લગજાગ સમ- 
કાલીન જ છે, કન્વેન્શન એકાદ વર્ષ વધારે જૂનું છે એટલું જ. એકમાં 
સર્વ કોમના, [હિ'દુ, પારસી, મુસલમાન, કશ્ચિવન, યુરેપિવન સર્વે લોક, 
રેશેશનતિનાં સાધનતુ ચિતતવન કરવા આખા [6'દુસ્તાતમાંથો હર્ષભેર ભેગા 
મળે છે. બીન્નમાં સર્વ કોમનાં, હિંદુસ્તાન તેમ ટીબેટ, અહાદેશ, યુરે।પ, 
અમેરિકા, અને આજ્રે.શયાથી અયાગ વ્યય કરી પરમાહ્લાદથી પોતાના 
ભાઈમોાતે મળો આધ્યાત્મિક શોધો સબધી વિચાર આપવા-લેવા ભેગા 
મળે છે, ભનને મળે છે હિદુસ્તાનમાં જ, શેક વારાફરતી મુખ્ય મુખ્ય 
શહેરે!માં, બીજી નિર્તર મદ્રાસમાં જ. વળી ખન્ને ડિસ'બરમાં જ મળે 
છે, ક્રિસ્તમસમાં જ | ઉશવને જન્મ આપનાર પણુ, [વદેશીય-યુરેોપિયન 
જ આ ખે સમાજનુ આવું મળતાપણું, ઉભયના હતુનું અકપણું-કેન્તતિ- 
તે તે સાધવા માટે અ બન્ને સમાજેમા ભ્રાગ લેતા વારપુરુષાનું વણું જાતિ 
વિચાર ધમ ઈત્યાદિના ભેદ જૂલી જઝ એક પ્રવાહરૂપે એકાગ્ર યવું એ 
ખધું કાંઈ પણુ સૂચવે છે! તકના તરગને, આ ખે બહંતોનું રૂપ વિચારી, 
નવા પાતા ચડે છે; તે ફૂદી પડી આડા અવળે ઊંચો ઊંચે! ઊડતાં ગમે 
' તેમ વિચારે છે-લવે છે-ગોઠવે છે ! આવે।, આર્યો! ભાઈએ બહેતે!, તમે 
એ તરગ ઉપર્‌ સવાર ચશે! ! થાએ થાઓ ! તમારૂં, તમાર દેશનું તમારા 
આત્માનું, તમારી પ્રજાનું બધાતુ કલ્યાયુ એમાં જ છે. 

બિચારી થીઓસે[ફ્રિકલ સાસાવટીએ ૬ર ખાર વષ પર ૭િ'દુસ્તાનના 
કિનારા ૫ર પગ મૂકયે! ત્યારે કોયુ જાયુતું હવું કે તે શું કરશે! એ તે 
કાણુ છે ! ભૂત છે, પ્રેત છે, રાક્ષસ છે, શડુગર છે, ધમ સમજનારા છે, 
કિશ્િષન ધર્મને ફેલાવવા હોગ . મચાવનાર છે, કે છેવટ ર્શ્ચિયન સ્પાઈ 
અટલે છપા ખાતમીદાર છે ( આજ જણાઈ ચૂકયુ' છે કે તે આમાંનું 
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 કાંઈએ નથી. કેવળ નિસસ્વાર્ય શોધ કરી આયધર્મતી ખરી ઉશ્નતિ કરવાને 
મથનાર પરમાર્યમુહ્ધિવાછુ' મ'ડલ છે. અલખત તેની રીતિમાં, તેની કૃતિમાં, 
તેના વિચાર લેકે માં ફેશાવવાના યત્તોમાં અહીં તહીં ભૂલે ખામીઓ 
મતભેદ થયાં હરે, તે તેથી કોઈ ઠામે પ્રીતિ, કોઈ ઠામે દેષ, કોઈ ઠામે 
તિરસ્કાર, એ તેતે માથે પડયાં હરે, પણુ તેનું કૃત્ય અવિચ્ઠિશ્ન એકાગ્ર 
ચાલ્યુ' ગયુ' છે, આજ હિ'દુસ્તાનનાં સુખ્ય સુખ્ય હ્હેરોમાં તેતી એક એક 
શાખા છે, યુરોપ અમેરિકા આજ્રેલિયાં, બરમા, ટીખેટ અને સીલેઈન પણુ 
તેના ખ્ત્રનિતાં અજાણ્યાં નથી. સવ ધર્મનો સાર આર્યધમ' તે જ ખરી, 
તે જ પાળવાન્નેગ તે જ શોધવા શેગ,--ધર્મોન્નતિ, આત્માન્નતિ, પ્રેમાન્નતિ, 
રેશાન્નતિ,ઃ સુખેોન્નતિ, રાજ્યોન્તતિ-એ સિદ્ધાન્ત! તે ઉપર તેનું મથન, 
તેની લડત, તેતો શેધ, તે તેતી મહેનત. ત્યારે પૂછીએ કે એ ખધાથી 
હિ'દુસ્તાનને શું ? આજથી પ'દર વર્ષ ઉપર કેવા હતા તે વિચારો એટલે 
એનું ઉત્તર આવી જશે, અમે તો 1નર્માલ્ય છીએ, અમારા ખાપદાદા 
ખેવફૂક્‌ છે; અમારો ધમે ઠીક છે, ખીહીતે બીહીતે પળામૈે તો પાળ્યો નહિ 
તો બળ્યો, આવા તમારા [વચાર હતા; આજ તમે અમે! અસ્નુક્ વાતના 
હકદાર જીએ, અમે એક મહાન પ્રતાપી પ્ર'્નના વશજ છીએ, અમે 
અમારા ધર્મની મહત્તામાં મગરૂર હેઈ ટીલાં ટપકાં તાજી ગમે તેવા હડ” 
હુડતા અંગ્રેજ આગળ ખડા છીએ, એમ વર્તો છે! ! આટલે ખધે ફેરફાર 
કેમ થયે ! અરે! એથી ખીજી મોટી વાત વિચારો. હિંદુ, મુસલમાન, 
પારસી ખધા-આપણે તો એક પ્રશ્ન છોએ, આપણે એકધર્મો છોએ, ખુદા * 
એને એ જ છે, ચાલે આપણુ ભેમા મળી મડોએ. એમ ખેો!લતા કયાંથી 
થયા? છેવટે પૂછીએ કે તમારી નેશનલ ક્ેન્ગ્રસ કયાંથી જન્મ પામી? આ 
નવા તાન લેોહોતું બચ્ચુ' સિહબાલ જેવું પરાકેમ કયાંથી પ્રકાગવા મડયું ? 

પ્રખ્યાત દાકતર આર્નેલ્ડે કહું છે કે જે દેગ્તે પોતાને પૂવતે 
ઇતિહાસ મગરૂર થવાળ્નેગ નથી, તે દેશ્ઞ છેક નિસ્તેજ, નિર્માલ્ય અને 
પરાકમહન થઈ છેવટે ચુક્ષામગીરીમાં ડૂખે છે. એ ટીકા તેણે કેચ રેવે!* 
હ્યુશ્રનની કતલ સ'બંધે કરી હતી. દિ'દુ પ્ર'ન શું તેવી છે ? તેમતે પોતાના 
પુરાતન ઈીંતહાસ માટે મગરૂ૨ થનાનું કારણુ શું નથી ! છે, ત્યારે કયાં 
ગયું તેનું ફેલ ! શ્રા માટે નિસ્તેજ થઈ પડી રહેવાય ? મગર્‌ર થવા જેનું 
તો 9, પણુ તેમ થવામાં આપણી હિ'મત દબાઈ ગઈ હતી, આપણે સૌહેબ 
સુધારામાં એંક1ઈ પડમાં હતા, એટલે કયાંથી પરાકમ તે કયાંથી એકય | 
જયારે 'સુધારા' નાં તમામ પીઠ્ઠાં વીખેરાવા લાગ્યાં, આપણાં પ્રાચીન ધર્મ” 
કમ'તું માહાત્મ્ય સમળ્તવા લાગ્યું, ત્યારે આપણામાં હિમત જામત થઈ, 


હક મલિલાલમી પિલાક્પાફા 
' ભાપણેં પુત; બાર્ષેપદતે પામંવા ઊઠયા, પોતે પોતાતે માન આપી ન શક 
તા પછી બૌન્ને કાણુ તેને માન આપે ? પણું પોતે પોતાને માન થમાચે તૈ 
માટે તો પોતાની મેશ્યતા, મહત્તા, જરૂરિયાત એ ખધું સમજવું જેઈએ. 
એે હવે સમન્નયું છે, અમે દિયે, એ બુદ્ધિ હવે જાગી છે, તો પરિણામ 
ઈશ્વર સારાં જ આપે છે.--“ેશતલ કેોન્પ્રેસ,' રાજકીય ઉશતિ, દેરેાન્નતિ, 
એક સપ, તમારા પાકા દુશ્મતે। તરપ્રધી પણુ “તમે ખરાં' એવું તમતે માત !! 
ઉન્નતિ માત્રતું મૂળ પર્મોન્નતિ છે, આત્મોશતિ છે. «્યાંસુધી આત્મે!- 
ભતિ નથી ત્યાંસુધી કોઇ પ્રકાર્તી ઉન્તતિની આશ્ચા રાખવી ફેક્ટ છે. 
થાત્માં રું છે, તેની કિમત કેટલી છે, એ સમન્નયા વિના, સંસાર, નીતિ, 
બ્ય્વહાર, કે રાજ્ય કોઈપણુ વાત સમળાતી નથી. આત્મોશતિની ફૂ'ચી હાથ 
લાગતા ખધાં તાળાં ખુલો 'ય છે, તે ઉન્નતિમાત્રના ભડાર નજરે રમી 
રહે છે. ત્યારે ધર્મોભતિ રાજ્યોશતિ ઉભય ઊલટા જણાતા વિષય એક-છે એમ 
કહીશું 1] આત્મોન્તતિ યવાના જ પરિણામમાં રાજ્યોન્તતિ પણુ | અલખત 
ધણાંખએે કારણ! છે, કે જેથી આ સમયે જોાગ્નેસ'તો ઉદકવ યવો અંકિત 
હતે, પણુ તે ખધાંમાં આ ૧૫ વર્ષમાં ચાલેલી આત્મોન્નતિ એક સ્ુખ્ય 
જારણુરૂપ નથી એમ ક્ેષુ હવે કહો ગ્ાકરે ? અરે! કોશ્રેસરૂપ પેલે! પૂન્ત્મ 
પુસ્ષ-હુમ-તે પષ્યુ એકવાર તો થીઓસેો[કફ્સ્ટ | આ બધી . આત્મોન્નતિને 
માગે' દોરતા? કેણુ ! પેલી બહું વગોવાયેલી ત્રિચારી ચૌએસસેક્િકલ 
સે।સાયટી, હે! ! કેમ્રેસ-ક્ોન્વેન્શ્ન ! સગી ખહેતે! ! તેમને! નિરંતર જય 
જય તે જય થાએય |! આર્યભ્રૂમિ તેમતી માતા પરમ પ્રમોદ પામે! ! | 


' પ્રિયેવદા' દ નવેમ્ભ૨, ૧૮૮૮. 


સાહિત્ય 
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*ડ૩ુ નિવાપાંજલિ 
૪ ગંથાવલેોકઇન 


શાષા 


ભાષા 


ભાષાની ઉત્પત્તિ મતુષ્યેએ ર્સંકેતવાળા ક્ષખ્દે યોજવા માંડયા ત્યારથી 
થયેલી માનીએ તે। ખાધ નચી. દા. મેટ્મ્યુૂલર જેવા સમર્થ પંડિતોએ 
ભાષાની ઉત્પત્તિ અને જૃદ્ધિ વિષે ખઠું બહું વિચારે! કરેલા છે, તેના નિષે 
અત્ર કાંઈ પણુ વકતવ્ય નથી. ભાષા એટલે વિચારને આપેલે વેષ, કેવા 
વા વેષવાળા વિચાર કેવી અસર કરી શકરો એ વિવેકપુવક પોઇળયેલી 
શ્ાખ્દરચના, એટલું નિશ્રવપૂર્વક સમજી રાખવા માટે આપણે ભાષાની 
ઉમત્તિના પ્રકારને સ્મરણુમાં લાવવે! પડે છે. અને ભ્રાષાનું આ સ્વરૂપ 
લક્ષમાં ન રછેવાથી ખજુ ખહું પ્રકારતી શૂલે થાય છે. કેટલાક એમ 
માને છે કે જે ભાષામાં આપણે જન્મ્યા છીએ, જે ભાષાની કેળવણી 
લીધી છે, તે ભ.ષામાં લખાયલું એવું કાંઈ ન હોઈ ગક કે જે આપણા 
સમજવામાં ન આવે. કેટલાક એમ માતે છે કે શાષાતે સરલ ॥ે 
કઠિન રખી લેવાયી લેખતો દેતુ સિહ થામ છે; સરશ શાંખવાતી 
પક્ષમાં એમ કહેતાય છે કે વાચકતે શખ્દતા દર્શનની સાથે જ અર્થસંગતિનો 
ખોધ થપ જતાં લેખક વાચક ઉભમતી કેતામેતા યઇ રહે છેઃ કડિન ૨ાખ- 
વાતી પક્ષમાં એમ કહેવાય છે કે ભાષા નિરતર ઉચ્ચ વગ' અતે ઉચ્ચ 
મન્થેમાં હેય તેવી જ રાખવાયી પુન: આપણે તેવી ઉચ્ચતાએ જઈ શઝીએ. 


આ ખબધા વિચારોમાં સત્યતે! બણેો અંશ્ર રહેલો કે એમાં સંશ્રય નથી, 
તથાપિ આ સંબંષનું સમમ સત્ય એ જ છે એમ ન કહી શકાય, 


આ .ખધા તર્કામાં વિચાર મતે ભાષા ખે જુદાં રહો શકતાં હોય એવું 
સ્થીકારી લેવામાં આવ્યું છે એ જ ભૂલ છે. વિચાર આવે અતે તે પછી 
તેતે મારેની જ્ઞાષા યોક્ઝય એમ માનવું એ ભાષા અને વિચારતા સબંધને 
ન સમજવાનું પરિણામ છે. વાણી વિના વિચાર ચળ શકે કે નહિ ? એ પ્રશ્ન 
પણુ! ધણા ત#-વિતફ અતે વિવાદતે વિષમ યઈ પડેશે। છે; તથા એટલું 
સ્વીકારવામાં કોઇ ખાધ જણુતો તયો કે વાણી અમવા ભાષા એટલે કે 
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શે૮ ' સણિશારની વિચાશર્પાશ 


અચુક અસ્ુક વિચારતે દર્શાવનાર સજેતરૂપ સ'સ્ઞા ન હેમ તો વિચાર 
ચલાવી શકાય નહિ. 'વિચાર કરવે!' એતો અથ જ ગએ છે કે ૧ાઇ ખે સ'જા 
વચ્ચે શે સંબંધ છે તે જેવું અતે તે સંબંધમાંથી ખીન્ન સંબંધો ઉપન્નવવા. 
મોહે ખે!લ્યા વિના કે કાગળ ઉપર લખ્યા વિના કેવળ મનમાં ને મનમાં 
પણુ જે વિચાર ચાલે તે કોઈ પણુ ખે અથવા તેથી વધારે સેઝાઓને 
સંબંધ લક્ષમાં ૨1ખ્યા વિના ચાલી શકે નહિ. આવા અતુભવથી એસ 
સમય છે કે ભાષા વિના વિચાર-થચઈ શકતો નથી. વિચાર પ્રથમ કે 
ભાષા પ્રથમ એ તત્ત્તનિશ્રયતી ગૂ'ચવણુમાં ન ઊતરતાં, પ્રકૂત પ્રર્સગને 
અર્ષે એવો સ્વીકાર કરવો ઉચિત છે કે ઉભયે સાથે જ ચાલે છે, સાથે 
જ ઉદ્ભવે છે, સાથે જ માકાર થાય છે. સપણ અક્ષરાત્મક ભ્રાષા જેમને 
પ્રાસ નથો તે સંસાથી અને અંગવિકારે।થી વિચારવ્યાપાર દર્શાવે છે, અક્ષ- 
શાત્મક ભ્ઞાષાતે નનણુનાર શખ્દ।ો અતે વાકયે!તી થેજનાથી વિચારતો 
'વિનિમય કરે છે. વિચાર અતે ભાષાતેો આવે અભેદ હોવાથી વિચાર 
પ્રથમે આવે તે તે પછી તેને 'માટેની ભાષા યો!નાય અને તે સરલ કે 
કઠિન, મથારુચિ, ૨1ખી શકાય એમ્‌ માનવું તે, ખુહિના વ્યાપારને યથાર્યા 
રીતે ન સમજવાનું પરિણુ।મ છે. 

વિચારને અતુરૂલ ભાષા સ્ત્રતઃ જ ઉઠૂભવે છે. જેવો વિચારતે। વેગ, 
વિચારતી તન્મયતા, તેવી વાણી સ્વતઃ જ ઉચ્ચરાય છે. પ્રાણીએ માં પણુ એ 
નિયમનું સ્વરૂપ પ્રત્વક્ષ જણાય છે. જેવો તેમની પ્રેરણાનો વેગ અને પ્રકાર 
તેવી તેમની ભાષા આપષણુને સમજામ છે. સતુષ્યેમાં પખણુ એતું એ જ 
જણુમ છે, અજ્િક્ષિત એટલે જેમને લખવાવાંચવાતે! પરિચય નથી તેવાં 
મનુષ્યે, પોતાના અંતરના પ્રકાર અતે વેગને અતુફૂલ ભાષા સ્વતઃ જ 
ઉચ્ચારે છે. સાહિત્યશ્રાસવાળાએ અસુક રસતે અસુષ્ઠ પ્રકારતી અક્ષરયોજના 
ભને શાખબ્દરયના પોષક છે એમ કહું છે ત્યાં પયુ રસ ન છતાં તેવી 
અણ્ષરયે।જના ખલાત્કારે લાવવાથી રસની નિષ્પત્તિ કરે પુદ્દિ ચતી નથી; 
તે તે રશના આવેગવાળુ' હૃદય તેવા તેવા પ્રકારતી ભાષાદ્‌ાર જ ખહાર 
દર્સત દે છે એટલું જ તાત્પર્ય છે. એટલે ભાષાને અસુક પ્રકારની કરવી 
કે ન ફરવી એવો જે વિચાર છે તે ભમમૂલક જણાય છે. લેખકે પોતાતી 
પ્રતિશાના વેગમાં જે ભાષાઠ્દારા તે વેગ પ્રદશેત થઈ જાય તે ભાષાદ્ારા 
તેને પ્રકટ કરૅ છે; પુતરવલે।કન ફરતાં મૂલના વિચારતે દર્શાવવાનો કોઇ 
ભાષાપ્રકાર વધારે સારો લાગે તે! તેટલે! ફેરફાર કરી કે કરાવી લે છે; 
પણુ વિચાચ્ને વેગ પ્રર્દશત ફરતી વેળાએ શબ્દો સરલ રાખુ કે કઠિન 
રાખું, સંસ્કૃત રાખુ કે પ્રાકૃત રાણું' એ ઉપર તેતું શેશ્ પણુ લક્ષ છે!તું 


તરરા” 


શાપા ધક્કે 
' નથી. લક્ષ હેતું નથી એટલું જ નહિ, હે૪ શકે પણુ નહિ, શ્ખ્દોને 
વિચારતાં તેવા લેખક પોતાના વિચારની શ્ૈસિને જ બગાડી નાખે. વિચારતે 
દર્સાવવાતે સમયૈ નયારે શ્રબ્દરચના ઉપર લક્ષ રખાય જ નહિ, તેમ 
પુતરવલેકનમાં એ મૂલ વિચારતે દર્શાવવાતી વધારે સારી રચના કરવા 
કરતાં ખીને ફેરપ્રાર કરી શ્રકાય નહિ, ત્યારે લખી રહ્યા પછી, નણી 
નોઈતે, આ શ્રખ્દતે સ્થાતે આ શખ્દ મૂકો તે આ શાબ્દતે સ્થાતે આ 
ગાખ્દ મૂકો, એવું કરનારને તો શખ્દદ્વાક્તિનું કે લેખકના ઉત્તમોત્તમ કર્તવ્યનું 
ભાન જ નથી એમ કહેવાય, 
જે ઉત્તમ લેખક્રે પ્રતિભાને પ્રસાદ પામી પોતાના અખૂટ અને 
અગાધ હેદયરસતેો આખા વિશ્વ ઉપર વાણીક્ારા વિસ્તાર કરવા ભ્રાગ્ય" 
સાલી થાય છે તે ભાષા અને રાખ્દરચનાના વિચારે।માં કદાપિ ચૂ'ચવાતા 
નથી. ભત્રભૂતિએ કહું છે તેમ, 
છોજિજાનાં દિ લાધૂનાથબ વામનુતતેશે । 
સુનીનાં વુનરાચાનાં વાચતા ડનુધાર્વતિ ॥ 
જે પ્રતિભાપ્રસાદથી પુનિત મહાત્માખા છે તેમની વાણી પૂરે અર્થ 
સ્વતઃ જ દેતે! ચાલે છે, અયતે આણીને તેને અનૂમૂલ વાણી મૌજવા 
એ તો પ્રંતભાશૂન્ય કિક, વ્યાપારીઓનું, પ્રાકૃત કર્મ છે. પ્રત્યેક વિચાર 
અંતઃકરણુમાં સાકાર થાય છે તે અમુક પ્ર॥ારની હી અતલ'બે જ 
સાકાર થાય છે; તેવા તે તેવા જ જો એ વિચાર બહાર દર્શાવાય નહિ તો, 
એ વિચારના મૂલ ઉપાશકતે જે આતંદ કે પ્રેમ આવીને તે વિચાર વાચકને 
આપનાતી રૃચિ યથઈ તે આતંદ કે પ્રેગ કાપ સામાતે આપી શકાય નહિ. 
એટલે પ્રત્યૈક વિચાર, પ્રત્યેક શાખ, પ્રત્યેક લેખ, તેતે પોતપોતાની વિશિર 
વાણીને પ્રકાર, સ્ત્રાભાવિક રીતે જ, વળગેલે। હોવો ન્નેઈએ અતે હેય છે. 
એમાં સરલકઠિનને વિવેક કરવાને! અવકાશ જ નથી. 
સરલ ક્રે કઠિન એ વાત વાસ્તપિક દરિએ ન્નેતાં, વાણીતા પ્રશિદ્દતવ 
% અપ્રસિહ્ધત્વ ઉપર રહેતી નથી. કો 1 અષડ વાતરકતે કેઈ એક વચતગત 
શખ્દમાત્ર પ્રસિદ્ધ હોય તયા તે વચતમાં રહેશે અષેચમત્કાર તેતી 
બુદ્ધિમાં ઉદય ય શકે એને! તેતો અધિકાર ન હોય તો એ વચન તેતે 
રચરિકર્‌ ન થાય એમાં કાંઈ આક્વ નવી. ભષા ઉપર આત્રદ કરનારે 
આ વાત ખહુ લમ્નમાં લેવા જેડી છે, સરક્ષકડિનતે। વિવેક લેખકે કરવાતે 
નથી, વાચકે કરવાતો છે, કેમકે સરલ અય॥ કડિત તે વિશેષચું વાચકતી 
ખુદ્ધિતે પ્રહણુ કરવાતી જે શક્તિ હેવ તેડી અપેસાએ મે!'તપેશું છે. લેખક 
પોતે તો પ્રતિજ્ઞાના પ્રવાહમાં સદદા તિરશ્ષેપ વિઠરે છે તે જે પ્રમે।૬ 
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પોતાના હુદ્યર્મા બ્યાંપે છે તે પસિંના જેવાં હદયે માં ઉપજાવવા ત્ેનો 
ઉચ્ચાર કરી દે છે. તેતું મદ્ણુ થવું ન થવું એ શ્રોતા કે ગાચકતા અધિકાર 
ઉપર છે. 

શમે પ્રશ થામ કે લેખક્રેએ પોતાના લેખને ગ્રહૃશુ કરતાર હદે 
ઉપજાવવાં એ તેમતું કતબ્ય નથી? જે હદયે એવા લેખકોના હૃદયની 
સમાન ફ્રેય તેમને લો તેમના લેખતી અપેક્ષા નથી, જે હુંઘ્યો તેમના 
શેખતે મહૃણુ કરવા તત્પર નથી તેમતે તે લેખ નકામા છે, ત્યારે ઉભ્રયે 
પ્રકારે તેમનો પ્રશૃત્તિ બથ નથી ! સમાનરસવાળુ હદય ઉપકાવવું એ તો 
પ્રત્યેક લેખક, વકતા, ઉપદેશક, સવંતું કતગ્ય છે, પરતુ અમુક લેખ 
અવગત ચવાને અચેં જે બુદ્ધે જેઈએ તે પણુ તેના તે લેખથી જ પે તે 
લેખ વિસ્તારનારના અન્વ ડ્રયત્તથી આવવી નેઈએ એ તે અરાકય છે. 
શેખોના પણુ અનંત પ્રકાર છે; પોતાતી ભુદ્ધિતે અતુફૂલ પ્રકારતો આશ્રય 
કેર્તે કરતે અધિકારાતુસાર જે લેખનું હદય ગ્ર૬વાતી શક્તિ આવે તે ગ્રહી 
કાય છે. અર્થાત્‌ લખકે પોતે પોતાના લેખને મ્રહાતું સામથ્વ પણુ 
છપન્નવી આપે એવું કદાંપ યઈ શકતું તથી; સામચ્વ ઉપ'તવી આપનારા 
લેખદા પણુ હેવ છે, તે તે તેમતું કાર્ય કરે છે. અતે સમાનરસનાળાં હુદયે। 
પષ્ટુ પરસ્પરના રસકલ્શોેલના વાંતમયથી આંત અદ્લોકિક પ્રસાદને પામતાં 
જષ્યુ।ય છે. રસના સ્વરેપતે સીમા નથી, એકતી એક વાત અતંત રીતે, 
અતેક હંદયોતે સફરે છે. એઢલૅ સમાનરસવાળાં હંદયેોતે પરસ્પરના 
ર્સમ્રવાહને! [વિનિમય બ્યય કે 1નસ્પયોગી હાઇ શકતો જ નથી. 

એ જ [નષ્કષ" છે કે વિચાર અતે જ્ઞાષા [ભજન થઇ શ્રકર્તા નથી; 
વિચારને અતુકૂલ વાણી સ્વતઃ? જ ઉદ્દસવે છે, તેતે સરલ કે કઠિન કરવાની 
દૃદિયો ફ્રેરવતાં રહેવા એયો |વચ્ારેમાં ।વફૂતિ ઊપજી, વિર્સતા થતાં લેખને। 
હેતુ ગ્યર્ય થાય છે. આ ફલતાય મયાથ હેય તો, આજકાલ, જે એક 
પવન ચારે પાસા વ્યાપલે જણાય છે તે ઉપર અસ્ચિ યયા [વના રહેવી 
જોઇએ નહિ. ગૂજરાતમાં અગ્નોજી રાજ્યસત્તાને અગે શિક્ષષૃપ્રકાર અને 
લેખનપદ્દીત યોજવા લાગી ત્યારે એવે! અભિપ્રાય સર્વોપાર્‌ વતતો હતો 
જુ સરલ, તલપદી, ભાષા જ લખ], અતે સર્ત્યો સમનળય તેવા લેખ 
વિસ્તારી, દેશેન્નાંતતો માગે કરતા જવા. આ વિચાર કેટલાક સમય 
શુધી સારી રીતે વિજયી યયેો, તતામાં જેટલું બલ હતું તેટલું કરી શ્રકયે!; 
અક્ષરડાન બતે વાચનતા સંચ ઉપજાવી શકયો, પરંતુ નપારે પારમાથિક 
વિષધા, શ્ય રચનાએ।ા, સમજવા અત સમજાવવાતે પ્રસંગ આવ્યે 
તારે આ [ચાર નિબળ થઈ મરણુપ્રાય મઈ ગયે, એ સમયે સરલ 


પા ક રુલ્ધે 


| ભ્રાષ્ાના પ્રત્માધાતરૂપે કઠિન ભાષાને ગસસ્કૃતમમી વાણીનો પક્ષ ઉઠૂશભ્યે. 
 પ્રાશ્માર્થિક અને શ્રાસફ્રૌય વિષયોની ચર્ચા કરવામાં સ્વાભાવિક અને 
પરિચિત શ્રખ્દો આવી જમ છે, તે તે આપણાં દેશમાં સંસ્કૃત ભાષાના જ 
હોય છે. એટલે સંસ્કૃતમયી કઠિન ભાષાના પદ્યતે એક રીતે સંપૃણું ટેકે 
મળવા જેવું છે. તથાપિ એ આમ્રદ સર્યાદામાં રહો શાકમેો નહિ, જેમ 
સરલ શાષાવાળા! મેટા ફ્રિલસુરીના વિષયતે કે આયુર્વેદને પણુ તભપદી 
જાષામાં દર્શાત્રવાતે મિથ્યા આગ્રહ કરતા હતા, તેમ સંસ્કૃતમયી ભ્રાષાના 
પક્ષવાળા પખુ “પાણી પીવું છે: એને સ્થાને 'જલપાન કરવું છે' અતે હવણૂં 
હષ્ણાં તે! “જલપાન કાય છે' એટલે સુધીના આડ'બરમાં ઊતરી પડમાં. 
તલપદી શ્ઞાષાતોા પક્ષ એમ માને છે કે વિચારતી સુગમતા રહેવાથી 
વિચારને! વિનિમય તુરત તુરત થઈ જતાં, જે સાષ્ય હોય તે તે સહજે 
અને સત્વર સિદ્ધ થાય છે. આમ માનવામાં ખદ તથ્ય રહેલું છે; કોઈ 
પણુ વિષયનું તલસ્પર્સા જ્ઞાન હોવાવું એક [ચહ] છે કે તે વિષયને સાદામાં 
સાદી રીતે પણુ દશ્ચાવી શંકામ. આથી ઊલટી રીતે સંસ્કૃતમયી ભાષાના 
પદ્યનુ એમ માનવુ છે કે ગ્રુજરાતી ભાષા સંસ્કૃતમાંથી થઈ છે, આપણુ 
કાચીન ક!વએ સસ્ફૂત શખ્દો જ પ્રયોજી ગયા છે, આપણાં શાસ 
સંસ્કૃતમાં છે, આપણ્યાં બેરાં અને ગ્રામ્ય ખેડૂતો બયા સસ્કૃત શ્રખ્દે જ 
વાપરે છે, જે થોડા ધણુ! ફારસી, અંમ્રેજ, શખ્દા પૅઠો છે તે પરદેશીય 
સસર્ગેથી [વકારરૂપે પેઠા છે;--માટે અપણે જે આપણી ઉત્તત ઇચ્છતા 
હોઠએ, તો સસ્કૃત શાખો વિતા બી?્ન શખ્દો પ્રયોજ્વા તડ; એમ જ 
બાપણું આપણી ભાષા અને આપણુ દેશ માટે સાભિમાન થઈશું, આપણાં 
વેદ અતે શાજ્ે!માની ભાવનાઓતે કોઈ કાલે પણુ સ્પર્શોચું, અતે પ્રાચીનતાના 
આંશ્રવમાં પ્રાચીન સહત્તાના પુનઃ ભોકતા યથઇંચું. પારિસાષિક અતે શાઓય 
વિષયોતી ચર્ચામાં સંસ્કૃત શ્રખ્દ્દો વિના ચાલે જ નહિ, વિષયાતુફૂલ ભાષા 
યાય જ, એટશે અંશે આ પક્ષમાં સંપૂષુપ તથ્ય છે, તથાપિ છેક દેશેશતિ 
પર્મેતતી જે છમારત સંસ્કૃત શખ્દે જ વાપરવાતા' પાયા ઉપર ઉઠાવવામાં 
આવી છે, તેમાં ખદ સાર જષુાતોા નથી. 

“[૨વાજી ન હેતા તો સુતત હોત સખકી ' એવા ભવ્ય ખિરદને 
પ્રાસ કરનાર વીરમહાત્માં એટલે સુધી દેશ્રાજશ્િમાતી હતા કે પોતાની તેકરીમાં 
રાખવા પૂર્વે પ્રત્યેકતી પાસેથી, પોતે ર્યાવેલા શખ્દક।ચાતુમાર રાજકીય 
પરિજ્નાષાતા સંસ્કૃત શ્રબ્દોના જાનતી અપેક્ષા કરતા. આ વાત સત્ય દશે, 
અતે તેમતો એ કોશ અધાપ વિધમાત છે, જેથી તેની સત્યતાતે આધાર 
છે, તથાપિ દેશ્રાશિમાન અતે દેશેજતિતા એ જ માગ છે એવું લેખકોએ 
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સ્વીકારી લેવામાં ખહું તત્તત સમજાવું નથી. કેત્રળ ભાષા અતે શખ્દા'ઉપર્‌ 
મામ રાખી, તેમને સંસ્કૃત જ કરી નાખવા; શ્રખ્દો સંસ્કૃત પ્રચોજવા, 
એટલું જ 2 પણુ પ્રત્યયો અતે વિભક્તિએ તથા વાકયરચના પથુ 
સંરેફેતપ્રાય કરવી, ફ્રિયાપદે! પણુ ર્મંસ્કૃત જેવાને જેવાં વાપરી દેવાં, વિશેષ- 
ણોને પણુ વિશેષ્યનાં જાતે આદિ લગાડવાં, મેધ પામ્યો, તેને સ્થાને 
ભોધતે પ્રામ થયેો' એવું વચન ગે।જ્વું, એ આદિ શ્રખ્દપાંડિત્થી વિચાર- 
શૂન્યતા જ ભ્યકત થાય, બીજું કવચિત જ [સહ્દ થઇ શકે. ફકારણુ વિના 
કઠિન કરી નાખેલી ભાષા વિચારને વિનિમય કરવે કરાવવે ખદ સમય લે 
છે; જે વિચારે। દર્શાવવાનો સામમ્રી તૈયાર છે તેને માટે પણુ નવી સામત્રી 
યોજવી અને વાંચનારને તે નવેથી સીખીને આવવાની કરજ પાડવી, એમાં 
દેશાભિમાન કે દેશેન્નતિને! માર્ગ પ્રતીત થઈ શ્રકતો હોય, તો તે અમોને 
તે! જણાતો નથી. અમતે તો જે તે પ્રકારે વિચારના વિનિમયમાં સરવ 
પ્રકારતી ઉન્નતિ દીસે છે; કેવળ ભાષાના અભિમાતમાં તો માત્ર સ્વાત્મ- 
પ્રશ્સા અને મિથ્વા આડ'બરનેો જ મહિમાં જણામ છે. દેશેન્તતિ કે 
આત્માન્નતિ, કોઇ પણું પ્રકારતી ઉન્નતિ, શિહ્ધ યવાતે અયે કે વસ્તુ 
આવશ્યક છે તે ભાવના અને વિચાર છે; તે વિચારતો આકાર જે ભાષા 
તેનો આડ'મર તો કેવલ ક્ષુદ્ન 'દુતા પ્રયોગ જેવો છે. ગમે તે ભાષાર્માં 
દર્શાવો તો પષ્યુ આવી જે જે ઉન્નતિકારક અને ઉદ્દારર ભાવનાઓ છે 
તે સ દેશમાં તેતી તે જ છે. ત્યાં અમુક શ્રખ્દદો યોજવામાં ઉન્નતિતા 
માગ કયાં રહલો? પેવલ વિચારના વિનિમયમાં જ તે માર્ગ છે. વળી 
ધર્મમાં જેમ પ્રારૂત જનેની ઉૃત્તિનો એકાગ્રતાને અર્ચે મૂંતિ આદિવા પ્રયોગ 
છે તેમ લેખમાંએ સામાન્ય વાચકોને અર્ચે શખ્હરચનાતી સંભાળ લેવાતી 
આવશ્યકતા છે. પરતુ મૂર્તિમાત્ર જ જેમ ૪ંદ્ેતે સિદ્ધ કરનાર નથી, મૂતિના 
ત્યાગ કેરીને મમૂર્ત એવી ભાવનાને અનુભવ થવામાં જ સિદ્ધિ છે, તેમ 
લેખમાંએ ચખ્દ અતે ભાષાથી ઇષ્ઠેસિદ્ધિ નથી, તેતે! ત્યાગ કરી તે દ્વારા 
ન્યકત થતી ભાવનાના અપરેક્ષર્મા ઈરાદે છે. અને ન્યારે પ્રત્યેક વિચાર 
સ્વાતુકૂશ ભાષાને સ્ગતઃ જ પોતાની રરકતતે અર્થે લેતો ઊપડે છે, ત્યારે 
સંસ્કૃતમયો ભાષા કર્વાતો! આમ્રહ કેવલ પાષાણુમયો મૂર્તિને પૂજવામાં કલ્યાણુ 
બતાવવાતા માર્ગ કરતાં વધારે સારો કહો શકાતો નથી. 
પ્રતિભાના પ્રમાદમાં વિલસતા દેશ્રહિતેષો સુત લેખકોને વર્તમાન 
સમયે જે વિચારનું છે તે આપણું ભાવિ છે. આપણુ ભૂતકાલ ઉપર 
આપણુતે પ્રેમ અતે ભકત હેય એ સ્વાભાષવક છે, અતે સુજ્નાગ્યે તે ભૂત- 
ઢોલ એવે શ્ય છે કે જેટલી ભક્તિ અતે શ્રદ્ધા તેના ઉપર અપોંએ તેટલી 
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મોહી) છે. તથાપિ શૃતમાંત્ર જ સારું અને ઉત્તમ છે એમ માની શૃતકાલની 
ત ભાયેણી શ્રહઠાને આપ્ણે એટલે સુધી તાણી જએ કે ભૂતકાલતી વાણી 
વિના ખીજી વાણી ન ઉગ્માર્વામાં જ ઉન્નતિ સ્મ્ટએ, તો વર્તમાનને 
વલ વોસરી જઇ, શાવિતે! માગ" આપ્ણે કદાપિ ટરી શજ૪ીએ વહિ. 
પ્રતિશા છે તે પૂનન કે શ્રદ્ધામાં સમાપ્ત થતી નથી, તેતો ચોગ્યતે મેડમ 
અપ'વા જતાં ભાવિનું દશન પામી, ભાવિને વર્તમાનમાં લાવવા યતનવતી 
થાય છે. એ જ મહાતમા, સંત, પેગ'બર, કવિ, પડિત, સર્વના ' સામથ્યનેા 
સાર્‌ છે. એવા ઉપદેશકે।, વક્તાએ!, લેખકે, જો ભૂતમાત્રની પૂજનમાં અને 
ભૂતમાત્રેતી વાણી વિના અન્ય વાષ્યીનો ઉચ્ચાર ન ફરવામાં કૃતાર્થતા 
માની રહ્યા હેત તે વિશ્વમાં ૬રૃદ્ધિ અને ઉન્નતિનો માંગ' જ બંષ પડી 
ગયો હેત, અતે આપણે જ્યાંના ત્યાં સડયાં જ કરતા હેત, ભાવિને। સ્પશ્ન 
કરતો ભવ્ય પ્રતિભાવાળા જતે। ભ્રાનિતું દરન પામી અન્યને તે દશન 
કરાવવા મથે છે; વાષણીમાત્રતે ઉપાસવામાં તેમની ફૃતા્થતા નથી. વાણી- 
પાર્તો વિચાર અને જાવનાતે વિનિમય કરવામાં તેમની કેતકૃત્યતા છે. તો 
અખાભકતનૌી અતિ ગર્ભજાર્‌ ખાનીને। આશ્રય કરી સંસ્કૃતપ્રાકૃતના આડ-- 
ખ્ર્થી દૂર થઇ, આપશે પણુ એ સિહાન્તમાં વિરમવું ઉચિત છે કે:-- 

જું સંસ્કૃતથી આવી ગયું, શું પ્રાકૃતથી નાશી ગયું, 

ભાષાને શું વળગે ભૂર, જે રણુયાં જતે તે શૂ?, 

સધળે। બાવનને। વિસ્તાર, અખા તેપનમે। 'ળણમૈ પાર, 


' સુદફ્ન ' $ જાન્યુઆરી, ૧૮૯૮. 
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ગૂજરાતી ભાષાની ઉત્પત્તિ સંસ્કૃતમાંથી, પ્રાકૃત અને અપબ્ર'શદ્દારા, 
થઈ ને તેમાં જે જેન સાધુએ તયા નસહ, મીરાં, ભ્ાલણુ, પ્રેમાર્નદ, 
શામલ, અખો, અને બોન્ન અતેક ભકતો, ક'વએ।, આદિનાં વિસ્ચને। આર'ભાયાં 
«યારથી તે સાકાર થતી ચાલી. ગૂજરાતમાં કાભ્યરચનાંતો પરિચય હિ'દીતી 
મારફતે આવેલો હેય એમ માતવાતે કારષણુ છે, અતે હિ'દી ભાષાના 
ધણાક શાખ્દો, નિવઃમાં અતે આખી વાકયર્ચનાએ। ગૂજરાતીમાં દાખલ 
યણ છે. હિદીદ્દારા કે સાક્ષાત્‌ સંબંધથી ઉદૂં પદ્રારસી, આદિ રાખ્દો અને તે 
સાથે હવણાં હરણાં પરિચયમાં આવતાં અંમેજી શખ્દે તે વાકયરચતાએ। પણુ 
ઊમેરાહ છે. શાશાખાતાએ આંજયો આશ્સરે ચાળીરશેક વર્ષ ઉપર્‌ વાચન- 


$ુક૪ મશિલાલની વિશાશ્ધોરો 
માલા ૨ચાવો ત્યાર્શો વાચન અતે લેખનને નવે પ્રકાર ઉદૂશવતાં પિવિધ - 
વિષષે। પરત્વે, વિવિધ શૈલો અતે વિવિધ ન્નેડણી આદિના પ્રકારથી ભરપૂર 
લેખો વિસ્તરતા જ ૨૯11 છે. આ ખધા સાહિત્યને ભએકત્ર કરી ગૂજરાતી 
* શ્ાધોનેો એક સારે કોશ રચવાની બહુ આવશ્યકતા છે, એ કામ કેઈ 
મંતુષ્યયી ઉડાવી શ્ઢાય તેવું નથી, છતાં કવિ નર્ષદારા કરે એ મહદાભાશ્ત 
કામત! આરભ કરી મથ'શ્રક્તિ જે કાંઈ કર્યું છે તે ધણું સ્તુતિપાત્ર અને 
ભવિષ્યમાં તેવો મત્ત કરનારતે અતિશ્ઞય ઉપયોગી છે. . 

એશ સમળાય છે કે ગૂજરાત વર્નાક્યુલર સે।સાયટી તરફથી ઝેક 
વાખ્દકોગ તૈયાર થાય છે તે તે અર્થે શબ્દોની ન્ેડણી નકી કરવાની ખદુ 
જર્‌ર છે. આ કાર્યતે માટે કેળવણી ખાતાના સહેરખાન ડામરેકટર સાહેખે 
૨1. ખા. ભાલશ'કર ઉમિયાશ'કર, ૨1. સા. માધવલાલ હરિશાલ, ૨1. ર૨. 
કેમલાશ'કર પ્રાંણુશકર અને ર1. ૨1, રસણુકાઇ મહીપતરામ એટલા ગૃહસ્થોની 
એક કમિટી ઠરાવીતે ગૂજરાત વર્નાક્યુલર સોસાયટીને તે કામ સોંપેલું છે. 
૨1. ખા. લાલશ્'કરભ્ાષ્ઠએ તારીખ ૧૨ ફેબઅઆરી ૧૮૬૮ની પોતાની માદીમાં, 
આ કમિટીને એકલી નેડણી જ સુકરર કરવાની હોમ એવી મતલખનું 
ભખ્યું છે તથાપિ, તે સબંધમાં ૨, સા. માધવલાલશાણગે તા. 33-૧૨- 
હેછતી જે યાદી પ્રસિદ્ધ કરી છે તેના મથાળા ઉપરથી જષ્યમાય છે 
૨ખદદરા રચવાનું સુખ્ય ફામ જ આ કમિટીતે સોંપવામાં આવ્યું છે. 
તેમની યાદીમાંથી એમ પષ્‌ સમશનય છે કે કેઢ્નું કામ ગૂજરાત વર્તાકયુભર્‌ 
સે।સાયટી કરશે અને આ કમિટી તે, એક સશાહકાર કમિટીરૂપે રહેશે, 
શ. બા. લાલયાકરશાઇની યાદી સાથે ' અ '-થી ' ધ ' સુધોના શબ્દોતી ટૌષ 
છપાવીને મોકલવામાં આવી છે, અતે તે ગ્ાખ્દોની નેડણી નિષે તથા 
એક'દ૨ ભેડષ્ટીના સ્વરૂપ વિષે અતે શેખનના પ્રકાર વિષે અભિપ્રાય માગેભે 
છે. ર1. સા. માધવલાલશ્ાઇંએ તે જ સંબંધમાં કેટલીક સુચનાએ। કરી છે, 
જેને સાર એ છે કે (૧) 'કોડી' (દષા ભરવાનો) અતે 'કોઠો' 
(૨8) એમાં અતે એવા પ્રકારના શખ્દ્રેમાં “ઓ ' આદિ સ્વરેના ળે 
પ્રકારના ઉચ્ચારને માટે ખે જુદાં ચિહ્ન યોજવા, તયા અનુનાસિકતો «તમાં 
ઉચ્ચાર કરવાતે। હેય ત્યાં સવર્માવ અનુનાસિકનું ચિહન મજવું અતે 
અનુનાસિક ઉગ્યારવાની જરર ન હેમ ત્યાં અતુનાસિકનું મોડું થાય છે 
તેજ રાખવું. અ અભિપ્રાય ઉપર વડોદર શાભાખાતાના ૨1. રા. છેઢા- 
ભાલ નર્શેરામે ર. બ લાલગ્ર' કરલા ઉપર 3૪8 લખી મોકલ્યું છે જે 
તેમણે ૭પાવીને વિદ્દાતોના અભિપ્રાય માટે મોકલ્યું છે. તેમતા અભિકાય 
૨1, સા. માધવલાલશાઇ જે હતે! યોજવાનું કહે છે તેતી અતે તેમાં 
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ચિહ્ન યોજવાની કોઇ પણુ પહ્દતિનો વિસુદ્ઠ છે. તા. $ઠી માચેના 
“ ગૂજરાતી -માં કોઈએ ર1. છેટાલાલના વિચાર જેવો જ વિચાર 
પ્રકટ કર્યા છે. . 

ગૂજરાતી ભાષાના શ્ખ્દોને। કેશ રચાય એ જ વાત સર્વ રીતે પર છે, 
અને ગૂજરાત વર્નાકયુલર સે।!સાયટી જેવી સવ* રીતે સમય સભા એ મહા- 
ભારત કામ ઉઠાવી લેશે નહિ તે! તે કયારે અતે કેવી રીતે પાર પડી શ્રકશે 
એ કહેવું કડિન છે. અમારા આગળ આવેલી યાદીએથી એમ માનવાને 
કારણું હતું કે આવો 'શબ્દકાશ' જ રચવાનો આ ઉપકમ છે, પણુ ખાનગી 
તપાસથી અમોને એમ સમન્નયું છે કે પ્ેળવણી ખાતાનાં પુસ્તકોમાં આવતા 
રાબ્દોતા જ એક નતો સરખો કેશ રચવાનો ઉદ્દ્શ હાલ રાખવામાં 
આવ્યો છે. આવે નાતે! પ્રયત્ન પણુ યષો.ગ્ય માર્ગે છે અને ઉપયોગી છે, 
પર'તૃ એ કરતાં સંપૃણું કે!શ રચવાની જ પ્રથમ અને ખરી આવશ્યકતા છે. 
પેળવણી ખાતાનાં પુસ્તકે! માટે કોરાની ખાસ જરર જણુતી નથી, કેમકે તે 
તે પુસ્તકો શીખવનાર ગુરુ સમીપ જ હેય છે. પ્રત્યેક પુસ્તકના અર્ચની 
ચે।પડીએ। પુષ્કળ મળે છે, અને કવિ નર્મદાશ'ઝરને મોરો જોશ વિદ્યમાન 
છે. વળી કેળવણી ખાત! એકલા માટે કોઢ રચવાથી બહુ ઉપયેગ પણુ 
સિદ્ધ યતો! નથી, કાં૨ણુ કે જેમને કે।શની ખાસ જરૂર પડે એવો વાચક- 
વર્ગ તે કેળવણી ખાતામાં ભણુનારેો વર્ગ નથી, અતે જે પુસ્તકે તે 
વાચકવર્મના હાથમાં આવે છે તેવાં પુરતકોનોા કેળવણી ખાતામાં પ્રચાર 
નથી. આમ હોવાથી એકલા કેળવણી ખાતા માટે શખ્દમંમ્રહ તૈયાર 
કરવામાં અલ્પ ડલતે અર્ચ ખહુ યતન કરવા જેવું જણાય છે, અતે આવી 
સમયે સભાએ તે સંપૂણ શબ્દકાશતે આર'ભ કરવામાં જ પોતાના ઉદ્દેશની 
સાર્થેકત્તા શોધવી એ વધારે મૈગ્ય માર્ગ છે. સોસાયટી જેવા સમૃદ્ધ મ'$લયી 
ત્રસિંદ્ધ થતો સેપૂણુ કેશ સવને હાથ જઈ રકે તેવા મૂલ્યવાળા જ રહી 
ચરકે એટલે કેળવણી ખાતાના તેમ સર્વના ઉપયોગમાં તે આવી શાકે એ 
સ્પૂજ જ છે. 

પર'તુ જયારે માત્ર ડેળવષ્ી ખાતાના ઉપયોગ જેટલે જ સંમ્રહ 
તેયાર કરી તેની ન્નેડણીને। નિશ્રય કરવાતે। છે ત્યારે આપણે તેટલા જ 
વિષયનો વિચાર કરીએ. ન્નેડણીનો નિશ્રય થયા પછી ગૂજરાતી વાંચન- 
માળાને પણુ એ ધોરણે સુધારી લેવામાં આવતાર છે એવું સમ'ળય છે, 
શાલામાં શિક્ષણુ લેતાં ખાલકરાને પ્રયમધી જ શુદ્ધ લખવાની રેવ પડે એ 
ખહુ ઇજ છે, અને તે અર્થે આ ઉપકંમ ધણો અગત્યતે। છે. જ્યારે વાચન- 
માલા રચવામાં આવી ત્યારે બુક ડમિટીએેમે #ેડણીના કેટલાક સામાન્ય 
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નિયમે। નકી કરેલા છે, ત્યારપછી કોઈ કોઈ વિદ્દાતોએ એ પ્રશ્નનો નિકાલ 
કરવા યત્ન ફમ છે, પણુ ૨1. ૨1. નરસિંહરાવ ભોળાનાય ખી. એ, સી. એસ. 
એએાએ તે વિષયતો એક ગભીર લેખ પ્રસિદ્ધ ઝય ત્યારથી એ 
ચર્ચા વધારે સાકાર થતી ચાલી છે. “જર તી'માં તે સમમૈ કેટલે।1ક વાદ- 
વિવાદ થયે! હતો, અને ઠુમણાં ૨1. ર1, ગે!વધૈનરામ માધવરામ ત્રિપાઠી 
ખી. એ, એલ એલ. ખી. એમણે “સમાલે।ચક'-માં ૨1. ૨1. નરસિહરાવના 
નિયમે।તી પરીક્ષા કરી તે કરતાં વધારે સરલ નિયમો! યોજવા પ્રયત્ન કર્યો 
છે, વડોદરાના ઉત્સાહો મહારાજ શ્રી સયાજઃ।વે સ્થાપેલા કલાજવનમાંથી 
જે “સાનમ'જૂષા' પ્રસિદ્ધ થવા માંડી હતી તેમાં નેડણીના કેવા નિયમો 
' રાખવા એ સંબંધે પષુ કલાભવનના પ્રિન્સિપાલ ર. ર. ત્રિભુવનદાસ 
કલ્યાણદાસ ગનજર એમ. એ., બી. એરા, સી, એમણે એક લેખ પ્રસિદ્ધ 
કરેલો! છે. કવિ નર્મ દાશંકરે પોતાના કેશન માટે અમુક નિયમે। સ્વીકાર્યા 
છે તે તા સુપ્રસિદ્ધ છે. ૨1. ૨1. કેશવલાલ ૯૧દરાય ધવ ખી. એ. એમને 
આ વિષયને! અભ્યાસ ઘણે મસૃદ્દમ અને સપ્રમાણ છતાં તેમણે અધાપિ એ 
સબંધે ભે કે કાંઈ લખીને પ્રસિદ્ધિમાં મૂક્યું નથી તથાપિ તેમનું મત પણુ 
જાણુવા મૈગ્ય થઈ શકે તેવું છે. ર 

' જેમ ખોલાય તેમ લખવું' આ એક પક્ષ આ વિવાદમાં ઉદૂભવ્મે 
હતો. હમણાં સોસાયટી તરપથી પુષ્ઠાવવામાં આવ્યું છે તેમાં પણુ ગભિત 
રીતે એ પક્ષતેો આશ્રય ચયૈલે લાગે છે. ભાષાની ઉત્પત્તિ અતે રાખ્દ- 
સંસ્તાની મોજનાને ક્રેમ વિચારતાં એ વાત સહજ સમન્નય તેવી છે કે 
મનુષ્યના મનોભાવ દર્શાવવાતે જ તે બલા સંકેત થયેલા છે, એટલે તે તે 
સંહ્તેત જેમ ખોલાત્તા હેય તેમજ લખાય તેમાં સંક્ેતિત અર્થ ખોધવાની 
સરલતા વધારે રહો ચે; પરતુ ' જેમ ખોલવું તેમ' લખતું ' એ નિયમને 
અમુક મર્યાદા હેવી આવશ્યક છે ખોલવું તેમ લખવું એ ધોરરણુ સ્વીકારતાં 
સર્વમાન્ય શિષ્ટ લેખનપહંતને। નઃશ્વ યાય, અતે અમુક દેશ, શહેર કે 
સતાતિના બે।!લવાને જ સપ્રમાષ્યુ ગણી તે તે પ્રમાણે લખવું એવું ઠરાવવા 
જતાં તે સર્વમાન્ય ન ચાય એટલું જ નપ્ઠ પણુ શખ્દનાં "મૂલ શોધીને 
નેડષ્ઠી આદિ ઉપઃળવવાતી જે કડઃફૂટમાંથી છૂટવા માટે “ બોલવું તેમ 
લખવું ' એ નિયમને! આશ્રય કરવામાં આવે તે કડાકૂટ કરતાં પણુ વધારે 
મુસ્કેલી ઊબી યાય. સંગીત જેવા વિષયો જેનો પ્રાણુ ઉચ્ચાર અતે 
ખોલવામાં જ રહેશે! છે તેમાં સંસ અતે ચિહનેતી યોજનાથી તેતે તે 
થથાર્થ ઉચ્ચાર એકથી અન્યને ર્સંકમિત કરાવવો આવશ્યક છે; ભાષા 
જેમાં શબ્દરૂપ સંસાએથી સંક્રેતિત અયેષત્રેણ ઉપજવવેો એ પ્રધાન વાત 
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છે તેમાં શ્રખ્દોને જેવા ખેલાય તેવા જ સંક્રમિત કરવાકરાવવાને। આગ્રહ 
પ્રધાનતાને પાત્ર નથી. વળી શ્રખ્દ ખતે શખ્દોના ઉચ્ચાર કેવલ લખવાથી જ 
શ્િખાતા હોય એવી એકે ભાષા અઘાપિ વિદ્યમાન નથી, સંપૂણું એવી સંસ્કૃત 
ભાષામાં પષ્યુ ઉદાત્ત, અતુદાત્ત, સ્તરિત આદિના ઉચ્ચારતે અર્થે ગુરુની 
ખપેક્ષા રહે છે; તેમજ લેખતમાંત્રધી જ ઉચ્ચારપૂ્વક ભાષાસ્તાન, ચુરુ 
નિરપેક્ષ થઈ નાય એવી મૈજના શ્ઞાકય છે કે નહિ તે પષ્યુ હજી વિવાદિત 
છે. કોઈ પણુ ભાષાતી પૂણુતાનું એ એક સુચિહ્ન છે કે શખ્દોની ન્નેડણી 
અને ઉચ્ચાર વચ્ચે કરે! ભેદ રહે નહિં, પણુ ગૂજરાતી જેવી અતેક 
ભાષાનાં તત્ત્તથી બંધાયેકી અતૅ હજી નવી નવી ૬ પામતી ભાષાને તેવી 
કેરી લેવાને! યત્ન અકાલે થયેલે। ગણાય તો! આશ્રય નથી. આવાં કારણોને 
લેઈ આ સબંધમાં અમારુ મત એવું છે ક “બોલાય તેવું લપ્માય' એ 
ધોરષયુ ઇટ અને લક્ષમાં રાખવા યોગ્ય છે તથાપિ તેતે જ નેડણીનોા નિયુ'ય 
કરવામાં પ્રયમ ગણી શકાય નહિ. 

ગૂજરાતી ભાષાના શ્રખ્ટમાં શુદ્ધ સંસ્કૃત, પ્રાકૃત તથા અપભ્ર શદ્દારા 
આવેલા, કેવલ દેશી હિ'દાક્ારા કે સાક્ષાત્‌ આવેલા ઉદૂં, ફારસો, અરખી, 
મરૅડી રાજ્યની અસરથી આવેલા મરેરો, અને છેવટ વર્તમાન મંસ્કારથી 
પ્રાંત યતા અંષ્રેજ ગાબ્દો દીદામાં આવે છે. આવા સસુદાયતે અમુક એક 
જ ગ્રકારે લખવાને નિયમ યે!જી શકતે! અશકય છે; અને ૨1. ખા. લાલ- 
શ કરભાઈ કહે છે તેમ “ ગૂજરતી ભાષાના શબ્દોની નેડણીના સવમાન્ય 
નિયમે। થયેલા નથી, અને તેવા [વષમ રભઃવત નથી ” એમજ કહેવું પડે 
છે. પરંતુ એમ જણુાય છે 3 થોડાક માદા નયમે! લક્ષમાં રાખવાથી, 
સવતે માન્ય ચઈં શકે તેવું ધોરેણુ હાથ આવી શાકે. 

(૧) સંસ્કૃતમાંથી આવેલા શાખ્દો અતે સમાસોને મૂલ સ'સ્કૃતમાં હેય 
તેવા જ લખવા. 

(૨) પરભાષાના શખ્દ્ોને તેમના જેવો! શુદ્ધ ડૈચ્ચાર હોય તેત્રા લખવા. 

(૩) પ્રાકૃત અતે અપભ્ર'શ&!રા આવેલા ચખ્ટ્રેને પ્રયોગમાં જેવા 
મળતા હેય તેવા લખવા. 

(૪) દેશી એટલે જેમતું મૂક સંસ્કૃતમાં પ્રાફનમાં કરે પરશ્ાષામાં 
જણાતું નથી તેવા શ્રખ્દોતે જેવા ખેલતા હેય તેવા લખવા. 

(પ) ગૂજરાતી ભાષાના વ્યાકર્ણુના નિયમો ઉપરના ચારે પ્રકારના 
શાખ્દોતે લાગુ થાય ત્યારે પ્રત્યયાદિતે યોગે તેમતી નેડણી વ્યાકર્યુમાં ઠરી 
હેય તે પ્રમાણે કરવી; સંસ્કૃ] બ્યાકરષખુનો નિયમ ગૂકરાતીમાં દાખલ 
કરવો નહિ. 
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આવા પ્રર્સગ ધણુ। છે. બહુવચનતે। “એ!' પ્રત્યય લગાડવામાં 
ઉકાશાંતનેો “ઇય' કરવો ક ૪ અતે એ રાખવાં એ એક પ્રશ્ન છે. 
* ઝફેવિ-કવિએ।, કવિયે; આ, ઓએઓ, સ્ત્રિયો. ક્રિયાપદના મૂલ ભેદમાં 
દીધ ઈકારતો સલ્ર તથા કારકમાં હુસ્વ કરવો કે કેમ ? શીખવું, 
શિખવવું કે શીખવવું ? સંબંધ ભૂતકૃદઃતમાં થઇને, લઇને, ઇ્ત્યાદિમાં 
૪ંકાર દીર્ધ કે હસ્ત માનવો? એમજ યયેલું કે યએલું, ગયેલું કે 
ગયલ્યું ઇંત્યાદિનતા નિર્ણુથ પણુ નકી નથી, સમાસ કરતી વખતે 
કેટલાક શ્રબ્દો હસ્વ થઈ નનય છે; ફૂલ, કુલવાડો, કારણુ કે, જેમ), 
ઇત્યાદિ અવયવો બખ્ખે છે તયાપ તેમને જુદા લખવા કે ભેગા 
લખવા ? 'એ', “જ ઈત્યાદિ અવયવે। શખ્દતે વળગાડીતે લખવા કે 
જુદા લખવા? એ આદિ અતેક પ્રશ્નો આ વિભાગમાં વિધમાન છે. 
આટલા પાંચ જ તિયમે। ઉપર સંપૃર્ણુ લક્ષ અપાય તો ન્નેડયીના 
પ્રશ્નનું ધણે ભાગે નિરાકરણુ થઈ ન્નય, પરતુ વિચામ્વાન સહેજે ન્નેઈ 
ક્રકરે કે પ્રથમના ચાર નિયમો! કરતાં જે ખરે। અગત્યનો અને મુ'ખ્ય 
નિયમ છે તે પાંચમો! છે. એના પેટામાં જે જે દષ્દાન્તો આપ્યાં છે તેમના 
વિષે હમણાં નેં હમણાં તિણુંવ કરી આપવે। કઠિન નથી, છતાં તે નિર્ણુંથ 
અસ્પણ રહેવા દેવાનું કારણુ એ છે કે ગૂજરાતી ભાષાનું સંપૂયુ બ્યાકર્ષયુ 
યતી વખતે, જેમ ગ્રખ્દોનાં મૂલ શેધતે શેધતે આપણે શબ્દની જેડણીો 
નક્કો કરીએ છીએ તેમ, પ્રત્યયો! અતે પ્રત્યયતે યોગે યતા વિકારે।નાં પણુ 
મૂલ તપાસી તપાસી તે તે ર્‌પતી નેડણી નકો થયા વિના અભિપ્રાય આપવો 
ઉચિત નથી. કોશ અયવા નેડષીોના પ્રશ્ન પહેલાં વ્યાકરષુને પ્રશ્ન છે અતે 
વ્યાકરણના નિશ્રય યયા પછી નેડણી અતે કોશતો નિર્ણુવ યવાતે કથી 
વાર્‌ લાગશે નહિ. ગૂજરાતી ભાષામાં હોપ સાહેબનું, ટેશર સાહેમવું, ર1. 
ખા, લાલશકર અતે ૨1, બા. હરગોવનદાસે *ચેલું, એટલાં ત્રણુ બ્યાકસ્ણુ 
#ણુવામાં છે; પણુ એમાંનું એકે વ્યાકરણુના નિયમે!તો ઇતિહાસ યાનમાં 
ર1ખીતે રચાયેલું હેય એમ કહી શકાતું નથી. ટેલરતા વ્યકરણુમાં તેતે 
પ્રયત્ન સ્વર્ગવાસો પ્રખ્યાત ભાષાપંડિત સાઓ પ્રઈલાલ કાલિદાસતી મદદ 
થયો છે, પણુ તેમાં અંગ્રેજ ધોરણુના કેટલાક નિયમો! રહી જવાથી વિકૃતિ 
ઊપજી આવેલી છે; હોપ સાહેબનું બ્યાકરયુ તો છેક અંગ્રેજી ધે!રણે જ 
રચાયેલું છે; અતે રા. ખા. હરગોવનદાસતો પ્રયત્ત સંસ્કૃત અતે પ્રાકૂતના 
પૂણુ અભ્યાસ વિનાતો છે. માટે શબ્ઢકાય કે નેડષી કાંઈપણ કર્તા પૂરને 
સોસાયટીને અમારી એવી પ્રાર્થના છે કે તેણું એક સારું સંપૂણું બ્યાકર્ણુ 
£થાવડું, 


કશખ્દકોશં રૈબ્હ 


આ સંબંધમાં હવે એક જ વાત વિષે ખોલવું ખા્ી રહું છે; લેખનને 
માટે અમુક ચિહતે નવાં ઉપળનવવાં કે નહિ? આપણે ખોલીએ છીએ તેવું 
લખી રાકતા નથી, એ સવત્ર સારી રીતે જણીતી વાંત છે. અમે, તમે, મોટુ”, 
ઈત્યાદિમાં હકારતે। ઉચ્ચાર છે પણુ તે કેવી રીતે લખવા એ વિષે વિવાદ 
છે. કવિ નર્મદાશ્રકરે અકાર સાથે હકાર ન્નેડતા સુધીનું સાહુમ કર્યું હતું; 
કેટલાક મોડું ઈત્યાદિનિ મેો'ટું' એમ પણુ લખે છે; કેટલાક કહેવું, મ્હેટુ, 
મ્હતે એમ પણુ લખે છે. આગ્યે!; લાબ્યો પત્યાદ્માં પણું રા, ૨1. મતઃ- 
સુખરામભાઈએ હમષ્યાં લાવો, આવો, એવું કાલું લખવાનું શર કરી યકારતે। 
ઉચ્ચાર વકારતી નીચે એક તુકતો મૂકીતે જ દર્શાવવો ઉ!ચત ધાર્યો છે. 
ઉદૂં, ફારસી, અરબી આદિ ભાષામાં “ખુશકક' “ખાક' પ્રત્યાદિ શખ્દોમાં 
ખકાર્તેો જે ઉચ્ચાર છે તેતે માટે ગૂજરાતીમાં જે “ખ' છે તે પૂણુ નથી 
તે નવા ચિહ્નને ઊભુ' કરીએ તો કરાય તેમ છે. આવી સ્થિતિ ચાલે છે 
તેવામાં ૨1. સા. માધવલાલભાઈના ઓકારના ઉચ્ચારેને તથા અતુતાસિકના 
ઉચ્ચારે સ્પષ્ટ કરાવવા નવાં ચિહને। ઉપ'નવવાની ભલામણુ કરે છે, એ 
અતે અના ખે પ્રકારના ઉચ્ચાર અંગ્રેજ આદિ શ્ાબ્ટો ગૃજરાતીમાં ભળવાથી 
ખહછુ આવસ્વયક થઈ પડેલા છે, તેમજ અનુતાસિકની [સ્થતિ તો ગૂજરાતી 
ભાષામાં એવી થઈ ગઈ છે કે કેટલેક ઠેકાણું માત્ર અતુસ્ગરતે। જ ઉચ્ચાર 
યાય છે અને કેટલેક ઠૈકાણે પાઠળના અક્ષરના સવર્ગોય અતુનાસિક જ ઉચ્ચા- 
૧વ કે એટલું જ નહિ પણુ તેથી શેલડું યતા ઉચ્ચ,રતી વિકૃતિ યર્ક નય છે. 
જુદ્દા જુદા ઉચ્ચાર દર્શાગવાતે જુડાં જુદાં (ચિહન ઉપ નતરવા જઈએ તો 
અનેક અનેક પ્રકારના ઉચ્ચારો માટે 1યહનોા ઉપ'મગતાં આપણુતે બયી 
અડચણુ આવી પડે અતે ખોલના પ્રમાણ્‌ લખવાના નિયમતે અતુસરતાં 
જે મર્યાદા રાખવાની જર્‌? છે તેતી પાર નીકળી જઈ આપણે સરલતાને 
ખદલે નવો અને તિષ્પ્રયાજનત ગૂચવણુ પેદા કરીએ. ઉચ્ચાર ચુસ્મુખે 
શીખવા દેવા અને કોશમાં કોસ કરીતે અમુક ધાર્ષુધી સમ'નવવા એ જ 
સારે! સાર્ગ છે. ૨1. સા. માધવલાસભાઈ અતુનાસિક સંતંધે જે કહે છે તે 
તા ભાષાના સ્વરૂપમાં જ હવે સુદઢ રીતે ધદાઈ ગયેલું છે એટલે તેતી 
ન્યવવસ્યા થવી ઉંચત છે. એમાં એવા વિયમ રાખ્યો હાય તો સારુ કે 
જયાં પાછલા અક્ષરતે। સવર્ગોય અતુતાસિક ઉચ્ચાર્વાથી જ યેગ્ય ઉચ્ચાર 
યતો હોય ત્યાં અનુનાશિક લખવાને! વહીવઢ રાખને! અને તે વિના સર્વત્ર 
માત્ર માથે મીડું મૂઝીતે ચલાવી દેવું. 

ી “સુદરેન' : માચ, ૧૮૯૮. 


૨૧૯ ખમણિલાલની વિચારધારા 
ગૂજરાતી ભાષાની ઉન્નતિ 


સામાન્ય રૌતે એવો સહજ સંપ્રદાય પડી ગયે! છે ે પ્રત્યૈક ગ્રંથની 
ભાષા ઉપર જ લેકે લક્ષ આપે છે; અને તેનો ભાષા કઠિન છે કે આની 
સરલ છે એટલે! જ અભિપ્રાય બાંષૅ છે, પૃથા॥ ફ્રે છુ એ વાત જેમ 
અગાની લે।ક સૂર્યતે આરૈપે છે તેવું આ વિષયમાં પણુ યાય છે. વિચારની 
ગૂહતાને લીધે જે વિષયમાં વાંચનાર ઊતરી શ્રકતો નયો, તે વિષયના 
પુસ્તકની ભાષાને માથે દોષ મૂકો તે અળગો રહે છે. ધ'મ્ી વખત તો 
એવી “૪ ભૂલ ખને છે કૈ ગૂજરાતી અક્ષરે લખેલું પુમ્તક, અમે ગૂજરાતી 
છોએ છતાં કેમ સમજતા નષો. માટે તે ખોટું !! આમાં પષુ ભૂલ 
વિચાર પરત્વે જ છે. વિચાર સમ'તતે। નથી, એ જ ખરું કારણુ છે. નને 
ધોરજ ૨્‌ાખોતે, ખબ્ખે ત્રણુત્રગુવાર્‌ ઉક્ષટાવીતે, તથા ધીમે ધીમે મનમાં 
ઠેસાવીને, કોઈપણુ ગ્રથ વાંચ્યો હેય તો ન જ સમય એવું છેક મૂખ' વિના 
ખી'નને તો કવાંચત જ બતે. આવા જ પ્રમંગમાં અમારા એક મિત્રે 
કરેલો ગમત અમતે યાદ આવ છે. કોક ડાલ્યા માગુસે તેને “ માલતી- 
માધવ ” ના ભાષ તર વિષે કલુ કે ભાષા ક'કેન છે તેથી સમજતું નથી. 
ત્યારે ત્રો ગમે તે એક “વોક કાઢો તેતા શખ્ટેશબ્ડ પેલાતે પૂક 1 માંડયા, 
તે! એકપણુ ચબ્ઠતે અય તેન! યુ] બઠાર ન નીકળ્યો. પછી પૂછયું 
' આમાં એકે શ્રબ્દ તા અળનણયોા નયી, ત્યારે શું સમજ્યાં તે કણો? 
છતાં પેલે! ઝૃદૃસ્ય કાંઈ જ કદ રાકયે। નજિ, અર્યાત્‌ અંદરતો વિચાર 
તેતા મનમાં ઊવરે તેવો ન હતો. આવી જ સૂત બગુ!, સ1 કહોએ તોપયુ 
ચાલે, વાંચનારા ગૂજરાતી પુસ્તકો સબધે કરે છે. 

આ વાતતે આગળ આણુવત્રાની જરૂર એેટલા સાર્‌ જયુ।ઈ છે કે ખધા 
લેદ આજકાલ આપણી ભાષાને જ સુધારતામાં મંડી પડયા છે. તે 
ભ્રાષામાં જેમે ભારે શબ્દો, ને તરેઠવાર ઈમારતો દાખત યામ તેમ ભાષા 
સુષ્રરી એમ માને છે, આનું નામ અમે લેરા પષુ સુધારો ગણુતા 
નથી. જયારે વિચારે! સારા થાય, બુંદ વવારે ખેડ।ાય, ત્યારે જ અમે તો 
સુધારો યયે! માતીએે છીએે. જવાં શુદ્દ અતે ઉચ્ચ પ્રકારના વિચારનું 
પૂર નેસભેર દોડે છે ત્યાં રાખ્ઢરચ1રૂપ પુષ્પપત્રાદિ તો સહજ તણાતાં 
ચાલે છે. આ ડેડા'સુ ફારસો હાબ્ટ કેમ લખ્યો તે આ ઠેકાણે સંસ્કૃત કેમ 
લખ્યો એવી ખઆભડકઝટવયી અમે ડરતા નધી; પગમુ અમુક તિચારપદ્દતિમાં 
ગોળો પિડાળે વળતો હય તેવી અમે બહુ ભય પામોએ છીએ; વિયારેતી 
નિર્માલ્મયતા દેખી છેક [ખત્ત થઈ જ#એ છીખએે, આજકાસ આપણી 
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ભાષામાં હારે! પુસ્તકે! નીકળે છે; કવિતા, નાટક, રાગ, ર૨ ગ, અનેક 
ખહાર પડે છે. પણુ તે ખધામાં અમે ધણે ભાગે ઉપરની જ ટાપટીપ દેખી 
દુઃખી છીએ. સારામાં સારાં ગણુતાં પુસ્તક્રામાં પણુ ભાષાની ટાપટીપ 
વિના બીજાં અમે દેખતા નથી ! દચ્ચ પ્રકારના વિચારવાળા ગ્રથે! છેક 
માંગળીએ ગણી શ્ઞકાય તેટલા જ છે; પણુ ભાષ!ના ભપડાવાળા અનેક 
છે, એવાથી ભ્રાંષા ઉન્નત યર્ષ મનાતી હેય તો પૂલઝાડથી જ જમીન 
પણુ ફલદ્રપ થઇ મનાય. 

અસુક વિષયને અતુરૂળ અમુક પ્રકારતી ઢ્ાખ્દરચતા નેઇંગે છીએ 
એ અમે જરા પણુ વીસરી જતા નથી ખદ કાવ્યગ્રથોમાં તો એક 
એક રાખ્દશ'કેત ઉપર જ બધા ચમત્કારને] આધાર હેય છે; છતાં 
શબ્દમાત્ર જ તત્ત્વજ્ઞાન નથી, શખ્દમાત્ર જ વિચાર નથી, શખ્દમાત્ર જ 
મુશ્નષલતા નથી એ તો સિદ્ધ જ છે. જે ગ્ર'થાતે! વિષષ જ તત્ત્વજ્ઞાન કે 
ખુહ્િપૂવક તર્કાદિ હોય તેમાં તો ભાષા ઉપર લક્ષ જ હે!તું નથી ને હેય 
પણુ નહિ, છતાં આપણા વાચકે! તેવા ગ્રૅથો પરત્વે પણુ ભાષામાત્રમાં જ 
ગોથાં ખાધાં કરે છે | અમુક વિચાર કે અમુક કલ્પનાને રચે તેવી ભાષા 
ધડાવાની બહુ જ આવશ્યકતા છે, પણુ તે કાંઈ શખ્દો નવા રચવાથી, કે 
ફારસી-રસંરફૂતને અદલેોબદલે। કરવાથી સાધનાની નથી, જેમ ખને તેમ 
ઊ'ચી પ્રાતિના વિચાર જેમાં સમાયેલા હેય તેવા ગ્રંથોની જૃદ્દિ થતાં, 
જેવી ન્નેઈશું તેવી ભાષા એની મેળે પ્રાપ્ત ચઈ રહેશે. 

વિચાર મુખ્ય છે, ભાષા ગોણુ છે. આ વાત વાચકોએ, લેખકોએ, 
તેમ ટીકાકારોએ પણુ ખહુ લક્ષમાં રાખવાની છે. સારા લેખકે પણુ 
એમા જ ધખી વખત બંધાઈ પડી પોતાના વિચારને ખગાડી નાંખે છે; સારા 
ટીકાકારો ધણી વખત કોઈ સારા સારા ગ્રથેનું ગોરવ એકાદ ખે શખ્દર્યનાતે 
વળગી રહી, અવળું સમજે છે. ત્યારે એ જ સિદ્ધ છે ક વિચાર મુખ્ય છે. 
તો હવે જી કે જેમાં ઊંડા કાવ્યતરગ કે ગહન તત્તવવિવેક સમાથૈલા 
હેય એવા વિચારનાં પુસ્તકો આપણી ભાષામાં કેટલાં છે? ખહુ ખેદતી 
વાત છે % તેવાં પુસ્તકો ગણયાંગાંડયાં પ-૧૦ પણુ મુસ્ક્ેલોએ ગણાવી 
કારે. ત્યારે દશ દશ શેર વજનના, કવિતાના ચોપપડાથી, કે રાસ અતે 
કથાઓનાં ટાયલાંથી, દેશને કાંઇ જ ગંગીન લાભ ચવાનો નથી, ઊલટું 
તુકસાન છે. તે બધાં કેવળ તિસ્પયે!ગી નથી, પણુ એવાંની જ આજકાલ 
જહ્ધિ થઇ રહી છે, તે નેતાં અમારે આ પ્રમાણે લખવાનો ફરજ પડે છે. 

આપષ્યી ભાષાની વિચારદ્દારા ઉન્નતિ થાય તે માટેનાં સાધન આપણી 
પાસે થોડાંધણાં પણુ છે. ગૂજરાત વર્નાકયુલર જેવી સે।સાયટી જ દરવર્ષે 
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“ધણા પૈસા ત્રથો રચાવવામાં વાપરે છે; મુંબઈમાં ફાર્બસ ફડ જે ધણું 
મે।ડુ' છે તે હજુ એમને એમ પડેલું છે. આ બધા ફેડોનેો જે રીતે 
ઉપમે।ગ ચવે ભેઇએ તે રીતે થાય તે! દેશને ખરો લાભ થયા વિના રહે” 
નહિ. અમારા અભિપ્રાય પ્રમાણે આપણી ભાષામાં સારા વિચારવાળાં 
પુસ્તકોની ૬દ્ધિ કરવાતે નીચે સુજભ ઉપાયે ચે।જવાની અપેક્ષા છેઃ-- 

(૧) સસ્કૃત, અંગેજ, ફારસી, અરખી, કેચ, જર્મન, ઈત્યાદિ પ૨ 
શાષાના તત્ત્વવિચારના મ્રથોનાં અક્ષરશઃ ભાષાન્તર થવાની જરૂર છે 
ભાજકાલ એવે જ રિવાજ પડી ગયો છે કે અમુક બાખત અમુક 
ગ્'થમાં જું છે તે યથાસ્યિત જણાવવું નહિ, પણુ તેને ગમે તે પોતાની 
મરજી મુજબ સમજ, તે વિષેનો અભિપ્રાય વાંચનારતે આપવે ! આમ 
થવાથી કેવલ ખોટા વિચારે લે[ે।માં પ્રવર્તે છે, આનાં ઉદાહરણુ અનેક છે, 
ને જૂના સુધારાવાળા તરફથી તે બણાં મળી આવશે. માટે જે મથે જેવા 
હોય તેવા ને તેવા અક્ષરશ્રઃ જાષાન્તર થઈ લેદ આગળ આવવા નનેઇએ. 
આ જમાતેો એવો છે કે તેમાં ખરી યયાર્થે વાત રજૂ ફરવાની જરૂર છે, 
તે ઉપર વિચાર ખાંધવાનું કામ વાંચનારને સોંપવું વ્યાજખી છે. 

જેમ આવાં ભાષાન્તરની જર્‌૨ છે, તેમ તેવાં ભાષાન્તરના મ્ર'થ નને 
કઠિન હોય તો તે ઉપર ટીકા લખવાની, તમા પ્રાચીન ગૂજરાતી મ્રશથે 
જે જરેરના હોય તે ઉપર પષ્ુ ટીકા લખાવરાવવાનો તથા એ ભાષાન્તર 
બતે એ મૂલ મથેના પાઠે શુદ્ધ કરાવવાની બણી જ અપેક્ષા છે. 

(ર) તત્તવસાન, શોધ, કાવ્ય, કથા, કેશ ઈત્યાદિ વિષે નવીન ત્ર'થો 
રચાવવા. 

(2) કોઈ વિદ્દાને પોતા તરથી જ, કોઈ અગત્યનાં ભાષાન્તર, 
વાર્તિક, કે નવો જ લેખ, પ્રસિદ્ધ કર્યો હોય, તો તેવા વિદ્દાન પાસેથી 
તેવા ત્ર થનું સ્વામિત્વ ખરીદી લઈ, તે મ'ચ ઈતર લેને કિફાયતે વેચવો. 
મ થવાતી ધણી જ જર્‌? છે. સુધરેલા દેશોમાં લખનાર અને વેચનાર 
જે વેપારી હેય છે તે બણા વખત પોતાના સાલની ખપત માટે ખોટી 
યઈ શ્રકે છે, તે એમ પુસ્તકોને થે!ડી કિ'મતે વેચી રકે છે. આપણે અહીં 
તો ભખનારતે મૂલે દ્રયતી જ અડયથ્ુ હેય છે, ત્યાં છપાવવાનેો ખચ 
કરજે કરી તેનું બ્યાજ કયાંસુધી ભરે ? માટે પુસ્તકની કિંમત તેવા લેકે 
ભારે રાખે છે, તેથી ગરીબ પણુ વાંચવાના શોખીન લેક લાભ લઈ યતા 
નથી ન્ને કોઈ મ'ડલો કે ગૃહસ્થો સ્વામિત્વ જ ખરીદી લઈ ધીમે ધીમે મંથ 
વેચે તો થોડી કિ''તે વેચી શક, તે તેથી સર્વને સારા વિદ્દાનના લખામ્યુ- 
નો લાભ મળે. 
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વળી વિદ્દાનોને પણુ એક હરીફાઇનું કારણુ ઊભુ' યાય તેથી સારા 
વિદાને હમેશાં ઉમંગે લખવાનું લઈ ખેસે-પાતાને! લેખ કોઈ આવી રીતે 
લઈ લે એ માતની અભિલાષા વિદ્દાતોને ઉત્સાહ પ્રેરવામાં ખહુ પ્રબલ છે; 
ને વળી ન્મારે પોતાતેો ખચ પોતાને માથે પડવાની અડચણુ દૂર થામ 
ત્યારે તે ઉત્સાહ દશ્ગણે્‌ે! વધી, અનેક ફેલ આપે એ સ્પષ્ટ જ છે. હાલમાં 
તા જેને ગાંઠનું ગોપીચં'દન કરવું હોય તેએ ગ્ર.થ રચવાનું કામ એક 
વ્યસનની પેઠે કરે છે. તેવા વિઘાજ્મસર્ત ઓ તે, કોઇ તેમના મ'થ છપાંવવા 
તત્પર છ્ોય તો, સ્વામિત્વ માટે કાંઈ પણુ લીધા વગર પષુ દેઢાસેવામાં 
તત્પર હેય એમ પણુ આશ્ઞા ખાંધી શકાય. 

સ્વામિ(વ ખરીદવા ઉપરાંત એમ પષુ થવાતી જરૂર છે કે સારા 
પ્રથાની અસુક પ્રતિ ખરીદી, તેને ખોટ ખીઈ થોડી જ કિ'મતે ખરા ઉત્સુક 
પણુ ગરીબ વાંચકેોતે આપવી. એમાં સકર્યુલ્લેટિંગ લાયષ્રેરીની રીતિ રાખવી 
લાભકારી છે. કે!ઈપણુ લાયે માં ૧૦-૨૦ નકલે લેવી તે તે સભાસદોને 
વાંચવા આપવી, તથા પાછી આવ્યાથી થે!ડી કિ'મતે જેટલી વેચવી હેય 
તેટલી વેચી નાખવી. 

(૪) પ્રતિવર્ષે આખા ગૂજ્રાતના વિદ્દાતોતો સમાજ કરવે! નેઈએ. 
સમાજમાં સભાસદ થવા માટે પ્રખ્યાત વિદ્દાતોનતે તથા સ્મૃદ્ધિવાન ઝૃહસ્થોને 
નિમત્રષુ કરેજાં નઈએ, ગૃહસ્થેની મદદ પણુ માગવી નેઈગે; ઉપમંત 
પ્રતિસજ્નાસદ પાસેથી કાંઈ લવાજમ લેવું ન્તેઈચો, તયા અનિમ'ત્રિત ગૃહુ- 
સ્થેતે પણુ સભાસદ યચવું હેય તે છૂટ રાખવી ભોઈએ. આવે! સમાજ 
ખેત્રણુ દદવસ એક રથલે રહે; તે ત્યાં ધર્મ, સાહિલ, અતે તત્તતાન એ 
ત્રણુ વિભ્નાંગમાં વહે'ચાઈ પોતાનું કામ ચાલાવે. પ્રતિવિદ્દાન તે તે વિષયનાં 
પોતાનાં લખાણુ શોધ ધ્ંત્યાદિ ત્યાં રજૂ કરૈ; અતે ખધી જુદી જુદી 
।ખાએની એક સમગ્ર ખેઠેકમાં ન્નણુવાન્તેગ ખાખતોને। શિપિરટ વ'ચાય, 
તથા યોગ્ય વક્તાએને ભ્રાષણુ કરવા પણુ વિનવામ, આ ખધાને સવિસ્તર 
શિપાટે પછીથી પ્રસિદ્ધ થાય. આવી વ્યવસ્યા ને થઈ હાકે તો આપણી 
ભાષાની અર્થાત્‌ આપણી ખુદ્ધિની ઉન્નતિ સહજમાં ચાય; અતે જે નિર્માલ્ય 
શેખકાથી આપણે! લેખકવગ' આજકાલ અધમતામાં અભડાયે છે તે લેખકે 
પણુ તરત જ પરખાઈ આવે. 

આ સમાજે એક વાર્ષિક પત્ર તેયાર કરવો નેઈમે જેમાં આખા 
વર્ષમાં પ્રસિદ્ધ થયેલાં પુસ્તકની યાદી આવે; એવી ર૨ૌતે કે દરેક પુસ્તકોને 
વિષય સારી રતે સમક્નય, ને તેના ગુખુદોષ ખ્યાનમાં આવે. 

આમાંતી ધણીક વાતો ૩રવામાં આવે જ છે, એમ સોસાયટીવાળા 
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કૅદેરી પણુ તેમને અમારે એટલું જ જણાવવાનું છે કે તેમા જે રીતે કરે 
છે તે રીતિથી લે[ડો અસંતુષ્ટ છે. તેઆએ હવે હરીફાઈથી ગ્રંથ તૈયાર 
કરાવવાની રસચ છેડી દેવી નેદએ. એ રૌતિ શ્િખાઉગએાને કામની છે, 
પણુ સારા વિદ્દાતે! કર્દાપ તેવી રીતિએ ગ્ર'થ લખે નહિ. અસુર વિષય, 
તેની પહતિના સામાન્ય નિયમ, અરે મહેનતાણાની ખક્ષિસનતી રકમ, એ 
ત્રણું કેઈ પ્રસિદ્દ અતે યેગ્ય વિદ્દાતતે જણાવવાં, તથા મ'થ તેયાર કરવા 
વિનવવું. નને તેની મજ હેય તે! તે લે. ગ્રંથ તૈયાર થાય તેમાં કાંછ પષુ 
ફેરફાર કરવાની પછી જરૂર રહે નહિ. એ કેવી અન્યાયની વાત છે કે 
દઢાવીસ પ્રકારના અટપટા ને ઊલટસુલટ વિષયોના ત્રથ લખાવી મંગાવવા 
અતે તે ખધાયતે તપાસવાતું અભિમાન બૈત્રયુ જણાતી એક કમિટી જે 
“તેવા કોઈ વિષષ લખવાને કે સમકવાતે પણુ શાકિતવાન ન હોય 
તેણે જ ખરવું | ! 

ભ પ્રમાણેતી યોજના શેડેધણે કે આખે રૂપે પણુ ગૂજરાતમાં 
ર૪ સશા તરફથી અથવા કોઈ ગૃહરથેો! તરફથી અથવા કેઈ રાન્નએ 
તરફ્થી અમલમાં મૂકવામાં આવે તા જ આાપણા દેફ્ઞને દાલમાં લાભ 
થવાને! સંકઊવ છે. ખા%કી અનેક ચીચરાં ઉભરાઈ નય છે ને જરે 
તેથી કાંઈ પ્રાયદેો થવાતે ખદલે હાનિતે સભવ સપણ જ છે. અતે જણાવેલી 
ભ્ય્વસ્યા પ્રમાણે કોઈ પણુ કામ ઉઠાવવાની કોઇ સડલોને કે કોઇ 
ચૃહસ્થને ઈચ્છા હશે તા અમે બહું ખુશીથી તેતે મદદ આપીયું. 


“ પ્રિય'વવદા' : મે, ૧૮૮૯. 


સાહિત્ય 


કાવ્ય 


કેવિતા એટલે ૭ઃ:શાઅના નિયમાનુસાર રચેલાં અને અનુ- 
પ્રાસવાળાં પદ (દલપતરામ), અય ચમત્કૃતિવાળું રસિક મિત્ર (નર્મ દાયાંકર), 
ગ્ઝેવાં અનેક લક્ષણા આપણુ ગૂજરાતમાં જ ચયાં છે. પ્રાચીન સાહિત્ય- 
કારાએ જે લક્ષણુ કર્યા છે તેની અત્રે ચર્ચા કરવી અપ્રાસંગિક જેવી છે, 
પર'તુ કાભ્ય જ્ઞાને કહી ગ્રાકાય એ વિષવ વારવાર ચર્ચાયેલે ૭તાં ફરી કેરી 
ચચવા જેવે। હોવાથી તેના વિષે કાંપ્તક કહેવાનો અવકાશ રહે છે. કાબ્યમાં 
શું આવવું નેઇએ, કાવ્ય શ્રાતે કહેવાય, એ અતે એવા પ્રશ્નો રહેવા દેઇ 
આપણે કાવ્ય શાથી થાય છે ? એ પ્રશ્નને જ વિલોકવા યત્ન કરીએ, તે 
તેમાંથી કાગ્યના સ્વરૂપનો આપણુને કાંઇક ભાસ યયા વિના રહે નહિ. 
અતે કાય ઉપરથી કારણુનું અનુમાન કરતા જઈએ તો જે ઉત્તમ કાગ્યે 
છે તેમાં વાપરવાની ભાષા જ કેઈ જુદા પ્રંકારની જણાય છે. જે વાબ્દા 
ઉ*ચારેલા છે તેમના વાચ્યાર્થ સ્પ થતાં તેમાથી ક્રોઈ બીજે જ અર્ચા 
ગમેવો દલિત ચાય છે કે જેતે લખી કે કહી બતાવાય નહિ, માત્ર હદય જ 
તેનો આન'દ અનુભવી શાકે. કાબ્યના એક એક શ્રબ્દમાં આવી શ્રક્તિ હોય 
છે એટલું જ નહિ, પણુ એ કાવ્ય જે સમગ્ર કલ્પનાનું અંગ હેય તે 
કલ્પના પણુ આપણુને ન્નણીતા એવા વિષયોની છતાં તે વિષયે! પારની છે 
ગેમ લાગતાં તેતો કોઈ અતાચ્ય આનંદ અતુકવાંય છે; અને એ શ્રખ્દા 
અતે એ કલ્પના, એ ફાબ્યખૅેડ અતે એ સમગ્ર કાવ્ય, એ ઉભ્રયના અંગાંગિ- 
ભ્ાવમાંથી પરસ્પરને જે પોષણુ મળે છે તેતી રમણીયતા હૃદયમાત્ર જ 
અૂતુભવી શકે છે. 

ત્યારં.એમ કઠ ગ્રકાય કે કાવ્ય થવાનું નિમિત્ત અમુક પ્રકારની 
પ્રકૃતિમાં જ હેમ છે. ગમે તેટલા અભ્યાસથી, ગમે તેટલા સાહિત્ય- 
સંમહથી, કરાથી એ પ્રકૂતિ આવતી તથી. એતે નેસ્મિક પ્રતિભા હહે 
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છે. જે એવો પ્રતિભ્ાવાળા હોય તે કવિ થં શકે. ડવિ ઢાખ્યાતે 
વાપરે છે પણુ શ્રખ્દોતી પાર દેખે છે, વ્યવહારના સંબંધોમાં ફેરે છે પણુ 
તે સ'બ'ધોની પારના વિશ્વતે સર્ત'દદા પોતાનું ગણે છે, ગઘને। ઉચ્ચાર કરે 
છે પણુ વ્યાકરષ્ુતી પારના પઘતે જ સોકાર કરતો હોવ છે. જગતમાં 
અવલોકન કરવાતી જેતે ટેવ હશે તે જેઈ શ્રકશે કે માણુસોમાં પ્રકૃતિના 
અનેક અતે અનંત પ્રકાર છે. કેટલીક પ્રકૃતિ એવી હેય છે પ સ્ધૂલ 
પદાર્થ અતે તેતે! સ્યૂલ શ્રબ્ઠ તે વિના બીજું સમજી જ શકતી નથી, 
કેટલીક પ્રકૃતિ એવી હોય છે કે સ્થૂલની પારના અર્થ અતે સ્થૂલની 
પારતા વિષયે। જ સમજ શકે છે તે સ્થુલ વ્યવહારમાં ભૂલે! કરે છે; કેટલાકને 
ગધતી ભાષા જ સમ”ય છે, કાબ્ય પણું તેવા લેક ૭'દઃશ્ાસખ્મ પ્રમાણે 
ગોઠવેલા અને અનુપ્રાસવાળા ગધતે જ કહે છે; કેટલાકતે પધ જ એટલું 
ખધું અનુકૂળ થઈ “નય છે કે તેમતે ગધ સમળનતું જ નથી, સૃષિનતા 
એના એ જ પદાર્થોમાં પ્રકૃતિ અતુમાર નવાં નવાં વિશ્વ જુદાં જુદાં મતુષ્યેને 
સમન્નય છે; તેમાં જે મતુષ્યને સ્યૂસની પારતું દશન થતું હય, સ્મૂલની 
પાર્તી રચના કલ્પનામાં પ્રતીત થઇ જતો હેય, સ્થૂલનો પારના સંબંધે 
ઉપજાવી નવાં વિશ્વ કરવાની શક્તિ સહજ રીતે જ આવેલી હેય, તે 
વર્ગમાં કવિઓની ગણુના થઈ શાકે છે. 

એેમ હોવાથી જ બણુક કાંવએે। ભ્પિષ્યતે પણુ ભાખી શકયા છે; 
થ'દ જેવા વીર કવિરપો, ભ્યાસ જેવા મહાત્માએ આગળ થવાની વાતોના 
ઈશારા કરી શકયા છે, નડ કે તેમતે કોઈ દિગ્ય શક્તિ પ્રાસ થઈ હતી; માત્ર 
એટલું જ કે રયૂલ વિશ્વના વ્યવઠાર અતે સંબંધતી પાર તેમતી 
દૃદ્દિ પહાંચતી હોવાથી તેમને તે વ્યવહાર અતે સખધેના નિત્ય 
પરિણામ પણુ દાષદ્ટમાં આવી શ્રકતા, તે તેથી જ તેમના કાભ્યને 
ભવિષ્ય સમન્પાતે। રગ ચઢી જતો. યેોગાભ્યાસીએ અતે તત્તઞો જે 
રીતે સિદ્ધિખલથી ભવિષ્ય કહી શ્રક્રે છે તે અતે આ રીતિ એકતી એક જ 
છે; ઉભયની તીવ્ર લાગણી, તીદ્દષ્યુ દછિ, અતે શુદ્ધ બુદ્ધિમાં સહજ રીતે 
પ્રત્યેક વાર્તાનાં પ્રંતબંબ પડી જાય છે. એવાં પ્રતાંબંબ સર્ત્ના 
અંતઃકરષણુમાં પડે છે, પણુ તેતે સમજવાં, તેતે! અર્થ કરવો, અતે તેની 
સૃષ્ટિ રચી તેતો ઉપયોગ કરવો, એ આવડ્વાને માટે સાઠજિક પ્રફૂતિનું 
ખલ અથના મૈગાભ્યાસતી સાધનમંપત્તિ આવસ્વક છે. એથી જ કવિનું 
સામથ્ય જેમ સ્વભાવોક્તિવાળા કાબ્યમાં સ્પછ્ુ જણાય છે તેમ તત્ત્વસયેગીતું 
ખલ સહળ્ેપલખ્ધતી [વશ્ચાલતામાં પ્રતોત થઈ શ્રક્રે છે. આ પ્રકારે 
ઢાભ્ય અતે તરતતતે નિંચૂહ સ'બ'ધ હોવાથી જ ધર્ષમાત્રે મૂલથી કાથ્યતે 


લ્ય ૨૧૪ 


માશ્રય કરેલે। છે. તર્કપ્રષાન પ્રકૃતિ, જેતું બુહ્ધેસ્થાત ભબ્ય અતે વિશ્ઞાલ 
છે, તેમતે આ શ્રક્તિ સ્ત્રજ્ાવિક રીતે કત્રચિત જ હેય છે, કૃત્રિમ રીતે 
પ્રાસ કરવાથી પણુ સ્ત્રાભાવિક જેવી નિરુહ્ધિતે તે પહોંચી શ્રકતી નથી. 
તાકિક પ્રરૃતિઓઆ આજ કારષણુથો ધસી વાર નાસ્તિક ' ધ્મહીન હેય છે, 
હદય અતે હદયને રસ એ. જ આનંદનું તિદાન છે; ફાભ્યમાં કે પર્ષમાં પણુ 
જેતે આનંદ અથવા પરમ પુરષાથે કહેવાય છે તેનું મૂલ હદય છે. કાવ્યયી 
આર્નદ ઊપજે તે ક્ષષ્નિક રહે છે, વીજળીના ઝબકારાની પેઠે પ્રાસ થઈને 
વિભીન થઈ -ળય છે; ધર્ષવિવેકયો પરમ પુસષાથે ઊપજે તે નિત્ય રહે છે; 
“ પષુ ઉભ્રયનું નિદાન એકતું એક જ છે, 
હદય અતે રસની વૃત્તિ ખુંહદ્દેથી નિય'ત્રિત ન હોય તે! વ્યવહારમાં 
“ ધણીક હાનિ અને બગાક અનાયારનું નિદાન થઈ પડે છે એ અનુભવમિદ્ધ 
છે. પર'તુ જે હદય અતે રસજૃત્તિ, ખુદ્ધિયો સ્વત'ત્ર હેદ્ય અને ર્‌સજૃત્તિની 
અત્રે વાત ચાલે છે તે અતાચાર ઉપ#નવનારી હે! શ્ાકતી નથી. તે તો 
નિરતર ષોતાના *ચેલા વિશ્વમાં જ વિહાર કરે છે, રઘથૂલમાં પોતાનો આનદ 
શોધતી નથી, સ્મૂલનેો સ્પશ્ચ થતાં ૪ પોતાની સૃષ્ટિના ભંમ યયેો! સમજ 
કલેશ પામે છે. રસજૃત્તિ જારે કેવલ ખીજરૂપે એટલે તીત્ર લાગણીરૂપે જ 
હેય છે યારે, ભૂક્ થવ;થી, તે સ્થૂલમાં તૃપ્તિ શેધે છે. તીત્ર લાગણીથી 
થતા રકતપ્રજ્ધેલતી શાતે સ્થૂશ વ્યવહ!૨માંથી કરી લે છે, લાગણીની 
તીવ્રતા મદ પડવાથી આનંદ ન “આવે ત્યારે દારૂ, ગાંજે, આદિ કૂત્રિમ 
સાધનેા।થી પાછી તીત્રતા પ્રાતત કરવા મથે છે. આતે! મનાચાર ઉપ”નવનારી 
જે રસજૃત્તિ તે તો લામધ્યીમાંત્ર જ છે, લાગણી તીત્ર થાવ, અને તીવ્ર યણને 
સ્થૂલતી પાર્‌ જેઇ શકે, ત્યારે તે રસરૂપે પરિપકવ યાય છે. એને! રસ તે 
દીધ આયુષ ભોાગવતારો, ભતિષ્યવાદિનતી, જનસ્વભ્નાવ સમજનારી, હેદયને 
હલાવનારી, અતે સત્યાતુવાયી, વાણીમાત્રતે પોષક છે. તેના આનદ 
ભવ્યતામાં, કાન્તમાં, સૃષ્ટલીલામાં, અને તેવા તેવા ભાવના ચિતનમાં જ 
રહે છે. નૌતિ, ચારિત્ર, સ્તાપણુ એ ત્યાવઠારિક ભાવનાઓ તેમ કાન્તિ, 
સીંદર્ય, ભવ્યતા આદિક માનસિક ભાવનાએ તેના ઉત્તમોત્તમ સ્વરૂપના 
વિશ્વમાંજ એ ઉત્તમ રસ્તતું રમણુ છે, ત્યાંય જ તે જી4નત ગ્રહે છે, કવિ 
અને તત્ત્તસ્ત ઉભયનતો મેળાપ એ ભૂમિકા ઉપર જ બતી શાકે છે. 
કવિતામાં રસ હોવો ભજેઇએ એમ વારવાર કકેવાય છે; રસાત્મક 
વાકષ તે કાબ્ય એવું લક્ષણુ પણુ સિહ્ધ રૂપે મનાય છે, રસનું સ્વરૂપ એવું 
કહેવાય છે કે શ્રખ્દાર્યનું ગ્રહુષ્યુ થતાં આખો સદભ ચાલે ત્યાંસુધી જે 
આન'દતી સ્થિરતા મનમાં થાય તે રસ છે, પરન્તુ પ્રકૃતિ અવુસાર સ્વને 
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જુદે જુદે ઠેકાણું જુડી જુડી ભાષામાં, શજુડી જુડી સ્યૂલતા કે સષ્મતામાં 
આતંદ આવે છે. એ બધા આનંદ રસ નયો, એમ હેય તેો ગદ જેતા 
અનુપ્રાસવાળ|ં વચતે। પણુ કવિતા ગણાય, ખીભત્સ વણુ'ને। પણુ ઉત્તમ રાંગાર 
ગણાય, નૌતિથી બ્રષ્ટ કરનાર ઉત્તેજક વાકમે। પણુ કાભ્યપતિભાનાં ખાલક થઇ 
“તય, જે રસનું આપણે આંગળ વણુન કરી આશ્યાં અતે જે રસતે અવલ'બીને 
કવિ અતે તત્ત્તસ એકતી એફ જ ભૂમિકામાં ભેમા થઇ શાકે છે તે રસ 
કાભ્યમાત્રનો જીવ છે એર્મા સંશ્રય નથી, એમાં અનીતિ, અસત્ય, અનાચાર 
તેનો ભવ જ નથી; કેમકે અતીત્યાદિતા પ્રાદુર્ભાવ ભાવનાને સ્થૂલ કરવા 
માંડવામાં થઇ આવે છે, જેને ભાવનાના સામ્રાજ્યમાં વિઠરવાતે। સ્તભાવ છે 
તેતે સ્થૂલ એટલે સ્વાર્યો, અયે।ગ્ય અપ્રામાણિક ભાવનામાં આનંદ આવો શકતે 
જ નથી. નણી *નેઠને ભાવનાને કુમાર્ગે ઉતારનાર વામપ્રયે!મતા હીમા- 
યતીઓની જુદી વાત છે, પ'મુ જે' શુદ ભાવનાના વિશ્વમાં વિહાર કરતાર્‌ 
કવિ અતે તત્ત્તમ્ને! છે તેમનામાં અયથાયતા કે અયેગ્યતાતો સમન જ તથો. 
આ પ્રકારે આપણે નેઇ શકીએ છીએ કે કવિતા ફેુ કરી શાકે 
છે, કોનાથી સ્વાભાવિક રીતે જ કવિત! ખે!લાઇ #ય છે; કવિનાનું જે વિશ્ર 
છે તે સ્થૂલ વાયોમાં ઊતરવું જ અશકય છે, તો પણુ જેટલે અંશે જે 
પ્રકૃતિની તાદશ કરવાની શ્રક્તિ તેટલે અંશે સ્થૂલ વાણો પગુ મૂજ્મ વિશ્વને 
સામાં પ્રકૃતિમાં ઉગારવા સમર્થ થાય છે. પોતાતે! ભત સ્પષ્ટ કરતા માટે 
જ આ ઠેકાણે ્કાવતા સંગીતતી મદદ લે છે અને પટલાક્ષિત્યરૂપ સંગીતથી 
સૂછ્્મ ભાવનાને સ્થૂલ રીતે દર્શાવબા મથે છે. અતે કવિતા પૉતે ચું છે 
ભાવનતાંમાં આનંદતા આત્માના એક ઉદ્ગાર તે જ કંવતા છે, એટલું કહ્યા 
પછી શાતે કતિતા ન કહેવાય તે ખતાવવાની અપેઠ્વા રહેતી નથી. 
'સુદરીન' $ ઓઆમકટોાબર, ૧૮૯૬. 


નાટક 


નાટક એટલે શું અને તેનો ઉદ્દેશ અતે હેતુ શે છે એ વિચાર 
વર્તમાન સમયે ધણી ધણી રીતે સત્ર કે!ઈતે કરવા જેવા છે. દશ્રૂપક, 
ભરતસૂગ, સાહિત્મદપ ણુ, ઈત્યાદિ સ્થાતે નાટકની વ્યાખ્યા આપી છે, 
નાટકના જે વિભાગ કરી બતાવ્યા છે, અતે નાટકાનાં રચના અતે પ્રકાર 
શમનળવ્યાં છે તેનો વિસ્તાર ફરવેો અત્ર પ્રસ્તુત નથી; પણુ નાટકના 
વિષયતે શ્ાતોય રીને ત વિલેકતાં સામાન્ય રીતે વિચારીએ તો તે શું છે 
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અને તેનો રો! હેતુ છે એ જ પ્રયમે નયા જેવું છે; અને આ ચર્ચા આ 
સમયે ખડું રીતે એટલા માટે પ્રાસંગિક છે કે નાટકોની અધમ સ્થિતિ 
થઇ છે એમ સવ પાસાથી રવીકાર થતો આવે છે અને તેના ઉહ્ારતે 
માટે કહાં કહં યત્ન પષ્યુ થતા ય છે. 

પ્રથમ એ જ જાણુવાની આવશ્મડતા છે કે કાવ્ય, નાટક, તિબ'ધ, 
આદિ લખનારાની પ્રજૃત્તિ શાથી અને શા માટે છે ? જેને અક્ષરો લખતાં 
આવડે પોતાના મનમાં આવે તેવા વિચારાતે વ્યાકરણ્દોષરહિત વાકયેમાં 
ગે!ઠેવતાં આવડે, તે ખધા લેખક કફેવાય ! જેને પિગલના ઝડઝમક અને 
પ્રાસાતુપ્રાસવાળી પ*કિતએ। રેચતાં આવડે તે ખધા કવિ કહેવાય ?! અથવા 
ભાવું ગંધ અતે પધ મેળવાતે નિખંધો રચી કાઢતારતે નાટકેકાર કહેવાય ? 
કવિએ, લેખકે], તત્ત્વ], નાટકકારા, અતે સામાન્ય જનસમાજ તેમની 
વશ્મમાં તફાવત શે। છે ! સામાન્ય જતે। જેને વ્યવહાર કહે છે તે તે સર્વેને 
સાધારણુ છે, વ્યવહારમાં જે રાગદેષ, કલેષ વિમ્રઠ, અધમતા ફરતા, સંકાચ 
મર્યાદા, છ્ૃત્યાદિ વિદમાંન છે તેનાં તે જ કહી ખતાવવાં કે કરી ખબતાવવાં . 
એમાં કાંઈ નવાઈ કે આશ્રર્ક નથી; ખીજ રીતે કહીએ તો તેતું તે કહી કે 
કરી ખતાવવાથી જનસમાજને લાભ નથી. વિશ્વમીં જ્યાં નનેઈએ ત્યાં તો તે 
વિદ્યમાન જ છે. લેખષો, તત્ર, કવિઓ, નાટકકારા એ સવ તો ગએ 
ખ્ધામાં પણુ એતી પારની કેઈ ભત્યત!, ઉચ્ચતા દેખે છે; અને તે દર્શનની 
મદદથી તે મહાત્માએ! જગતમાં સ્થૂલતાનું સાખ્રાન્ય થતું અટકાવે છે, 
ક્રતાનું ઝેર ચૂસી લે છે, પૈસાને! ગવ* ઉતારી નાખે છે, અધિકારને મદ 
ટાહો પાડે છે, દુઃખતે કલેષ ધીરે કરી દે છે, વિપત્તિતો કાંટે ખડે કરી 
આપે છે,--અતે ભોતિક વિશ્વમાં હતાં ભૌતિક સચૃહની પારના આત્મિક 
આનંદના સમાધાનમાં મતુષ્યને કર્તવ્યપરાયણુ અતે સુખી બનાવે છે. આવું 
કરવાને મારે કેટલું સામથ્ય કેટલી શક્તિ અતે કેટલી સ્વાભાવિક મોગ્યતા 
ભેઈએે એ સપણ જ છે. કવિએ આપણુને આ વિશ્વતી પાર ઉપાડી જઇ 
ક્ષણુવાર પરમ આનંદતે! રસ ચખાડે છે. તતત્વસ્ઞે। વસ્તુસ્યિતિનું પૃયક્કરણું કરી 
આપીને આપણી ખુદ્ધિતે અનિત્યતે ત્યાગ કરી નિત્યતેો! સ્વીકાર ૩રવાતે 
માર્ગ ખતાવે છે, પણુ નાટકકારેો એ ઉભય કરતાં અધિક કરે છે; વિશ્વને 
બ્યવહાર જેવો છે તેવા ખતાવી તેમાંથી આપણુ! હેદયતે, આપણી બુહ્ધિતે, 
આપણી ૪ચ્છાતે, આપણાં ચહ્રુતે, આપણા શ્રોત્રતે, આપણી પ્રત્યેક ઈદ્રિયને 
ઉગ્ચત્રાહી અને ઉચ્ત્રાભિલાષો કરી, ઉપદેશ આપે છે. કાવ્ય એ હદયની 
ભાષા છે, તત્ત એ બુહ્ધિતી ભાષા છે, પણુ નાટક એ સ૧* ઇદ્ષિ।તી, સવ* 
રાઈતી ભાષા છે. એટલા જ માટે કાલિદાસે નાટયં મિશર્ચેગનસ્ય થદુખાભોજે 


૧૧0 સાણુલાભની વિશામપધાસ 


શતરાથનળ્‌ ( બહુ ખદ રીતે ભિભ સ્ચિવાળાં જનમાત્રને સરખી રીતે 
આરાધન કરી ગ્રાફ તેવું નાટક છે ) એમ કહ્યુ' છે. નાટક સર્જ ઇદ્મિથી 
આપણુને ઉપદેશ કરે છે, સર્વે ઇદ્રિયોતે કાય કરાવે છે; એવો કેઈ માયુસ 
ન હોય કે જેને પાંચે, છએ, ઇદિયોને! સ્વાદ ન હોય તોપણુ એકખેનોએ 
ન ફેોય; એટલે નાટક સર્વનું સરખી રીતે આરાધન કરી શકે છે. 

“સરખી રીતે સર્વનું આરાધન કરી શકવું” એટલે હેદય, ખુહ્ધિ, ઇચ્છા, 
મોત્ર, ચક્ષુ, આદિ સજ દ્ારે ઉપદેશરૂપ થઈ, રસિકતે રસ, બુદ્ધિમાનને 
યુક્તિ, નિશ્રયવાનતે ચારિત્ર, ચક્ષુનો ઉપયોગ કરનારતે અવલોકન, શ્રોત્રનો 
ઉપયોગ કરનારને “વનિ, ઇત્યાદિતું સાક્ષાત્‌ ઉત્તમ રપે, પાત્રેદ્ારા, દશાન 
કરાવી સવર'નું આરાધન કરવાને નાટક સમથ છે એટલું જ તાત્પય" છે; નહિ 
' સર્વ એટલે પ્રકૃતિ કે સવ રશ એકના એક નાટકમાં ભરીને સર્વ 
પ્રકૃતિના લે!કમાત્રતે ખુશી કરવાનું એ સાધન છે. જ'ગીભાંગી, દારૂડિયા, 
લ'પટ, એવા સર્વ લે।!ક તેમ જ વિચાર્વાન અતે ચતુર નાગરિક સવે 
ગેકના એફ નાટકથી એકી વખતે પ્રસન્ન થાય એ વાત જ અરાકય છે; 
ગમે તેવાં અપ્રાર્મચિક અતે અર્સંબદ્ધ ફારસે વચમાં વચમાં દાખલ કરીને 
તેવા તેવા લેોકતે ખુશી કરવાના યત્ન કરવો એ વાત નાટકને! હેતુ અને 
ઉદ્દેશ સમનયા વિતા નાટકતે વ્યર્થ કરવાના યત્નની ખરખર છે. સવરગનું 
સરખી રીતે સમારાધત નાટક કરી શકે છે એટલે સર્વ પ્રકા? હદય, ખુદ્ધિ, 
હંશ્હા, ચક્ષુ આદિ ઇદ્રિયમાંત્રનું અતે તે તે ઇંદ્રિયમાત્ર કે તેમાંતી એકાદ ખે 
જેમાં પ્રધાન હેય તેવી પ્રકૃતિમાત્રનું સમાઃાધન કરી શાકે છે. નાટકકારે 
ફલ્પેલાં પાત્રોના વત'તદારા અભિનયદ્દરા, વચનદૂાર!, કવિ પ્રત્યેક ઇંદ્દિયને 
વિચારવાતે, સમજવાને।!, ઉપદેશ. લેવાને! ખોરાક પૂરે પાડે છે અને એમ 
સર્વતું આરાધન કરવા સમર્થ ચાય છે. એથી જ નાટક ઉપદેશ આપવાનું 
સારામાં સાર્‌, સહેલામાં સહેલું, તે કઠિનમાં કઠિન સાધન છે. 

પણુ આવું છે માટે જ ફવિ અને તત્ત્તસના કરતાં નાઢકકારનું કાર્ય 
વધારે મહત્તાવાળું, વધારે કઠિન, અતે વધારે સુષ્ટ્મ તથા ઉત્તમ છે. પર'તુ 
નાટકના સ્વરૂપ અતે ઉદ્દેશતે। લેશ્ન પણુ વિચાર કર્યા તિના આપણે નાટકને 
એવું જ માની ખેઠા છીએ કરે આખા દિવસની મહેનતથી પરવારી રાત્રિને 
સમયે ખે ધડી હસવારમવાનું મળે અતે યાક ઊંતરી નમ તેનું એ એક 
સાધન છે. નૂના સમયમાં ભવાઈઓ થતી તેતે સ્થાતે અંગ્રેજી પહ્દતિને 
અતુસરી નાટકે થવા લામ્યાં ત્યારધી જેમ અંગ્રેજો ધારે છે તેમ આપણે 
પણુ નાટકેગૃહતે એક નિર્દોષ શમતગ'મતના સ્થાન જેવું ધારતાં 
શીખ્યા છીએ. એમાં હાનિ પણુ છે. કવચિત્‌ લાલ પણુ છે, એકરે * 


વતમાન નાટકે સશય 
સાક્ષાત્‌ શરીરતે કુમાર્ગે ન દે[રત|ં મતની વાશનાતે પોતાતી રથિ આનુ 
' સાંર૨ આનંદ આપતાર એ એક સાધન છે એમ આપણે માતીએ છીંએે. 
જાઈ વાર પણુ શાન્ત, ગંભીર, વિચારથી વિવેક કરી જેતા તથી કે નાટકને 
શૈ ઉપયોગ છે ને તે ઉપયોગ શ્ચિદ્ટ કરવાનાં સાધને! યોજવામાં કેટલી 
જવાખદારી છે. જર્ષતી જેવા દેશમાં નાટકતેા આ કરતાં બહુ જુદા જ 
પ્રકારનો વિચાર પ્રવર્તે છે. તે લોકો નાટકને મનુષ્યનાં હેદ્ય તથા બ્ુહ્િતે 
નવીન વલણુ આપવાનું એક ઉત્તમમાં ઉત્તમ સાધન માને છે; ધમોષદેશ્ઞ 
અને કથાવાર્તાને ઉત્તમ સહાયરૂપ થઈ પડે તેવી ઉપદેશશાલા ગણે છે. 
પુરાણુની અને પુરાણુકલ્પનાએની કથા અને આખ્યાતોથી જે અસર થતી 
તે જ નણે નાટકની રચના અને કલ્પનાથી સર્જ ઈશ્વિમિને વિચાર અતે 
ઉપદેશને ખોરાક પુરે પાડી પ્રુત: ઉપ-નવવાનું નવું સાધન હાય આવ્યું 
હોય તેમ એ દેશના લેકે નાટકની મહત્તા માને છે. અતે આવું માનવાને 
લીછે નાઢકની રચના તયા ભજવવાની વ્યવસ્થા તે લેહ્ા ધણુ ગાંભીર્ય- 
પૂર્ઝ વિચારથી અતે ધણી દીર્ધદૃષ્િથી યોજતા ન્નય છે. આપણે પણુ 
નાટકતી આવી મહત્તા લક્ષમાં રખી તેનો ઉદાર કરવાને અર્થે વધારે ગભીર, 
વધારે વિચારવાન થવાનું તથા ઊડા ઊતરવાતું શીખવું નઈ એ કે જેથી 
આ પવિત્ર સાધનને પાપભરેશે! ઉપમે,ગ થતે। અટકે. 

'સુદરશીન' $ અગષ્ટ, ૧૮૯૬, 


વર્તમાન નાટકે 


એક વિદ્દાન અંમેજ લેખક કહે છે કે “નાટકો નેવાથી કોઈ 
પ્રકારે પણુ લાભ નથી.” વર્તમાન સમયે જે નાટકે! જજવાય છે તે નેતા 
આ મત શર્વચા થૈગ્ય અતે ધણ લાગે છે. આજથી વીશૈક વર્ષ ઉપર 
મુંખપ્ત્માં ગૂજરાતી નાટકે! ભજવવાંના પ્રચારનો આરભ થયે. આર્‌ ભમાં 
સાક્ષરત્રી રણુછોડભાઈનાં નાટકો ભજવાતાં હતા, ભજવનારા ચતુર અને 
હોંસવાળા હતા, અને એ નાટકેમાંના લલિતાદુઃખદર્શકથી પ્રેક્ષક્વર્ગ માંના 
અતેક જતેને ખહું પ્રકારે લાભ થયે હતે. ત્યાર પછી એક'દરે નાટકોની 
પડતી દ૩ા થઈ છે, અતે મુંભઈમાં જ આજે પાંચસાત નાંટકકપતીઓ 
છે, તેમ ગૂજરાતમાં ખીજી ચારપાંચ કરતી રહે છે. ઉધોગ તરીકે દ્રવ્યે- 
પાજ્ન કરવ અર્થે આ ધધો, ધ'ધામાત્રતી પેઠે ચાલે છે, અતે લે।કરૃચિને 
અતુસરીને, જે રીતે પૈસા મળી શ્રક તે રીત નાટકોમાં દાખલ કરીને, 

જય 


મુર્ર સણિભલાશની વિગાર્ધારા 


ક'પનીના માલિક્રે કામ લેતા જાય છે. ને આપણા દૅશ્નની અંદરની સ્થિતિ- 
નીતિથી કોઈ વાકેફ ન હોય અતે નાટક માત્ર નેધનતે આપણા દેશ વિષે 
અભિમ્રાય ખાંધે તો તેને એમ જ લાગે કે આ દેશમાં વ્યભિચાર, હુલકાઈ, 
ફરતા, દુશ્તતા, તીચ અુદ્ધિ, એતો પાર્‌ જ નહિ હોય. ર 
શા માટે નાટઞમાં એેમ થાય છે? ધેડાંક આઔપુસ્ષ, તેમને 
સદશદૂ આચાર, ખેચાર મસ્કરા, અતે પડદાસીનરીતેો ભપકો, એટલાં 
વાનાં હેય તો નાટક થઈ રહે છે. આખા ખેલ નેેઈ રહેતાં સુધી મનને 
ભાદભાવ થાય, દિલ પલળીને એકરસ થાય, કે એકાએક આંખોમાં સળવળ 
થઈ એકખે ટીપાં પાણીનાં નીકળે, એવે એકે પ્ર્સંગ નેવામાં આવતો 
નથી. ન્યારૅ નટ ૨૩ છે, ત્યારે પ્રેક્ષકા હસે છે, પોતાના ભાવ સાથે 
પ્રેક્ષકોને એકભાવ કરી શાકે એવા અભિનયવાંળા નટ ષણુ જણાતા નથી. 
જે બહુમાં ખદું અસ્ચિકર ગીત કે પ્રાગ હેય તેને જ પ્રેક્ષકો “વન્સમે[૨” 
કહીને પાંચ પાંચ વખત ફેરી ફરી કરાવે છે; નાટકે! ભજવનારા પષુ આ 
“નભ્સમો૨”માં પોતાતી એટલી બધી ગૃતાર્થતા સમજે છે કે કોઇ કાઇ 
શેકો તો “વન્સમે।૨” કહેનારા ભાડે પણુ લાવે છે, ઝેક નાટકમાં એક 
કારીગરના ધરમાં કોઈ પ્રુસ્ષ છિનાળું કરવા પેઠે હતો તે ધણી સંતાઈ 
રહી જેતા હતો, નેતે નેતે તેણે ઓ તથા તેના યામ્તે પકડી સેપટાંને 
માર્‌ માર્યો-આ પ્રસંગ પંણુ “વન્સમ્રોર”ને પાત્ર થયો, ને ચાર વખત 
ફરી ફરી કરી ખતાવવામાં આવ્યે. નાટકતી રચના, વસ્તુસ'કલના, કે 
થ્ાખા વસ્તુમાંથી *વનિરૂપે ફલિત યતો બોધ, તેના ઉપર તો એટલું 
દુભક્ષ દીઠામાં આવે છે કે જાણે એ વાતથી ન્નેનાર, રચનાર, ભજવનાર 
સર્વે પેવલ અનણુ જ હોમ, એક નાટકમાં નાયકતાયિકા એકમેકને 
એાળખે છે, પણુ પરણ્યાં નથી, તેવામાં નામિકાનું હરણુ યાય છે; એ 
નામિકાના સ્મરણુમાં નાયક મૃતપ્રાય ખને છે; કોઈકે પ્ર્મગે તે જ નાવિકા 
જાઈ સંકડામણુમાં કસાઇ છે ત્માં તે જ નાયક તેને ઉગારે છે;--હતાં કવિ 
પરસસ્‍્પરતે એ।ળખાણુ થવા દેતો નથી. તે જ ઠેકાણે નાટક પૂર્‌ કરતો નથી, 
પણુ નાયકના મતમાં આવી ખૂબસુરત અજાણી સૌ ઉપર નવે પ્રેમ 
શપી તેતી પાસે વ્યજિચારનું પાપ કરાવે છે; એ વ્યભિચારમાં તેની પરણેત 
રાણી તેને પકડે છે યાર પછો ખુલાસો થઈ નાયકનાયિકા પરણે છે ને 
નાટક સમાપ્ત થાય છે. પ્રેક્ષકવર્ગની રુચિતે સંતોષવાને મારે નાટક જ્યાં 
વાસ્તવિક રીતે પૂણુ થાય છે ત્યાં પૂર્ણ ન કરતાં, નાયકને વ્યભિચારી 
ખનાવી રસતે ખદલે ર્સાજ્ાસ ઉપકતવી નાટકતે વ્યર્થ કર્યું છે. ખીર્ન્ન એકન 
મે નાટકમાં એમ નેવામાં આવ્યું કે ખે જુદે જુર્દા નાટક જ . ગેકમાં 


થતમાન નાટકે સપેફ 
ભેળવીને આખુ નાટક ઠરાવ્યું છે. એક નાટકનાં પાત્ર કોળી, વાધરી, તાઈ 
ત'મોળી, જમાદાર, કોળણુ, વાથરણુ, ઇત્માદિ,“તેમના કત'બ્યતું વસ્તુ એ 
કે નાયકનાયિકા ( જે એવાં પાત્રતે એ નામ આપી શ્રકાય તે! ) વહે, 
કજિયા ૩રે, વ્યભિચાર કરે, તેની મારામાર કરે, ખાયડી નાસી ન્નમ, 
ઇત્યાદિ ફ્રાર્સ થતો આવે. ખીન્ન નાટકમાં જુઓ તે પાત્ર સારાં દેવ અને 
દેવીએ, ૨ાન્‍્ન્‌ અતે રાણીએ, સ'ત્રો પ્રકૃતિ આદિ ઉચ્ચ વર્ગ; અને તેમતું 
કત'ભ્ય પણુ તેમતી સ્થિતિરીતિપ્રમૃતિને અનતુકૂલ શુભાશુભ મિમ્રથુવાળું 
તથા ખોધકાર્ક ઉપદેશવાળુ, પણુ નાટકતી રચના એવી કે એક પ્રવેશ્ર 
સારાં પાત્રવાળાં નાટકને! થાય, એટલે એક પ્રવેશ્ર પેલા ફ્રાર્સવાળાં 
પાત્રના નાટકને થાય, ને એમ ઠૈંઠ ત્રણે અંક સુધી ચાલે, આ ખે નાટકને 
સંબંધ કેટલે! કરે પેલા ફારસવાળ। નાટકના નાયક વખતે મુખ્ય નાટફના 
નાયકનો! ખાસદાર હેય કે કપડાં ધોના? હોય કે તેતી બાયડો મુખ્ય 
નાયકની કચેરીનો કોઈ સિપાઇ લેષ ગયે! હોય. સુખ્ય નાટકર્મા ઉપદેશા 
જુએ તો સતીપણુાતે, રદ્દ પ્રેમતેો, સ્વાષણુના--પેલા બી'કન નાટકનો 
ઉપદેશ જુખએેા તો તેથી ઊલટો, આવા મિશ્રગૃતે મુખ્ય નાટકના નાયકનું 
નામ આપવા કરતાં પેલા ફારસતા નાયકતું નામ આપ્યું હેય તોપણુ 
કશે! ખાધ આવે નહિ. એક ત્રીજે ડેકાણે એમ ન્ેયું કે નાટકતી વાત 
ગોઠવવામાં કશે! સંબંધ જ નહિ; એક સીત યથ#ં રહે ત્યારે બીને સીત 
આવે ને પાછળ ગેઠવણુ કરવા માટે સમય ન્નેઇએ તેટલે જ પ્રત્મેક 
' સીનના ઉપમૈગ ગણાય. સમમ્ર નાટકના અંમરૃપે પ્રત્યેક સીન સંકળાયેલો 
હેય જ નહિ. આ જે દણાન્તે અમે કલાં :તે સારી સારી ક'પનોઓનાં 
સારા કહુવાતાં નાટક્રેનાં દર!ન્ત છે. વસ્તુસંક્સતામાં આવા દે।ષ ઉપરાંત, 
ભાષષણુમાં, વિચારમાં, વત'તમાં અતેકમાં જે નાતા નાના દોષ હોય છે તે 
તો રગમંડપમાં ખેસી એકઃદ સારામાં સારા કહેવાતા નતાટકતે સખરીથી 
ભેનારના મનમાં તુરત આવી શકે તેવા હોય છે. પ્ેક્ષકવગેતે એટલે! બધે। 
અક્લશ્રન્ય ધારવામાં આવે છે કે પાત્રે!તા વર્તતમ!ત્રધી જ ઉષપદેશતેો ખ્ડનિ 
સમજી લેતાતે બદલે પ્રત્યેક ઠેંકાણે તે ૩પટૅશ પાકો સપણ શબ્દોથી કહેવ- 
રાવેલો હોય છે; અને નટલેકોા તે ઉપટદેરાતે ખાસ ભાર દેઈ નણે ભ્રાષણુ 
આપતા હોય તેમ કહી બતાવે છે; પ્રેહ્કો તેના ઉપર્‌ તાલીને1 વર્ષાદ 
વર્ષાવી ખુશી થાય છે તે એવી નીતિની વાત તેમણે જાણે આજ નવી જ 
સાંભળી હોય તેમ આકશ્ર્ય દશાવે છે. પાત્રોના વત'તથી નીતિને વનિ 
ઉન્તેય છે એ વાત નાટકકારેના લક્ષમાં હૅે!ય એમ લાગવું નથી; તેમ 
સાક્ષાત્‌ શ્રખ્દ્રોથી કહેલો! ઉપદેશ અનુષપદેશ થઈ નય છે, રસતે ર્સવા્‌યફ 
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શાબ્ડથી નિદિષ્ટિ કરતાં રસદોષ થાય છે, એવા અતુભવની પણુ ખાષી 
જણાય છે. શર્તચૂઞ, દશરૂપક, સાહિત્યદર્પથ્ુ આદિમાં કહેલા નિયમોની 
વાત તો એફ ખાજીએ રહી, 

આવી [રથતિ પેટ્કોાની રૃચિતે અતુસરવાથી ઊપજી છે, તે પૈસા 
પેદા કરવા માટે એ જ સ્થિતિ રાખ્યો વિના છૂટકા નથી એમ નાઢકવાળા 
વારવાર કહે છે. ર1. રણુછોડભાઈનાં નાટકો થતાં ત્યારે 'ફુલહાઉસ' ન 
આવતાં એમ ન દેતું, ધખીવાર પ્રેક્ષકોને પાછું જવું પડતું; જેમ જેમ 
સામાન્ય પ્રતિના નાટક ર્ચનારાએ ખુશી કરવાના ધેોરણુ ઉપર ઊતરતા 
ગયા તેમ તેમ ઊંચી પ્રતિના પ્રેક્ષકો એછા થતા ગયા અતે જેવા લેખક 
તેવા પ્રેહ્કાક એવે! યોગ થયે। તેથી વર્તેમાન અધમતાને। ઉદભવ થશૈ।. તાટક 
નેનારાં આવાં નાટકો જેઈ અનેક દુર્બ્યસતો શીખવા લાગ્યાં, નાનાં 
બાલકો નાટકોાતાં ગીત ગાણતે નાટકો નેઈતે, કે છેવટ નાટકોમાં ખુદ 
જાગ લેઈને, નીતિ અતે ચારિત્રથી હીત થવા લાગ્યાં, અતે અત્યારે ધણું 
કરીને “શિષ્ટ” લેકે નાટક શેરા જતા નથી, જવામાં પ્રતિષ્ઠા નથી, 
એવો સમય આવો ગયે). આવું પરિણામ થવાનો મુખ્ય જવાબદારી 
નાટકફારે। ઉપર જ છે. પ્રેહ્વકો ઉપર નથી, પૈસાના લોભથી અતે શ્વકિતના 
અજભ્ભાવથી નાટકકારેએ લેકરઈચિતે પોતાનો ગમે તેવો સામાન ખરીદતાં 
રીખવ્યું એથી જ ઊંચા પ્રકારેનો સામાંત અતે તેવા ધરાક બન્તેતા અજાવ 
થઈ ગયે. આવા ને આવા ધોરણ ઉપર નાટકો ચાલશે તો કેવા અધમ 
પરિયામતે પામશે એ કહેવું કઠિન નથી. 

નાટકો સંસારમાં જે સાક્ષાત્‌ ખત છે તેતું અનુકરષુ છે, અને આશ્રય 
એવો છે કે સંસારતા ઉપદેશ લેવામેગ્ય ધણા પ્રસેગોનો એક ૨ચના 
સુશ્લિષ્ટ રીતે ગોડવી તે ઉપદેશ્રને તાદશ્ રીતે પ્રેહ્કના મનમાં પાતાના 
બ્ત'નદ્દારા પ્રર્તિંબખઝિત ડરવો. જયાં નટશેોકેો પોતે જ નાટકનાં સ્વરૂપ 
હેતુ અતે ઉદ્દેશ નણુતા નથી ત્યાં તેએ એક અતુકઃ યુ માત્ર જ કરે છે 
અતે અતુકરણુ કરીએ છીએ એવા ભાનધી જ અતુકરણુ કરે છે એટલે 
અનુકરણુ કરવાની કૃત્રિમતા વિના ખીન્ને ક્રોઈ પણુ પ્રકારને! ભાવ કે 
ઉપદેશ્ર જમાવી શ્રાકતા નથી; માત્ર અંગચેષ્ટાથી કે મસ્કરી જેવાં વચનોથી 
ઉપહાસદ્રાંત્તતે જ ઉશ્કેરી શકે છે. સારામાં સારે કપદેગ્ન પણુ નટતી ખામીતે 
લીધે પ્રેક્ષકોના મનમાં ગ ભીરતાને ખદલે ઉપહાસક્ારા પ્રવેશના પામો ખડ- 
ખડ હસવામાં થયેલાં પહેળાં મોઢામાંથી તુરતજ ખહાર નીકળી જઈ કશે 
લાભ ઉપજાવી શ્રક્તો નચો, એમ થતે થતે ગભીર વાતોને પશુ હલકી 
ભતે વરુચ્ઠ ગધુવાની ટેવ પડે છે, કશાતો હિસામ રહેતો નથી, અતે 


બત માન નાટકે સર્પ 


પ્રેક્ષકોના ચારિત્રમાં ભધુતા તથા હેલકાઈનાં ખીજ રેપાતાં તેનાં આનુષ'ગિક 
દુબ્મ'સતોનો પણુ પ્રાદુર્ભાવ થાય છે. એથી જ નિત્ય આવાં નાટક 
નેવાતું જેમતે જ્યસન છે તેવા જતોતે આપણે ગ'ભીર વિચારને માટે 
નાશાયક, દારૂ બૌકી આદિ પીતા, લાલાઈમાં મહાલતા, અને જ્ચષિમિલ 
ચારિત્રવાળા નેઈએ છોગએ, નટલેકો જે વાતને અનુકરણુ નણી અનુ- 
કરણુની ખાતર અતુકરષુ કરે છે, પોતાના મનમાં અનુકૃત ભાવનો છાપ 
રાખતા નથી, તે વાત તેમતે પણુ લધુત!, હલકાઈ, વ્યસન ઈત્યાદિની 
રેવ શીખવ્યા વિના રહેતો નથૌ;---તાટક ભજવવામાં ભ્રળનારતે! અવતાર 
રદ થઈ નય છે એવી જે લેકેકિત છે તે જ આવી રી'તેકૃતિના પરિણામતું 


વાસ્તવિક વણુત છે. આવા જે નટ તે નાટકના વિષયતું એક રમતની પેઠે 
અનુકરણુ કરી કય તેથી પેક્ષકાના મનમાં પષ્યુ તેની તે જ રમત તેનું 


તેજ ગ'ભીરતા કે ભાવ વિનાનું લૂખુ' અતુકરણુ, અને એક'દરે નટના 
પોતાનામાં જે જે મકારે, એવી રેવથી ઊપન્યા હોય તેતું જ પ્રતિંબંખ 
પડી રે છે. નાટકે ન્યાંસુધી, સારા, એટલે નાટકના વસ્તુતે અને પાત્રના 
ભાવને સમજનારા અને સમજીતે ભ્રાવપૂર્વક અનુકરણુદ્ારા તેને તે ભાવ 
ઉપ૦નવી આપનાર, નટલેકોને હુથે ભજવાય નહિ, ત્યાંસુધી આવી ખોટી 


.અસર જ કરી શકે છે અને જે અંગ્રેજ પંડિતની ઉકિત આપણે આર'શે 
ઢાંકી છે તે ખરી ફવાનાં કારણ વાસ્તવિક છે એમ આપણને લાગે છે. 


લોકર્સાચને અતુમરીને લેખ લખમનાર-કવિ, નાટટકાર, પ'ડિત,-ગમે તે 
હોય પણુ નિષ્ફળ જ યાય છે એનું આ વર્તમાન નાટકો એ સારું ઉદાહરણુ 
છે. અમુક ભાવનાનું ધોરણું લક્્માં રાખી જે જે રચના થાય છે તે જ 
દીધ જીવન ભોગવે છે અતે કવચિત્‌ શુજ ફૂલ આપે નહિ તો પણુ હાનિ 
તો 8રતી જ નથી. લોંકર્સાચ જેવી અસ્થર, પલે પક્ષે બદલાતી, અને કોઇ 
એક નિશ્ચય કે એક સ્વરૂપ વિતાની વસ્તુને આધારે લેખકો પોતાના વિચારને 
દોર તો જગતને છે તે કરતાં ઉચ્ચ સમિતિમાં લાવવાતે। તેસને। પ્રયાસ 
નેવનાં પાણી મે!શે ચડ!વવ!તા પ્રયાસ કરતા વધારે સારો ગણાય નહિ. 
અચુક ભાવનાના ધેરરણુથી લોકમતને અને લેકકસ્ચિનતે દેર્વાને। લેખક પ્રયાસ 


કરે છે તે જ વિજયી થાય છે. નાટકો જનમનતે અસર કરવાનાં બયા 
સારાં સરલ સાધન છે, વત'માન સમવનાં બગડી ગયેલાં નાટક્રાએ પણુ જે. 
ખરાખી કરી છે તેજ એને પુરાવો છે, તો નાટફ ક'પતીઓને, નાટકકારે 
ને નાટક ભજવનારાઓને બટે છે કે તેમણે આ ઉત્તમ સાધનંને। સારે 
ઉપયેઃગ કરી લે।કરૃચિતે ઉભત માગ ઉપર લાવવા યત્નવાત થવું. એમ 
થવાથી તેમતે। શ્રમ ફૂ્‌તાયે ચરે તે દેફાતે લાશ થરો. 


'સુદશેન' : જુલાઈ, ૧૮૯૬. 


૨૨૬ સણિલાલની વિચાર્ધારે 
ગૂજરાતના લેખકો 


આખા સુંબઈ પંલાકાના મ'થસમૂહતોા જે ત્રિમાસિક શૃત્તાન્ત સરકાર 
પ્રસિદ્ધ કરે છે તે ઉપરથી જણાય છે કે ગૂજરાતી ભાષામાં જેટલા ત્રથે 
લખાય છે તેટલા ખીજ ભાષામાં લખાતા નથી, પરન્તુ તે બધામાંથી 
ઝુબચિત જ એકખે ગ્રથો ખરા મથના નામતે પાત્ર હેય છે એમ પણુ 
તે ઉપરથી સહજે જણાય છે. જેમ નોકરી ચાકરી, ખેતીવાડી, વેપાર ' 
ર્‌જગાર, એ આદિ ઉપજવિકાનાં સાધને! છે તેમ લખવાને પણુ એકં 
ઉપજીવિકાના સાધનરૂપે માનનારા કહેવાતા લેખકો આવો શૈચનતીય 
પરિણામ ઉપક્નવે છે, વ્યાકરણુના દેષ વિતા લખતાં આવડયું, અને 
અનુપ્રાસ મળતા આવે તે રીતે ૭'દો ગોઠવતાં આવડયા ગેટલે લેખક ઝે 
કવિ થતાં કોઇતે વાર લાગતી નથી, અને તેવા લેખકો અને કવિએ 
પોતાની શકિતને! વિચાર કર્યા વિના ગમે તેના મે।ટા અને પ્રતિષ્ઠિત લેખકે 
અતે કવિઓના લેખ ઉપર પણુ અભિપ્રાય અને વિવેચન કરવાની પૃરતા 
કરી દા. નેન્સને પોતાના ટીકાકાર ડેનીસતા સંબંધમાં જે ઉઊંક્ત કહી છે 
જ્ર “એવા ટીકાકારો નાતા પત ગિયાની પેઠે કોઈ ભગ્ય જવની પીઠે 
ચોંટીતે પોતાનું જીવન પેલા જીવના ભેમુંજ અમર કરવા મથે છે ” તેતે 
સત્ય કરી આપતા નય છે. આવી સ્થિતિમાં વાચકવર્ગ તે સારાસાર સમ”નતે 
નથી. કેયા ગ્ર'થતે સારે। ગમવા, કયાનતે પ્રમાષુ ગગુવો, કયે મ્ર'થ 
પ્રોને વાંચવા આપવાથી લાભ ચશે, એ આદિ વિવેક તાચકા કરી શ્રકતા 
નથી. એવે। વિવેક વાચકો કરી નથી ગ્રકતા તેમાં વાચકની બુહેતે। દોષ 
હેવા કરતાં આવા નિર્માલ્ય લેખકો જે ભ્રમ વિસ્તારે છે તેતે વધારે અને 
મુખ્ય દોષ છે. પુસ્તકો માટેતી જે જહેરખખરો પ્રત્યૈક વર્તમાનપત્રમાં 
નિત્ય આપણે હાથ આવે છે તેમાંનાં વષુન વાંચતાં પ્રત્મેક પુસ્તક ન્નણે 
હમણાં જ પરમ સ્વર્મ આપષુતે પ્રત્યક્ષ કરી આપશે એમ જયુંય છે, જયારે 
ખરેખરી કૃતિતે ્નેઈએ છીએ ત્યારે તે કરતાં કાંઈક વિપરીત જ નીકળે 
છે. જેને ભાષાનું સાન નથી, વિચાર કરવાની ફ્ઞક્તિ નથી, તેવા લોકે 
પુસ્તકો લખી કેવલ ઉપજીવિકાને અથે લેકેોનતા હાથમાં તે પુસ્તકો આગ્રહુ- 
“થી મૂકતા ચાલે છે, અને વાચકવર્ગની રુચૅેતે અયોગ્ય રગ લગાડી, 
અવળે માર્ગે દોરી, ખરા ઉપયુક્ત વાચનથી વિમુખ રાખે છે. આવી 
અભ્યવસ્થાને લીધે અધ!1 સુધી આપણામાં અમુક લેખકેોનાં નામ પ્રમાણુ- 
રૂપે થઈ શકયાં તથી; અને તેમ ન થવાથી વાચકવરગ'તે લેખકોની પ્રજૃત્તિતો 
જે લાશ થવે ન્ેઈએ તે ચતો નથી. આવી સ્થિતિતે સમયે આપષણૂા 


સૂજરાલતના લેખકે ર૨૪ 


લેખકેતી પહતિ અતે તેના વર્ગ કરી ખતાવવાથી વાચકવર્ગને લાભ મરી 
એટલું જ નહિ, પણુ ક્ર્મ લેખકોની મિથ્યા પ્રજૃત્તિ ક્ષીણ થવાતે। પણુ માગ 
થઈ આવરી એમ આશા છે. યુનિવસિ'ટીમાં વર્નાકયુલરને દાખલ કરવાને 
પ્રધાસ યાલે છે તે સમમૈ આવા વિવેકની પૃણું અપેક્ષા છે. 


ભાલશુ, નાંસહ, અખો આદિ ગૂજરાતના આદિ કવિઓનાં કવન તે 
. સવ*માન્ય સુપ્રસિદ્ધ છે, તેમના વિષે અત્ર ચર્ચા કરવાને ઉદ્દેશ નથી. 
પ્રમાન'૬, શામલ, આદિ મખ્યકાલના કવિએ વિષે પણુ વધારે કહેવા નેવું 
નથી. ગ બધામાંથી જે વાત સિદ્ધ ચાય છે તે એ છે કે એ સમયે (૧) 
કાભ્ય લખવાને! પ્રચાર વધારે હતો, અને (૨) ગઘલેખનને। નેઈએ તેવે 
આવિર્ભાવ થયે! ન હતો. પ્રેમાન'દના સમયમાં કાબ્યપદ્દધતિ અતિસુંદર 
સુરસભાવને પામી છે એ સર્વમાન્ય સુવિદિત વાત છે, અતે તેણે ૨ચેલાં 
એકખે નાટક વિના અન્ય પ્રકારનું ગઘલેખન પ્રાચીન કવિઓને હાથે થયું 
નથી એ પણુ નિવિવાદ છે. જેન કવિઓના કેટલાંક અપબ્ર'શમય ગધલેખન 
મળી આવે છે, પષુ તે હાલ જે ગધલેખન ચાલે છે તેના પ્તિઠાસ વિના 
અન્ય ઉપયોગમાં આવે તેવાં નથી. 


આંપણા સાહિત્યને! ભૂતકાલ ત્યારે સારે! વિશાલ અતે વિપુલ છે. 
સંસ્કૃત પહતિ ઝે જ તેમાં સર્વથા નિયામક છે; સંસ્કૃત કાજ્યો, સંસ્કૃત ગળ, 
એ સવનું તેમાં અતુકરણુ છે; સંસ્કૃતનાં જ્ઞાષાન્તરાથી તે ભરપૂર છે, અતે 
સંસ્કૃતમાંથી પ્રાકૃત અને અપબ્રશદ્દારા બંધાતી ગુજરાતી ભ્રાષાના છ્ૃતિઠાસ* 
નું પણુ તેમાં દર્શન છે. એ સમયને સંસ્કૃત સમય એવું નામ આપણે 
આપીશું, અતે તેતે! અવધિ પ્રેમાનંદ અતે શામલ સુધી બાંધીશું. એ' 
સમયના 'લેખક્રાએ કવિતા વાર્તા ઈત્યાદિ 1ર] જનસમાજને સામાન્ય 
નીતતે। ખોધ આંપવા પ્રયાસ ક્યા છે; ને કે એમાં પણુ પ્રેમાન'દ કે 
ભાલણુની ઉત્તમ પ્રતિભાનાં સુર્સ ફલ નથી મળતાં એમ નથી; કે અખા 
અને નૃસિહ જેવાનાં સાનતિચારમય તત્ત્વનિરૂપણુ નથી સંભળાતાં એમ 
નથી. તયાપિ તે સમય પ્રાધાન્યે સામાન્ય નીતિ અતે પ્રાચીન શાખ્રાતુસાર 
પહ્દતિને જ અનુસરતા હતો એમ કહેવામાં બાધ નથી. 


એ સમય વીતતવાની લમભગમાં અને સુસલમાતી શાજ્યતા અંષકારની 
અવધિમાં અંપ્રેજ સરકારતે! અતે પાશ્રાત્ય સંસર્ગોનો આપણા લેકતે 
પરિચય થવા લાગ્યો, અમદાવાદમાં સર્‌ અલેકઝાન્ડર કિન્લોક ફેખ્સે' 
ગૂજરાતના ધંતિહાસ માટે ઉપકરષ્યું શોધવા માંડયાં, અને ગુજરાત વર્નાકયુ- 
લર સોસાવટી ગૂજરાતી ભ્રાષાના ઉત્તજનાથે સ્થાપી મુંબઈમાં પાંશ્વાત્ય 
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વિદ્યાના તાન અતુમાયીએઓએ પણુ બુહ્ધિવધ'ક સભા તેના તે જ ઉદ્દેગથી 
સ્થાપી. ઉભયે મ'ઠલે પોતપોતાનાં કાય કરવા માંડયાં, ભાષણે॥. આપવાં, 
મ'ચ લખવા, કવિતાએ કરાવવી, એ જ સમયમાં શ્રાલા ખાતાતા સરકારે. 
વિસ્તાર કર્યો, તે માટે પણુ પુસ્તકોની યોજના કરવાની દેતી; અને કે. 
ફામ પણુ પાથાત્ય ધારણાને અતુસારે પૃષુ' કરવાનું હતું. કેમકે નવીત' 
શિક્ષણુપહતિના અનુકરણ કરવા યોગ્ય ત્રશો તે પહતિથી જ અને અંમેજી- - 
માં જ લખાવલા હતા. 

વઢવાણુતો એક ખષ્રાહાથુ પ્રાચીન પહતિથી હિ'દી જભ્ઞાષામાં કવિતા 
કરવાનું શીખ્યો હતો, અતે સારી પ્રાસાતુપ્રાસવાળી પ્રાસાદિક વાથી 
ઉગ્ચારતેો હતે. તેને અમદાવાદની સભાએ પોતાના કવિસ્થાને નિયુકત કર્યે. 
એ જ આપણુ લેકપ્રિય કવીશ્રર દલપતરામ. આણી પાસા મુંબઈમાં એવે 
પરાઈ નોકર કવિ રાખવાની સગવડ નહેતી, પરતુ પાશ્ચાત્ય વિધાના 
સંસ્કારો પામી અતેક ઉત્કટ તરગે ઊછળતેો, ગૂર્જર સાહિત્યમાં અનેક 
નવીન પહૃતિને દાખલ કરવા આતુર, એવો એક સાહસિક નાગરવીર સુરતમાં 
ગજના કરી રભ હતે, તેણે મુંબની ખુહ્ધિવધ'ક સભાનાં કવિનું સ્થાન 
સ્વીકાર્યું. એ જ આપણુ! વીર્‌ કવિવર નર્ષદાશ કર, આણી પાસા ૨1. સા. 
મહીપતરામ, ૨1. સા. મોહનલાલ અને તેમના હાથ તીચે કેળવાયેલા અને 
પાછળથી તેમનું અનુકરષ્ું કરેતારા ૨1, લાંલર કર, હરગોવનદાસ, વગેરેતી 
એક મ'ડળી કવિ દલપતરામતે મોખરે ફરીને કામ કરવા લાગી. પેલી પાસા 
૨1. કર્સનદાસ,, ગીરધરલાલ, નગીનદાસ વગેરેની એક મડળી કવિ નર્ષદા- 
શ'કરતે મોખરે કરીને કામ ચલાવવા લાગી, આ બે સડલેથી તટસ્ય પણુ 
એ જ સમયને અતુસરનાર એક તૃતીય મ'ડલ પણુ હતું; ને કે તેની અસર 
ગે સમયમાં વધારે જણાઈ નથી, એ મડલ ર૨1, મનઃસુખરામ, ઝવેરલાલ, 
રશુછઠડશાઈઇ, એ આદિનું હતું. અમદાવાદી, સુરતી, અને ચરેતરિયા, 
એવાં ત્રષુ મ'ડલ આ પ્રકારે થયાં હતાં; એમનાં વિશેષ નામ હજી ગમનાં 
સ્વરૂપતે। વિચાર કરીને આપણે પાડીશું. ી 

આ સમય પાશ્ચાત્ય કેળવણી તાજેતાજી આપણુ દેશમાં આવી તે 
હતો. દા. વીલ્સન જેવા લેકપ્રિય વાન પાદરીએના સમાગમે ધણા 
નિકટ થયા હતા, અતે પાશ્ચાત્મ વિચારપહતિતે અનતુસરનારા જ વિદ્દાન, 
ડાલ, અતે વિચારંવાન ગણાતા હતા એટલું જ નહિ, પણુ તેમતે જ સર- 
કારથી પણુ સારા સારા હે(દા અતે સારી સારી પદવીએ। મળતી હતી. 
સંસ્કૃત વિધાતે।! અભ્યાસ આગળના મુસલમાની વખતથી જ બંધ પડી જઇ, 
ખૂણેખાયરે દટાઈ રહેલે હતો, એટશે આવા નવીન સ'સર્ગોમાં આવી 


શૂજરાતના લેખકે સમે 


પડેલા આપણા અગ્રણીઓતે પાશ્ચાત્ય પદ્દતિને મુકાખલે વિચારવા જેવો 
કોઈ પદ્ધુ, વિષય હતો નહિ. એ વાત ખાસ લક્યમાં આવે એવી છે કે જે 


, ત્રણે મલે કહાં તેમાંના પ્રત્યેક ઝહસ્યમાંતો એકે સારો સ'સ્કૃત્ઞ પ'ડિત 
,. નથી, અને તૃતીય મ'લવાળાએ પાછળથી એ વિધાતે। કાંઇક સ'્કાર 


ક 


પ્રાત ક્યો છે એટલે તેમને બાતલ કરતાં, ખાકીનાં ખે મ'ડલમાં તો ખે 
અગ્રણી કવિઓતે પોતાના સાહિત્ય પૂરતો જે સંસ્કાર હોય તે વિના કોઇને 
સંસ્કૃતનો! સ્પરૈ પણુ હતે! નહિ. પ્રાચીન વિચારેમાંનું જે કાંઈ આ વિઠ્દાનોના 
આગળ ઠદંતું તે મુસલમાન સમયના અંધકારમાં થઇને આવેલું હતું; 
કેવલ વહેમ, અધમતા, સાહાણાના નિરક્ષર ગોરપદાનો ત્રાસ, નાતનનતનાં 
બંધનનો મોટી વિપત્તિ, લગ્નાદ ઉચ્ચ ભાવનાની અધમ સ્થિતિ, એ રૂપે 
તેમને પ્રાચીન સહત્તા દેખાતી હતી. સ્વાભાવિક જ છે %ે એ વિદ્દાતોએ 
ખધી પ્રાચીન વાતને તિરસ્કાર્યોગ્ય ગણી અને અર્વાચીન પાશ્ચાત્ય વાત- 
માત્રતે સ્તુતિપાત્ર માનો. પુનર્લ'ગ્ન, ઝાતિબંધનાજ્ાવ, વિધાજૃહદ્ધિ, એક 
ઈશ્વરની ભક્તિ, મૃતિપૂન્નખ'ડન, ઉદ્યોગનું પ્રાધાન્ય, એ આદિ નવીન વિષયે 
ઉપર તેમની કલમ વારવાર કસાયેલી છે; તેમના લેખ એ જ વિષયોથી 
ભજરપૂર્‌ જે. 

આ તો તેમના વિચાર વિષે વાત ચઇ; તેમના લખાણુ વિષે હને 
વિચાર ડરીએ. ગૂજરાતી ભાષામાં જ તેમણે સવેએ લખાણુ કરેલાં છે, 
પરતુ મુંબઇ અને અમદાવાદ એ ખે મ'ડલેની ભાષામાં ધણા અંતર છે. 
મુંબાઇ્વાળાના વિચારે। કેવલ પાશ્ચાત્ય વિચારમય હતા, અમદાવાદવાળાના 
વિચાર પષ્યુ તેવા જ છતાં “સજન સમજવન્ને રૈ ધીમે ધીમે સુધારાને સાર” 
એવા તેમના અગ્રણી કવિના સૃત્રતે અનુસરતા હતા. મુ'બઇવાળા ઉદ્ધત, 
અમદાવાદવાળા વ્યાવહારિક લેખકે હતા. ઉશ્યૈ સંસ્કૃતસ્ત ન હતા, તેથી શુદ્ધ 
ગૂર્જર ગિરા લખવામાં વિજયી નીવડયા નથી. 

તથાપિ ઉહત લેખકોએ તે ભાષાની જે સેવા કરી છે તે સેવા 
વ્યાવહારિક લેખકેોથી થઈ નથી એમ કલ્યા વિના ચાલે એમ નથી. ઉદ્ધત 
વગવાળાના મનમાં અમુક અમુક ભ્રાવનાઓ હતી; ઉત્તમ કાવ્ય કેવું થાય, 
ઉત્તમ લખાણુ કેવું થાય, ઉત્તમ સંસાર કેવો થાય, ઉત્તમ રાનટય કેવું થાય, એથી 
ઉત્તમતાની ભાવના ઉપર તેમનું લક્ષ રહેતું હવું; એ ભાવનાને તે લેક આપણા 
સંસારની તે વખતની અધમ સ્થિતિમાં દેખતા ન હતા, હવે પછીથી જે નવે 
સંસાર તે ઉપ'નવવા ૪ચ્છતા હતા, તેમાં તેમને તેતું દશન થતું હતું. ભ્યાવહારિક 
વગ વાળા તો વ્યવહારમાં જ પોતાની ભાવનાતે સિદ્ધ કરતા હતા, ચાશતા 
બ્યવવહારથી છૂટા ન પડતાં ધીમે ધોમે એમાંથી જ કાંઈક કરાય તો કરવું 

જર 


338 અપિલાશની વિચારધારા 


એ તેમની વ્યાવહારિક દષ્ટિ હતી. આમ હોવાથી વિચારમાં તકે વિતકને। 
ચમત્કાર, શાષામાં હદયને હરી લે તેવું જેર, કાવ્યમાં રે।માંચ ઉપન્તવે 
તેવી ભવ્યતા વ્યાવહારિક લેખપો સાધી ત જ શાકે, અતે નથ સુધી જ્કયા 
ગે નિવિવાદ૬ છે. ન્યારે ઉહ્ઠત લેખકો અમારા વિચારતે કેોઈએક જુ * 
પણુ સમજીને ગ્રહણુ કરશે તો પૂષ્યુ છે એવાં લક્ષથી પોતાના લેખને દોરતા 
હતા, રારે વ્યાવહારિક લેખકે। સર્ગને સમન્નય તેવા લેખ લખવાતે। મત્ન 
કર્તા હેતા. અમારા વાચક, કવિએ, પ'ડિતો, સુધારકો વિચારપોંજેવા 
ભેઇંગે એમ ઉદ્દત લેખકોની વાંછના હતી, ત્યારે વ્યાવહારિક વગ'વાળાની 
વછતા મહેતાજીઓ, નિશાળિયાએ, દુકાનદારો અતે ખેડૂતો અમારા 
વાચક યાય એવી હતી. સપણ જ છે કે ગદ લખાણુની પદ્દતિ જે બભ્મથી 
ઉત્તમતા પ્રાત કરે છે તે ઉપન્તવવ!નું સામથ્ય વ્યાવહારિક પદ્ધતિવાળાને 
ન હોઈ શ્રકે; તેને ઉપનનવવાનું માંન તો ઉદ્ધત પહદ્દતિતે પ્રથમાગ્રણો 
નર્ષદાશ'કર જ લેઈ ગયે. દુકાનદારો અતે ખેડૂતોની ગઘ્રચનામાંથી ઉત્તમ 
ગધ ઉદ્ભવતું નથી, મહેતાજએ। નશ્ઞાળમાં સમજ કે સમજવી શ્રકે તેવી 
કવિતાએ નાં નેડકણાંમાંથી કાવ્ય ઊપજતું નથી, ફેલ પણુ સર્વના આગલ 
સુવિદ્તિ છે. નર્મેગઇ, કરણુધેલે।, નર્મકવિતા તયા ગિરધરલાલ અતે ફરસન- 
દાસના છૂટક લેખ તેની સામે વનરાજ ચાવડે।, ગધ'વસેન, કે દલપતકાબ્ય, 
ટકી શકે એમ નથી જ. એકમાં અપૃણું પષ્યુ ભવ્ય ઉત્તમતાનાં દષ્દાન્ત 
ઉપરની નજર વાચકતે આત'૬ સાથે નૂતન સુવાસવાળા વિચારમાં અને 
નૂતન ભ્રાષાના પ્રમે।૬ક1૨ક ભેસમાં તાણી ધસડી નનય છે, ત્યારે ખૌન્નમાં 
ખેડૂતો અને દુકાતદારેના વેપારની ગધ આવે છે, સાંકડા અતે ક્ષુદ્ર વિચારથી 
વાચકના મનને ધણી મૂઝવણુ ચાય છે, મુંખઈતા ઉત્તમ વિચાર્સંસર્ગોમાં 
રહેનાર ઉહ્દત વગના વિચાર ઉત્તમ, અતે તદતુસાર ભાષા પણુ તેમની 
શક્તિ પ્રમાણે ઉત્તમ; અમદાવાદના વ્યાવહારિક સંસર્ગવાળાના વિચાર પણુ 
વેપારશાઈ તેમ ભાષા પણુ વાણીઆના ચોપડામાં લખવા જેવી, વાસ્તવિક 
વાત એવી છે કે અમદાવાદ સુધો હજી વિધાતે। પ્રકાશ જ પહોંચ્યો ન 
હતો. અમદાવાદી મડલવાળા પણુ ખધાએ સુરત તરફના જ છે, પચુ 
તેમના ધેરષણુમાં માત્ર ફ્રેર છે. અમદાવાદ તરકફેતી વિદાતે ખરે પદ્ય તે 
અમદાવાદ અતે નડિયાદના હાલના વિદ્દાનોથી બંધાયે। છે. 

આ ઉભય પદ્ધતિમાં સાર નથી એમ કહેવાનું તાત્પય* નથી. જેમ 
ઉત્તમ વગ* માટે જ વિચાર અને લખાણુ કરનાર, લેતે દેરી શકે તેવા 
પોતા જેવા નિયતાએ। ઉપળવવા માટે પ્રયત્ન કરવા ઈચ્છે છે, તેમ હલકા 
વર્ગતે માટે વિચાર અને લખાણુ કરનાર મૂલથી જ સુધારણાનાં ખીજ 
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લૂજરાલતા લેખકે શ૨૬. 
શપવા ચ્છે છે, પર'તુ અમતે એમ લાગે છે કે લેક તો ગતાતુગતિક છે, 
માટે ઉત્તમ ૬રરન્ત ઉત્પન્ન કરવાની નોતિ જ વિજયવતી છે. પરતુ એ 
વાતને લિચ્રઉ ખાજું ઉપર રાખતાં ભાષાને પ્રથમ નવીન સ્વરૂપ આપવાનું 
' તથા 'ગૂજરાતંમાં મેળવણુર્નાં ખીજ રેપતાનું ઉત્તમ માન આ ઉભય પક્ષના 
જ અનુમાયીએને અસેકુચિત હેદયથી સર્વ દેશહિતેષીએ આપવું જેઈએ ગએ 
વાત નિવિવાદ છે. 

ક આપણા નવીન સાહિત્યના મૂલ સ્યાપકાએ જે ખે પહ્દતિ કી 
તે કરતાં કાંઈક વિલક્ષણુ પદ્ધતિ સુરતતે! એક નાગર સાક્ષર રાજકોટમાં 
રશ રલે રચ્યાં કરતો હતો, ૨1. સા. નવલરામ સુધારક ન હતા એમ નથી, 
પરછુ તેમના વિચાર છેક પાશ્ચાત્ય સુષારણા ઉપર જવાતા હોય એમ પ્રમાષુ 
મળ્યું નથી; અતે તેમતે પ્રાચીન સાથે અર્વાચીન સાહિત્યતે સારે 
સંસ્કાર હોવાથી ઉત્તમ વિચારપહ્દતિ અને ઉત્તમ ગધા તયા પદ જ્ઞાને કહેવાય 
તે ઉપર તેમણે મુખ્ય લક્ષ આપ્યું છે એમ જણાય છે. એ પંડિતે એક 
વિવેચક વર્ગ ( ઉતતાંધંવઝા1 ૬૦11૦૦ ) ઊભે! કરવાનો યત્ન ચલાવ્યો ' હતો, 
જે ઉકત ઉભાયના કરતાં ભિન હોઈ, ઉભયનાં ગુખુદદોષને, ઉત્તમ લેખનના 
દૃષ્ટિખિદુમે રહી, બતાવી આપવા એટલ!માં જ પર્યાપ્તિ માનતો! હતે।. 
દુર્ભાગ્યે એ લેખકના મરણુથી ગૂર્જર સાહિત્યમાં જે ખોટ પડી છે તે હજ 
- પુરાઈ નથી; જે એ યત ચાલતો રહા હોત તો ભાષાનાં સાહિત્યને 
અતુલ લાભ થવાને! સંભવ હતે. 

પરતુ જે તૃતીય વર્ગ વિષે આપણે સૂચન માત્ર કર્યું છે તે યધપિ આ 
સમયમાં વિદ્યમાન હતે! તયાથિ તેના ડિચા? અતે તેનું મત આ સમયના 
ઘ્મશ્રણીએ।ની સાથે ન હતું. ૨1. રષુછોડ્ભાઈએ યધપિ સંસારસુધારણાના 
ઉદ્દેશથી કેટલાંક સારાં નાટકો લખી ગૂજર નાટકકારમાં પ્રથમ હેવાતું 
માન પ્રાપ્ત કર્યું તથાપે રા. ઝનેરીલાક અતે મતઃસુખરામ સમયપ્રતીક્ષા કર્યા 
કરતા હતાં, અતે એક્રે મનુસ્મૃતિતા ભાષ:ન્તરથી, તે। ખીનનએ અસ્તોદય આદિ 
નિખંધથી પોતાની ખરી આંતરવૃત્તિતું તે સમયમાં પણુ દર્શેત કરાવ્યું હુતું. 
સંસ્કૃત વિદ્યાના અભ્યાસમાંથી આ દેરાતે અતુલ લાભ્ર યશે, પ્રાચીન પદ્ધતિનું 
જ્ઞાન થતાં નવીન પદ્ધતિનો અનાદર યરો, અને પ્રાચીન પહતિમાં કાંઈ 
ફ્રેરફાર કરવા જેવો હશે તાપણું તે પ્રાચીન પહ્દીતેતે અગક્ષ'બીતે ઠીક થશે, 
એમ તે પક્ષવાળાનતી ગણુના હેમ એવું તેમના લેખમાંથી સમકનય છે. આવા 
વિચારોથી તે મહલવાળાએ પોતપોતાતે। સંસ્કૃત અભ્યાસ વધાર્યો, અને 
તેમને પ્રાચીન પદ્દતિ ઉપર જ ૬ઢ આસ્તા થઈ. ૨1. ઝવેર્લાલ યષછપિ 
રાજકીય લેખકર્પે આ પક્ષધી શિશ યઈ ગયા, તથાપિ એમ માનવાને 





કટર ' મહિિલાશની વિચારધારા 


ઢારણુ છે કે તેમના વિચાર તે પક્ષધી જુદા થયા નથી.. ૨1. મનઃસુખરામે 
પ્રાચીનતા ઉપરતે। પોતાતેો ભાવ એટલે સુધી લ'બાવ્યો કે જેટલી પ્રાચીન 
રીતિકૃતિ વિચારપદ્દતિ આદિ છે તે સારી છે એટલું જ નહિ પણુ ભાષા" 
માંએ સંસ્કૃત વિનતા અન્ય શાખ્દપ્રયોગ કરવો એ આપણા ઈતિહાસને ભૂલી 
જઈ અનાર્યત્વમાં પડવાતે મામ કરવા સરખુ' છે. ભાષા સંબંધીના આ * 
વિચારમાં તે તેમના આખા પક્ષથી આગળ વધી ગયા છે એમ કહેવું 
ભેોઈએ, અને યવ્વપિ ભવિષ્યમાં તે વિચાર કેવો! માન્ય યાય છે એ નેવાનુ” 
છે, તથાપિ વતમાનમાં તો તેમનું એટલા અંજ્ઞમાં એમણે ધારેલી સીમા 
સુધી કોઈ સપ્રમાણુ લેખકે અનુકરણુ કર્યું જણુ!તું નથી, એ વાત હમણાં જ 
ચર્ચાશે. ર. મન:સુખરામના અમણીપણાવાળા આ પક્ષતે આપણે પ્રાચીન 
પક્ષ એ નામ આપીયાં. પ્રાચીન પક્ષતી જે આશ્ઞા કે સંસ્કૃત અભ્યાસતી 
જહે થવાથી વિચાર અતે ભાષામાં ધણે। ફેરફાર થઈ જશે તે ર1. મનઃસુખ* 
શામ પોતાના જીવતાં જ સફલ થયેથી જેવાને ભ્રાગ્યજ્ઞાલી ચયા છે. ઉહત 
પ્રક્ષાના અમ્રણીી કવિ નર્પદાશ'કરે છેક મરણુ સમથે તે વાતતી સત્યતા 
સ્વીકારી છે, અને એ પટ્ટના જે અતુયાયીએ હાલ જીવે છે તેમાંના ધણાક 
સ્વપક્ષપરિત્યાગ કરી પ્રાચીન પક્ષમાં આવ્યા છે. આ પક્ષવાળાએ વાદપદ્ધતિને 
પ્રાધાન્ય આપ્યું છે, અતે લેખનપહદતિમાં જેમ સંસ્કૃતમય ભાષા દાખલ 
કરી છે, તેમ વિચારમાં પૂર્વોત્તર પક્ષ સ્વીકારી પ્રત્યેક વાતનુ' વિલે।કન 
કેર્વાની, ઉદ્ધત પક્ષનાળાના જેવી પણુ તેમતા કરતાં વધારે શાન્ત, ગભીર, 
અતે સયુક્તિક રીતિ પ્રકટ કરી છે. 

આટલે સુધી તો ઉદ્દત, વ્વાવહારિક, વિવેચક, પ્રાચીન, એ ચાર પડ્દિનાં 
સ્વરૂપ અને ક્લ અમે દર્શાવ્યા. એ ચાર પધઘતતિ અધાપિ થોડી બણી 
વિધમાન છે; ને કે એમાંથી ઉદ્દત અતે વિવેચક પહ્દતિતે। સુખ્ય રૂપે ઉચ્છેદ 
થયો છે એમ કહેવામાં બાધ નથી, મુખ્ય રૂપે એમ કહેવાતું કર્યુ છે કેમકે 
ઉહત પહાંતતી જે વિચારપહદતિ તેતે, તથા વિવેચકપહદતિતી સાહિત્યમાત્રતી જ 
ઉત્તમ ભાવનાને અવલ'બી વિવેક કરવાનો રીતિતે, અનુસરતા? હાલમાં એક 
પાંચમો પક્ષ ઉદ્શબ્યો છે જેને અમે યયાર્ય પક્ષ એ નામ આપવું માર્યું છે. 
વ્યાવહારિક પક્ષ અતે પ્રાચીત પહ્યમાંનેો વ્યાવહારિક પક્ષ અતેક ક્ષુદ્ર લેખકે 
જેના વિષે આપણે આરભે જ ક્ૂરિયાદ કરી તેમના શરીરમાં જીવતે! છે. . 
એવા ક્ષુદ્ર લેખકો એ પક્ષના અતુકરશુથી ઉદ્દભભ્યા એ જ એ પક્ષતી 
નિક્સારતાનુ' એક પ્રમાણુ છે. એ પદ્યવાળાએ લેખનતે એક બ્યાપારતુલ્ય, 
ઉદરપોષણુના સાધનતુલ્ય કરી નાખ્યું છે, એમતા વિચાર પ્રમાણે કોઈ 
પણુ માણુશ લેખક ન થઇ શકે એમ નથી. મ્ાચીન પત્તી ભાષાતું કાંઈક 


થૂજરાતના લેખકે! ર3 


અરે યચાર્થ પસૂવાળા અતુકરણું કેરે છે. પરતુ “ અલપ સાર અને ખહુ 
વિસ્તાર '' એ પદ્દતિને અતુસરનાર શાખ્દપંડિતા આજકાલ કેટલાક 
નીકળ્યા છે, કેમના શરીરમાં એ પક્ષ તેના ક્ષુદ્રૂપે જીવતો ગણાય ખરે. 
જે ચાર્‌ પક્ષ કલ્રા તેમાંથી સહેજે અનુકરણુ યઈ શકે તેવો બ્યવહાશ- 
પક્ષ છે; એ પક્ષનું અતુકરણુ કરનારા પણુ બગા થયેલા છે, અને તે જ 
ગમાજંકાલ આપણુતે નિર્વેદ ઉપત્નતતાર ગ્રથાના તે કાબ્યોના ભખનારા 
પેદા કરૈ છે એમ પણુ ખેદપૂર્કક કહેવું પડે છે. એ પક્ષત! મૂલ સ્થાપકાર્મા 
જે શુદ વિદ્યાલિલાષ હતો તે તેમના અતુકરણુ કરનારમાં જણુતેો. નથી, 
એટલે વ્યવહારપક્ષતી શિથિલ લેખતપહતિ આ અનતુકરણુ કરનારાએના 
હાથમાં વધારે શિથિલ અતે ઉપહાસાસ્પદ થઈ પડે છે, ગઘમાં પણુ લખતાં 
જોઈને વાંચવાની સચિ ન યાય એવો પ્રાસાનુપ્રાસ મેળતેલી કડીઓને કાન્વ 
ઠેરાવી મોટા મ'થના મ્ય ભરી અનેક કત્રિઓ ગૂજરાતમાં આજકાલ 
ફરતા પૂરે છે, જેમાં જુદ્ટ વિચારના તત્ત્તતો એક છાંટો પણુ નહિ, કેવસ્ 
અમુક મરેડવાળાં વાક્યમાત્રતી, કે ગદ્ય રચવામાં પણુ તડ-કફ્ડ-વડ-લડ 
એવા કોઈ વણુસાદશ્યતા ચમત્કારની, યુક્તિપ્રયુક્તિતે નિબંધ-નાટક- 
કથા-કાદબરી-રિક્ષા-ઉપદેશ-ગમે તે નામ આપતા મ્ર'યકાર।ને। વર્ગ પણુ 
નાને નથી. આવા ક્લુદ્ઠ લેખક્રોતે જ વ્યવહારપક્ષના મૂલ સ્થાપનારાએ 
ઉત્તજન આપે છે. કેમકે તે પક્ષના અત્રણીઓની પોતાતી શક્તિ તેટલું જ 
સમજવા જેટયી છે. અને તેથી વધારે મારું કેવું હોઈ શકે તેતે! તેમતે 
ખ્યાલ પણુ નથી. વળી માયુસની સ્વાભાવિક સ્તપરાયણુરૃત્તિ અનુસાર 
પોતાના માર્ગવું ઈતર્‌ જને! અતુકરણુ કરે તે નેઈતે પણુ માણુસને અમુક 
પ્રકારનો સંતોષ યાય છે, જેને આધીન થઈતે પણુ વ્યવહારપક્ષના અગ્રણી- 
એ પોતાતે આવા અતુકરણુ કરતારાએના દેવરૂપે થયેલા નઇ પોતે 
પરમ પાંડિસતે પામી ચૂકયા છે એમ માતી, તેવો વ્યવહાર પણુ કરતા 
ચાલે છે, અતે ગમે તેના ઉપર અભિપ્રાય આપતાં પાછા હુઠતા નથી. તેમને 
ગૂર્જર ભ્રાષાના નવીન રૂપના મૂલ સ્યાપનારતું માત આપવામ| આવે છે 
તેટલાથી તે સંતોષ માતી રહેતા નથી એડલા જ મારે અમારે તેમને તેમના 
સ્વરૂપનું ભાન કરાવવાના નિષ્પક્ષપાત વિવેચનમાં જે કાંઈ કહેવું પડે તે 
ક્ષન્તગ્ય ગણાવું જોઈએ. અમારી ફરજ એ જ અમારે! ખચાંવ છે. ત્યારે 
કહેવા દો કે તેમના અભિપ્રાયનું સૂત્ર જ્યાં જુએ ત્યાં એકનું એક જ છે. 
ગમે તે વિષય હે।, ગમે તો રસાયનશાસ્તતે ત્રિષય હે! કે અર્દ્તતે! વિષય 
હ, ગમે તો કાગ્યનો વિષષ હો કે કયાનો વિષય હે, ગમે તો ચૈગીતને 
વિષય હે! કે ખેતીનો વિષય હે,--પશુ ભ્યવહારપક્ષવાળાને તો ખધાખે 


ર૨૪ મણજિભલાસની વિચારધારા 
સરખા જ.' ને તેમતી પોતાતી અકલમાં વાત ઊતરી ક્ષકી તો લેખ સારે, 
તેમતી સમજણમાં ન ઊતરી તો લેખ ખોટે, અતે તેનું કારણુ એટલું જ 
કે “જાષા ખહુ કઠંણુ લાગે છે !!/“ આ પ'ડિતે। એમ જ માની ખેઠા છે કે 
પોતે પણુ લેખક, ખીન્ન પથુ લેખક; પોતે ગૂજરાતી ભાષાના સાતા, બીન 
પષ્યુ તે જ ભાષાના સાતા; પોતે વિચાર કરનાર, ખીશ્ન પણુ વિચાર 
કરનાર;--તો જગતમાં એવા વિચાર કે એવી ભાષા હેય જ નહિ કે ગૂજ- 
રાતી લિંપિથી લખી નાખે એટલે અમારા સમજવામાં આવે નહિ. વિષષ 
ગમે તેવે. હેય, પણુ ગૂજરાતી ભાષામાં લખ્યો છે ત્યાર અમે ન સમજી 
શકી સે એવું બતે જ કેમ ! આવી બ્ર મત' અહ'કારણુહ્ધિ તેમતા વ્યાવહારિક 
પાંડિત્યૈ તેમના મનમાં ધાલી દીધી છે, અને તેમતે દુનિયાંમાં જે જે સારી 
વાત હેય તે પોતાની ન્નતના પેરખુથી, પોતાની [વઠ્ટત્તાની સરખાવઢથી, 
સારી ખોટી કહેવાની રેવ પડી છે. ઉત્તમમાં ઉત્તમ લેખક તે પોતે, પછી 
ખીજ જે સારા કહેવાતા હેય તે ગમે તેટલા સારા પણુ પોતાના પછી, 
ઉત્તમમાં ઉત્તમ ગ્રંથ ગર્ષધવસેન કે વનરાજ ચાવડે! એ તેમના વિચારનું 
અધમ ધેોરષખુ છે, પોતાને જે વાત લખતાં કે વિચારતાં ૭ માસ લાગે 
તે વાત કાઈ એક માસમાં લખી કે વિચારી લાવે તો તેવા લખતાર ઝે 
વિચારનારતી ઉત્તમ શકિતિતે। સ્વીકાં૨ કરવાને બદલે એવા લેખક કે વિચા- 
૧8 તો અમુક ઉતાવળ કરી, અમુક શખ્દે ભારે નાંખ્યા, અમુક મૂષી દીધું, 
ઇત્યાદિ દોષ કલ્પીતે જ તે લોકોને પોતાના મતને સંતોષ મનાત્રતા અમે 
બંત્યક્ષ ભનેયા છે, 

એમને તો બધી વાતમાં “ ભાષા ' એ જ સુખ્ય વાત થઈ પડી છે. 
“દેશી” “સાદી” “બ્રરગતુ”. “તળબદી” ગેવી ભ્રાષા, એ જ પાંડિત્યને 
સાર છે, એમ તેમતું માનવું છે; ને એ માનવાએ જ આપણુ! ગૂજરાતમાં 
વ્યય લેખકોનો ઉભરાટ વધારી દેઈ, વાચકવર્મતે ભ્રમણામાં નાખી, વિચાર- 
ખલતે ક્ષોખુ પાડી દીણું છે, એમ અમે માનીએ છીએ. વિચાર કઠિન હેય, 
મગજમાં સહેજે ન ઊતરે તેવો પણુ હોય, અમુક વિચારે પહેઃચવા માટે 
અમુક અધિકાર પ્રાપ્ત કરવો ન્તેઈએ, એ વાત 3પર તો તે લ્લેકા લક્ષ જ 
છાપતા નથી. એતે એમ જ માને છે કે વિચાર ગમે તે હે, પણુ સાદી 
“તળખદી” ભાષામાં કેમ ના લખાય ? ગમે તે વિચારને પણુ સાદામાં 
સાદી ધરમાં વપરાતી ભાષામાં લખી શકાય તે। તે અવશ્ય ધણી જ પ્ર 
અતે ધણી જ સુભામ્યતી વાત છે, પણુ આખી દુનિયાના પ્રતિહાસમાં 
અદ્વાપિ એવો લેખક ઉતપન્ન થષે। હાય એવું અમારા જથણુવામ તો નથી. 
જેમ હોઈ પણુ ન શો. એમ કહેરાનું તાત્પય કું નીકળે છે તે વિચારે, 


ચૂજરાતના લેખકે  ક૨૫ 
એમ કહેનારા એમ કહેવા ઇચ્છે છે કે લખાયુને વાંચતા ખઠાખર તે 
લખાણુમાંતા અચ મતમાં આવવે! જેઈએ; એટલે કે' લખાણુને વાંચ્યું અને 
શાબ્દબાધ થયે. તેની વચમાં ખીન્ને કરો વ્યાપાર ના નેઈએ; એટધે કે 
આખુ ન્યાયશ્ાસ્ન (1.૦૬૮) જે દીર્ડેલા સાંભળેલા શાખ્દાદિનિ શે અર્થી 
શ્રા પ્રકારે માનવો તે સાટે જ :ચાયેલું છે તેની વચમાં જરૂર જ નથી, 
જમકેન્સાનમાંત્ર સાક્ષાત્‌ થઈ જવું ભેઈએ;--સાદી રીતે ખોલીએ તો, 
લખનારે જે વિચાર લ્યા હોય તેમતે વાંચનારે વિચાર કરતે મનમાં 
ઉતારવા એટલી વાંચનારતે જે તસ્દી પડે તે, પણુ ન પડવા દેવી, અતે 
વાંચનારતે જે વિચાર કરવાને! તે પણુ લખનારે લખતી વખતે લખવાના 
શખ્દોમાંજ કરી આપવે જ્નેઈએ. રાખ્દ અને તટૂગત અર્થ એ ખે વગચ્ચેનતે 
શેદ જ કાઢી નાંખવે! નનેઈએ કે જેથી વાંચનારને શ્રબ્દતો વિચાર કરીતે 
અર્ચ મહવા પડે છે તે મહેનત ન પડે;--એમ વ્યવહારપક્ષતા પ'ડિતોા 
કહેવા ઇચ્છે છે, કાલિદાસ કવિ અતે કાલિદાસનાં વામણુ અજવાળનાર્‌ 
ને।ક૨, ન્યુટન અને તેના લખાણુંના કાગળા ઉપર દીવાના 'ાડિયાને ઊંધું 
વાળી તે કાગળાને ખાળી નાખનાર તેતે। કૂતરે। ૩ાયમન્ડ, રંકરાચાય' અતે 
ઝુક્રશકરણુ ગોખનારે! મણિ્કણુકાના ધાટ ઉપર ખેઠેલો ભ્ાહાયુ, તેમને, 
રસ--ઉપતપંતળ--અદદૈત--અભેદ--ધંત્યાદિ સવ વાતો ભાષાદ્દારા 
લખવામાં આવી એટલે સરખી રીતે વગર પ્રયાસે સમજાવી ન્નેઈએ; અને 
એમાંના કેઈ પણુ ને એમ ડહે કે મારાથી અમુક તો મમજવું નથી, તો 
તે સમજનારનોા એમાં કાંઈ દોષ નહિ એ તો લખનારને લખતાં આવડયું 
નહિ |! [ફ'બહુના ભરણુવાભણુ।વવાતો શ્રમ પણુ હવે લેવાતો નથી, કેમકે 
વાંચત। ખરાબર સમજાય એવી રીતે લખાણુ લખવાનું છે, એટલે ભણાવવું 
શું રહ્યું! માત્ર ભાષા ભણાવવાંની,--અથવા ભાષા પણુ નહિ, કેમકે ભાષા 
ગેટલે અમુક શખ્દ્થી અમુક સાન થાય એ તો! નિરક્ષરમાં નિરક્ષર ગામડિ- 
યાને પણુ લેકરૂઢિથૂં'જ હેય છે;-- ભણાવવાનું એટલું જ કે અક્ષરેનાં 
સ્વરૂપ એળખનવાં અત લખતાં વાંચતાં શીખવું ! એ કરતાં આગળ જઈને 
મોટી પાઠંશ્નાલા, તે ફૉલેજેમાં જવાનું કાંઈ કારથુ જ નહિ;--કદાપિ 
એકાદ ગૂજરાતી કોલેજ કાઢી હે।મ, તે સાધારણુ એટલે કે આ પ'ડિતોનાં 
રચેલાં ધેોરણુથી ચાલતી નિશ્ાળામાં એકલા ગૂજરાતી અક્ષર ઓળખવાનું 
શીખવાય છે, તો પેલી કોલેજમાં ગૂજરાતી, મંસ્કૃત, મરાઠી, ફ્રાર્સી, બધા 
અક્ષર એળખવાનું શીખવાય એટલે માણુસ મોડું સર્વવિધા'નમુ સર્ગ 
ચાય, એવો અભિલાષ ખરે ખરે |!! 

“જ્ાષા ” '' ભાષા ”--“ તળબદી ભાષા ”---એ ખૂમ પાડવામાં આ 


સક માશલાલની પિચાયધાશ 


પ'ડિતોતે પરિભાષા પણુ ન જેઈએ. ગમે તે વિષષ લખવો હોય તેની” 
પરિભાષા વાપરવૌ નહિ. ન જ વાપરવી, કેમકે ગૂજરાતી ભાષામાં લખવાતું 
એટલે ગૂજરાતી અક્ષરોથી લખાય તો ન સમજાય શવું થવાતું જ નહિ ! 
મે।1ટી ફિલાસે!ષ્ીનો વિષય હોય તે! પણુ ચેતન, જડ, પ્રકૃતિ, આત્મા, 
અભેદ, પ્ંત્યાદિ શ્રખ્દો વાપરવાં નહિ, એવી રૌતે લખવું કે એ શખ્દોના 
છે પારિભાવિક અથ તે લખાણુમાં જ સમજાઈ જાય. આમ કહેવાને! અર્થ 
શે થયે? એટલે જ કે તે તે શારમાં આજ સુધીના પ'ડિતોએ જે વિચાર 
કર્યા હોય તે ખધા ભૂલી જવા, અને આપણને નને તે વિષયે લખવા ખેઠા 
તો આપણે જ નનણે આજ તે વિષય નવે કાઢથૈ। હેમ તેવી ઢબથી લખવા 
માંડવું. આમ કરવું એ વાચકોની અકલને અપમાન થાપવા ખરાખર છે 
એતો ઠીક જ છે, પણુ જગતમાં જે વિચાર ચાલો ગયા તેની સાથેના સંબંધ 
જે પરિભ્રાષાથી સચવાય છે તેને પણુ ભૂલો જઈને હરે વર્ષથી મળેલો 
જાનના વારસો પાણીમાં ચુમાવી દેવેો!! કરોડે રૂપિયાની પૂછ પાસે 
છતાં, વાપરવાનો શ્રક્તિ છતાં;--વાપરવાથી કરે।ડના દશ કેરેડ કરવાની જૃત્ત 
ન ર!ખતાં, પૂજી નથી જ એમ માનીને મજરી કરવાથી આરભ કરવો ! 

કોઇને એમ લાગશે કે વ્યવહારપક્ષવાળા છેક આવા અત્તાન હરે 
નહિ, આતો તેમતી એક રમૂજ કરવાને જ યત્ન કર્યો છે, પણુ અમે પ્રુનઃ 
ભલામણું કરીએ છીએ કે એમવતું જે કોઈ પુરતક ધરા ઉત્તમ વિચારના 
કે ભાષાના નમૂતારૂપે કહેવાતું હોય તે કોઇ વિદ્દાને વિચારપૃવ"ક વાંચી 
નેવું; અન્ય વિદ્દાતે! વિષે તે પક્ષવાળા જે અભિપ્રાયો દર્શાવે છે તે સાંભ 
ળવા કે વાંચવા; એટલે અત્રે જે કાંઈ કહ્યું છે તેની ખાતરી થયા વિના 
રહેશે નહિ.. અમને પોતાને તો એ જ રીતે થઈ છે. એ લોકોએ પોતાના 
ઝાનને સર્વ સાનનું માપ માન્યું છે એે જ ટૂ'કામાં તેમના મતતે। નિષ્કર્ષ 
છે. જયારે એએ મત આવે! અસાર છે ત્યારે તેતો પ્રચાર આટલા ખધા 
ભેખકેમાં કેમ થાય છે એવી શ્રકા પષુ કોઈને ચથૈ, પણુ તેતું ઉત્તર 
સહજ છે કે તે અસાર છે માટે જ સદેજે પ્રચાર પામે છે. જેમાં કરો 
આયાસ નથી, જેમાં વધારે શ્રમ કરવાને નથી, તે વાતનું અનૃકરયુ સહજે 
થાય છે એ તે! સ્વાભાવિક જ છે; પણુ તેવા અતુકરણુને પ્રમાથુરૂપે ઠે।૪! 
ખેસાડવામાંથી કેટલી હાનિ થાય છે તે ઉપર લક્ષ કરીને અમારે આટલું 
લખવું પડે છે. 

જેમ વ્યવહારપક્ષતું અતુકરણું આવાં રૂપાન્તરે।માં ૨મી રહયું છે, તેમ 
પ્રાચીન પદ્યની ભાષામાત્રનું અનુકરણુ પણુ કેટલા જતો “અલ્પ સાર્‌ અતે 
ખક વિસ્તાર” વાળા લેખોમાં કરી રહલા છે ! તે ખીમ્રારા એમ જ માતે છે 


ચૂઈતરાલના લેખકે રેરક 
જ વક્તન્ય ગમે તે હેય પણુ સંસ્કૃત શખ્દો, સારી વાક્મેરચના, સારું 
શ્લેષાદિ ઉક્તિવૈચિત્ય, શાધારણુ શબ્દોથી ચાલે ત્યાં પણુ ચાવળા થાવળા 
સંસ્કૃત શબ્દો અતે ટી વાકયરચનાતે ખદલે વિસ્તારવાળી રચના, ૪બા- 
શતમાં આશી શકાય તો વિચારની અલ્પતા ચાલી જશે. ખાણુતી કાદ'ભરીનું 
ભાષાંન્તર પ્રસિદ્ધ થયા પછી આ વાતની વધારે શહિ થઈ છે, અને 
ભ્મવદારપક્ષ કરતાં ઊલટી ભૂલમાં કેટલાક લેકે પડતા ચાલ્યા છે. એ લેકે 
એમના જેવી શૈલી ન હેય તે લેખને સારે ગણુતા નથી. વિચારને બાજુએ 
રાખી, સંસ્કૃતમય ભાષાને જ તે લેકે પણુ પ્રાધાન્ય આપે છે, ને તેતે જ 
પાંડિત્યની નિશ્ચાની માને છે, તથાપિ ભાષાથી વિચાર પણુ આવી જવા 
જોઈએ એવી વ્યવઠારપક્ષનાં જેવી હાસ્યાસ્પદ ચૂક આ લે! કરતા નથી, 
માત્ર અદપ વિચારતે ખહુ વિસ્તારથી ઢાંકવાની યોજના કરે છે, જે એની 
મેળે જ વાચકોની અસ્થિ પ્રાતત કરી ક્ષૌષુ થઈ શય છે, એટલે તે વિષે 
વધારે ફહેવાનું નથી. આ અનુકરણુ કેટલાંક વિર્લ પુસ્તકે તથા વર્ત માન- 
પત્નાોમાં જણુય છે. 

ઉદ્ધત, વ્યવદાર, પ્રાચીન, વિવેચક, એ ચારે પક્ષતે! સારસાર ગ્રદણુ 
કરી, વ્યવહારપક્ષતા અતે પ્રાચીન પક્ષના ભાષાપાંડિત્યની વિરુદ્દ હવણાં 
દશપદર વષથી યથાથ પક્ષ ઉદૂભવેલે! છે; વાસ્તવિક રીતે તેને મૂલ 
ખી'ળરપક તો કવિ નર્જદાશંકર જ છે. ઉદ્દત પક્ષવાળા વિચારને જે 
પ્રાધાન્ય આપતા હતા તેને તયા પ્રઃચીનપક્ષતાળાના વિચારપ્રાંધાન્ય અને 
ભાષાપ્રાધાન્ય ઉભયને।, અતે વિવેચક પક્યતા સાહિત્યશ્નાવનાદિ પૃણુ'તાના 
વિચારને, આ પક્ષે સ્વીકાર કરલે! છે; એટલું જ નથી પણુ વ્યવહારપક્ષના 
“ભ્રાષાથી જ વિચાર દર્સાવી દેવાના” આગ્રહને તથા પ્રાચીન પક્ષના કેવલ 
સંસ્કૃતમમી ભાષા લખવી એ આમ્રહતે યથાર્ય પક્ષવાળાએ થે।!ડોક હીલે। 
પાડયો છે, યથાથ* પક્ષવાળાએ ટ્ર'કામાં એવો તિયમ કર્યો છે કે વિષયને 
મચાય' રીતે મેગ્ય અધિકારીતે ઉદ્દેશી સ્કુટ કરી શ્રકાય તે ઉપર મુખ્ય 
લક્ષ રાખી સહજ લખતાં જે પારિભાષિક સંસ્કૃત કે અર્મસ્કૃત કે દેશી 
ગમે તે ભાષા આવી ન્ય તે વાપરીતે શુદ્ધ લેખ રચવા. આ પક્ષમાં 
વિચારતું જ પ્રાધાન્ય છે, ને તે ઉપરથી જ તે યથાથ એ નામને પામવાને 
પાત્ર છે. અંમ્રેજ કેળવણીને! ઊંચે! સંસ્કાર પામી, સંસ્કૃત કારસી આદિનું 
સાર્ડું અષ્યમન કરી, સરવ વિચારતી તુલના કરતાં, જે યેગ્ય મે!ગ્ય ફેરક્રારે। 
લાગે તે કાવ્ય, કથા, વ્યાખ્યાન, આદિ વિષમેમાં દાખલ કરવા, અને નવા 
નવા વિચારતો પણુ, જમતમાત્રના વિદ્દદ્દ્ગેના નિત્ય આગળ વધતા 
વિચારાતુસાર, વાચકવર્ગને પર્ચિય કરાવવો, એવો આ પક્ષતો ઉદ્દેશ છે. 

૪૩ 


રૃકટ મરિભાલના વિચારધારા 


એ ઉદેશ કેટલાક કેન્યુએટરે વગેરે આજકાલ પાર પાડી ૨૯ છે, તેમની 
કૃતિના ફૂલ ઉપર વિવેચન ડરવાનું ખીજ પ્રસંગ ઉપર રાખી તે પક્ષના 
અશ્ણૂએ નાં નામ માત્ર ગણાવાથી, અત્ર આપેલા તે પ્ક્ષના રવરૂપની 
વાચકને વધારે સ્પજૃતા થશે, ર1. ૨1. ગોવર્ધનરામ માધવરામ, હરિલાલ 
હષ'દરાય, ફેગ્રવલાલ છગનલાલ પ'ડયા, ખાલાશ'કર ઉલ્લાસરામ, નૃસિ'કરાવ 
ભોલાનામ, રમણુભાઈ મહીપતરામ, મશ કેર ભટૃ, તથા આ લેખક પોતે 
એે આદિ આ પક્ષના જ અનુયાયો છે. 


વાચકવગ'તે આટલા વિવેચનથી સ્પ થવું નેદએ કે ગૂજરાંતમાં જે 
જે લેખકે છે તે કયા પ્રકારના ને પેવી પદ્દતિથી લખનારા ખોખું કેખુ 
છે. જે પાંચ વર્મ પાડયા છે તે પ્રત્યૈક વગમાં જેનાં જેનાં નામ ગણુવામાં 
આવ્યાં છે તે ખધાના વિચાર એક સરખા જ છે એમ માનવાનું કારણુ 
નથી, તેમને એક વગમાં ગષુવામાં માત્ર તે લેકે! ડ્ેવી શેલીના ઉપાસક 
છે એટલા સાધારણ અંશતે। આશ્રય કરવામાં આવેલો છે. તથાપિ કોના 
લેખ વાંચવાથી કેવા વિચાર, કેવી શેલો, આદિને પરિચય થઈ શારશે તે 
વાત આટલા વગ ખાંધવામાંથી વાચકવર્ગ સરેજે સમજી શ્રકરે, વિચારના 
એેદ પ્રમાણે એના એ પાંચ વ્ગ'માંના ઝૃહસ્થેના વગ પાડતાં જુદ્દા જ વર્ગ 
પટી હાક; આ તો માત્ર લેખકોના જ વર્ગ છે. 
રસદર્શન $ જુન, ૧૮૯૪. 


'તિવાપાંજલે 


કવિ નર્મદાશંકર લાલશંકર 
ઝાજરાતી સદટ્‌વ શી આર્યખધુમાં ટટ પડી, ગૂર્જરીના સૌભાગ્યને 


ભસ્ત થયે, આય*ત્વને ઉજેશ્ ઝાંખો યય, ધીરજને। દઢસ્ત'ભ ભાગી પડો, 
ધર્મનું ધૂ'સરું નમી ગયું, પ્રચ'ડ પ્રતાપને! તાપ મલિન થયે।, એક વ્રતનું એકય 
ગયું, કે અમારી પ્રિય આયર્ત્નમાલાને ક કેવિ નમ'દારા'કર્‌ લાલ- 
શ્ર'કર્‌ અમને તજી ગયે! એ આંર્યસન%નની સ્ક્૩તિ જ હવે રહો | પથુ તે સ્ક્ૃતિ 
કાજ્યરૂપે, સુધારારૂપે, ધર્મરૂપે, શરરૂપે, સાહસરૂપે, દૃહતાર્‌પે, વિવિ રૂપર્પાંતરે 
અમારા હંદયને પ્રમોદ પમાડે છે, અંતરને ઉત્સાહ પ્રેરે છે, મનતે શે।ક સૂચવે 
છે, અતે આ સ્તુતિગાનરૂપી છેક્ષો શ્રહ્ધાઝ્જલિના કત*બ્ય તરફ અમને દેરે છે. 
અહા જથર્માવે મુયનેડરિંત લાટશા શૅમર્વાગ્ત એવા મહાપુરુષો તે કોઈ વાર જ જેમ 
તેમ અર્થાત્‌ મહા પુષ્યપ્રતાપમાં કાંઈ વિક્ષોભ થતાં દેવલે।કમાંથી કાંઈક કાલ 
મનુષ્ય લોકને પણુ તે(જિત કરી નનય છે. સત્ય છેઃ ક્ષીળે વુભ્ચે ત્યજી વિશ ન્તિ 
-પણુ તારા પ્રતાપથી, ધૈયથી, સાહસથી, વિધાથી ને સવ કરતાં સ્પ 
'વકતૃત્વયુકત નિઃશ'ક સત્યમાત્રપરાયણુ એકત્રતથી પ્રાત, કરેલા પુશ્યે તને 
સ્વર્ગવાસ અવિચલ હે, અતે તારા અંત્યસમયે પ્રાર્ચેલો કૈવલ્માનંદ, તને 
તો અન્નણ્યો, પણુ અમારી દૃષ્ટિએ તતે નિરતર્‌ રહે ! 

દુરાચારી, દુરાત્રહો, જેમ તેમ ઝ'પલાવવા તેયાર થઈ હઠીલા માણુસ 
ઉપર આ રો મોહ! આ શી ખુશામદ | એમ અમારા ભાઈબંધો શલે 
કહે, અમારા હેદયતે। આવેગ અમે સત્ય માતીએ છીએ અને અમારા 
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? આ લેખમાં સુધારા વિષે વિસ્તૃ] ચર્ચા કરેલી હોવાથી લેખકે આ | હેખતું 
મથાળું મૂળે “સુધારો' એમ બખાંધેછું અને તેયો “સુદદ્રત ગદ્યાવલિ'માં એને “ઝૃહ' 
વિશાગમાં સ્થાન મળેલું. પરતુ સમૃત્ર રષ્ટિખિ ઝેઈએ તત! આંખે! શેખ કવિ 
નસ'દારા'કર લાલરા કરતી સૃત્યુનોધફપે લખાયેલે। છે, એટલે મથાળુ' ફેરવીને તેને 
અહીં 'સાહિત્ય' વિશાગમાં નિવાપાંજલિ તરીકે ગેઠઠતવો વષારે હૃચિત લાગ્યો છે; 

નનન 


3૪૦ મણિશાલની વિચારધારા 


મરનાર મિત્રના સ્વરૂપની હકીકત જણુવતાં અમારા વિચારતી સત્યતા 
સમજાવીએ છીએ. માણુસનાં ૪દ્ર નનેત્રાતે તો બણાએ ભેમા થશે, ચ્રમાં 
પણુ ક્લ'કતો આરે।પ કરવા લાખો કવિએ પણુ કથી મરશે તથાપિ, 
ચદતું ચદ્રત્વ ઢાંકયું રહેશે શું ! મરનાર પણુ માણુસ જ હતો, એટલે દે।ષ 
તો હતા ને હશે, પણુ હાલ તેનું વિવેચન કરવાની અમારી ધારણા નથી, 
અમને તો સત્પુરૃષાના સદૂચુથુનું વણુંન કરી સદ્દસ્તુ ઉપર સર્વને પ્રીતિ 
કરાવવામાં જ આનંદ લાગે છે, ને તેટલામાં જ અમારા શ્રમની પણુ 
કુતાયેતા અમને સમ'નય છે. હે. એ મહાપુરૃષતું જવતચરિત લખનાર 
એ વિશે વિચાર કરશે. 

સવ ગૂજરાતમાં આ પુરૃષ માનપાત્ર ચડ ગયે એમાં કાંઈ વાંધા 
જેવું નથી. આ માનવનું સું કાર્ણુ ? એવડું માન પામવાતી ઇચ્છા રાખન!- 
રાએએ પણુ એ વાતને વિચાર કરી ન્ેયો છે ! એતી કવિતા કે એનાં 
સાહસથી કે સુધારાથી કરે પ્રુતલગ્તથી કે શ્ઞાતાથી એ પુગર્ષતી મહત્તા 
ગષુ।ય છે ? અમારા કાંવે સુધારાનું ઉત્તમાંગ હતા એ [નવિવાદ છે. 
ગૂજરાતમાં જ્યારે ચોતરફ અંધકાર ચાલતો હતો ત્યારે મુંબધમાં કરવ 
નર્ષદાશ કર, ૨, ગીરધરલાલ, રા. કર્સતદાસ, ૨1. નગીનદાસ, ર્‌. ગંગાદાસ, 
દાકતર ભાઉ દાજી, શેઠે નાનાભાઈ રૂસ્તમજ વગેરે ઝૃહસ્થા અંમ્રેજ કેળવણી 
પામી વિલાયતને। સુધારો આપપષ્યામાં દાખલ કરી સર્વને સુખી કરવા 
ધમધે।કાર મહનત ચલ્રાવી ર્યા હતા. તેમને પ્રયમ તે સાતિભેદધી અડચષુ 
આવવા માહી ને વિલાયત જઈ ત્યાતા તેશમય સુધારામાં ભળવામાં વ્મ 
આવવા માડયા; મિત્રવર્ગમાં પણુ સ્નેહને પ્રયોગ મદ થન] માંડમે!; 
આઓવગે તરફ જેતાં પુનર્લગ્ત વિના તેમની સ્થાત ધણી દુર્ધટ અતે તેથી 
મ'ડલ સમસ્તમાં અતાતિતો પ્રચાર તેમની દષ્ટિએ ચઢવા લાગ્યેઃ ધર્મ 
તરક વિચારતાં પણુ એકેશ્વરનું પૂજન કરતાં ક્રિશ્ચિયન લે।ક કરતાં આપણુ 
રેવદેનલાંના પથ તેમતે ત્િકટ લાગવા માંડયા તયા લેકેતી અત્યત મ'દતા 
તેમના લક્ષમાં આવી. ધમ, પુતવ'વાહ ને સાઉતિબંધત સિવાય ખીજ ઘણી 
ખાખતો ઉપર તેમણે લક્ષ આપ્યાં હરે, પષ્યુ તે હાલ વિવેચનમાં લેવા 
જેની પ્રસિદ્ધ પદવીએ તેમના શ્રમથી પહાંચ્યાં નથી. આ ખધી વાતમાં 
કવ અપ્રષ્ય હતા તે ક્ેકત વચત માત્રયો જ નહિ પણુ મત કમ ને વાણી 
સવથી || કવિના ભાષશું તથા તેમતાં સાથીઓનાં લખાણુથી ગૂજરાતી 
ભાષામાં પણુ નવું [વત્ત આવવા માંડયું ,અતે “ ષુહ્િવ્ધક ”' તથા 
“દ્ાડીમા ” રૂપે પરેજ્ઞામ પામતે પામતે હાલનાં આપણાં પ્રસિદ્ટ ગઈ 
મતે ઢાબ્યનું રૂપ સ્પષ્ટ રીતે બંધાયું, આ તમામતો સમાહાર કરી એમ 


' સવિ તમદાશ'કર ભાલભશ'કર ૨૪૧ 
' કહીએ તો ચાલે કે સંસાર, ધમ તે વિદ્યા એ ત્રણુ ખાખતમાં જેમ ખતાવ્યું 
તે રીતે આ ગૃહસ્થોએ ધણી હોંસથી હાથ ધાલતા માંડયો! હતો. તેમના 
ગ્રમમી જે પરિણામ થયું હોય તે ખરું; આપણે એ વાતને વિચાર છેવટે 
કરીશું પણુ જે બાખતો વિશે આપણે અઘાપિ પણુ નિણુંય કરી શક્યા 
' નથી તે ભાખતોમાં આજથી ત્રીશ્ઞ વર્ષ ઉપર પગ ઘાલી લોકના |તરરકાર 
વેઠીને પણુ જેમણું એકાનિષ્ઠાથી પોતાતું ફર્તભ્ય કરી ઈશ્વરપૂજન કર્યું તે 
યામાટે સવતે વ'દનીવ નથી, શા માટે સર્વને સ્તુત્ય નથી ? 
ધર્મતી બાબતને સંસારતી બાબતથી જુદી પાડવી ધણી મુસ્કેલ છે; 
માટે ધર્મ તે ધર ઉભયમતે વિચાર સાથે જ કરવાની જરૂર છે. વિવિધ 
 ગ્રકારભી મૃર્તિનાં પૂજન કરવાથી વ્યત્રચિત્ત યવામાં શે લાભ છે ? શ્ાસ્- 
પુરાણુમાંની વાંતો અત્ંમત અને અસમ જસ છે એટલે તે ઉપર છુદ્ધિવાન 
લોક કેમ પ્રત્યય કરે ? સ્વર્મત?કતા વિચાર અતઃપર જન્મ યવાતે। સંભવ 
જ નધો એટલે વ્યય છે, કેવળ નીતિમાર્ગમાં રહો, એક ઉશ્વરતે! ભય 
રાખી, સવને સુખ થાય એવો માર્ગ સાધવો એ જ ખરા ધર્મ છે. આ 
રીતે વિચાર? કરતાં સાતા ભેદ પાળવાયી શે ફાયદો છે? રઆએએ 
પતિના મરણુ પછી ફરી પરણી) આનંદમાં રહેવું તેમાં શી હરકત છે? 
એ વગેરે વિચારે પ્રચંડ રીતે -નગ્ૃત થયા અતે પાશ્રાય લેકતા અભિપ્રાય 
સાથે મળતા આવવાથી, તયા તે લોકના મુખ્ય ગડસ્થેો તરફથી અતુમેદન - 
મળવાથી આપણા સુધારક મડળના મુખ્ય 14સહ્ધાત થઈ ખેઠા. આ જ 
[વષયોનાં ભાષષયુ, એ.જ રીતિનાં કથન વારવાર ચાલુ થયાં, કવિએ તો 
તન મન ને ધતથી ઝપલાવ્યું. દેશ વિદેશ પોતાને ખર્ચે અટઢન 
* કરી સાતિભેદ, વિધવાવિવાહ, દેશાટન, સભાનાં લાભ વગેરે ભાષણોને 
આરભ કર્યો. પણુ રંગ છે કવિ! ધીરજ એતું જ નામ કરે વિલાયતથી 
આરી સાતિ બહાર થયેલા રા. સહોપતરામ સાથે પણુ ભોજન કરી 
પોતાનો સિદ્ધાંત ખરો કરી ખતાવ્યો; પોતાના જ આશ્રયમાં આવી 
રહેલી તિધવાઓને પોતેજ સંત્રહો પોતાને માથે મોટા દાવાનલ 
ખે'ચી લેતા પણુ આચકા ત ખાધો | ધન્વ છે રા. કરસનદાસતે પણુ કે 
વિલાયત જનતા હામ કરી, અતે ધન્વવાદ હો એ સવ મ'ડશતે ૩» તેને 
તયા કવિતે અતુલ સહાય કરવા બાકી ન રાખી! મુંમઈમાં “ બુદ્ધિવર્ધક ' 
સભ્ઞા પણુ ગના કરવા લાંગી અને તેતી 1વિઠ્ત્તાથો, શ્રોવથી, એકાગ્ર 
ખુહ્ધિયો આનંદ પામો સુઝ ગોકુલ ઝાલા જેયા જૂતા આસ્તિક ગૃહસ્થો 
'પશુર' જિત થયા, અતે રા રા. મતઃસુખરામશાઈ જેત્રા તથા રા. પ્રાણું- 
લાલ મથુર્દાસ જેના ગૃહસ્થોતે પણુ તે જ સ્થલેયો પમંદ કરી પોતાના 


કે ક ર માલુલાલનો વિચારધાશે 
સહવાસ માટે રાખતા ગયા ! આખરે આ મ'ડલે લેકો ઉપર એટલી તો 
અસર તાદશ્ર રીતિએ નેઈ કે તેમણે વૈષ્યુવ સ'પ્રદાયના રૂઢ અને ધણુ 
કાલથી સ્થિર થયેલા દુષ્ટ પ્રચાર ઉપર ઝપાટેો ચલાવવાનો ઠરાવ કર્યા, 
અને કુલીન અબલાઓની શુદ રત્તિ સાચવવા તયા તેમને પુર્ષતુલ્ય બનાવવા 
પ્રયત્ત કરતા? લે।કક ધર્મને નામે ચાલતા અનાચાર ઉપર કોધ કરે એમાં 
નવાઈ પણુ શ્ઞાતી ! પણુ લોકો પોતાની મેળે જઈ જને ખુશીથી 
અનીતિમાં ફસાવામાં પુણ્ય સમજે એવી રીતે જે ધર્મ સવ*ત્ર મૂલ ફેલ્ઞાવેલાં 
તેના ઉપર ઠાથ ચલાવવો એ એક ખે માણુસનું કામ નહિ. પણુ આપણા 
સુધારાવાળાનાં વચને! કાંઈ વ્યર્થ જતાં ન હતાં, તે કાંછ રેતી ઉપર 
પાણી ન હતું; અરણ્યમાં રુદન ત હતું; લોકોને અસર થઈ હતી, લેંકના 
મનમાં સત્યાસત્યનો જેવી રીતે બતાવ્યો તેવી રીતે તક પેદા યયે। હતે. આવી 
અવસ્થા હતી ત્યારે તો પછી સુધારકોતે ખાળી જ શું ? તેમણું મહારાન્નેની 
સત્તા ઉપર તડાકે। કરવા માંડયે। તે પ્રખ્યાત લાયબલ કેસમાં સવ વાતની ફેજેતી 
બહાર પાડો એવા સુર્એનો ધણે ખરે ઢોૉગ તો ખરેખરે તોડી પાડયો. 
ખા રીતે લે।કતે ધર્મતા બંધનમાંથો છે!ડન્યા ! સાતિભેદને બંધ પણુ શિચિલ્ 
પાડમે।. આ ઉપરાંત સામાન્ય રોતે કેલવણીમાં પણુ આ' સંડલનું લક્ષ ન 
હવું એમ નહિ. ખુદહ્ધિવર્ધક કન્યાશાલા સ્થાપો તેમાં છોકરાએને જ્ઞાન 
આપંવાને પણુ આરભ ચયે!, અતે એક રીતે આઓકેલવણીને પષુ પાથ 
શાપાવા માંડયો. ઔપુરૃષના હકની સમાનતા વિશે તકરારે। શ્રરૂ થઈ, 
અને જે છૂટયો પુરૃષો હરે છે, ફેરે છે, મળે છે તે જ ઇૂટ આઓએઓને માટે 
પણુ આ નવા લેકે માગવા લાગ્યા, આ પ્રમાણે સંસારમાં સુધારાના 
ફ્ેરશ્રાર થવાથી તમામ જૂના પ્રચારતે! નાશ થવા લાગ્યો, કહ ખૂણે 
ખાચરે તે ભરાઈ રહેવા લાગ્યા. મુંબઇ ગ્રહેરમાં તો આ સવ વાત ખૂબ 
“મી ગઈ. બહાર પણુ સુરતમાં સુધારાના અમણી પ્રસિદ્ધ મહેતાજી 
દુર્ગારામતા સપાટા શરી જ હતા; અમદાવાદ, નડિયાદ તરફ પણુ ર્‌. 
ગિરધરલાલ કે રા. મહીપતરામ જેરાનાં પ્રયાણુ કે સ્થિતિ ચાલુ જ હત પણુ 
ઉત્તર તર૬% તે! ઝાષ્ઠી અસર યઇ શકી નહિ. આટલો વાત તો સિદ્ધ રીતે 
ફેલાઇ ગઈ કે જેને સાર્‌ વિદ્દાન વર્ગનો સંમતિ મેળવવી હેય, જેણે ન્નતે પણુ 
તેવામાં ગણાવું હોય તેણે સુધારાવાળા ડહેવાવું નેઈએ. સુધારે! શદ જે. 
અર્થમાં હાલ વપરાય છે તે ઘણું કરી તે વખતથી જ ધડાયેલે। છે; સાતિતે। 
ખાધ ન ગયુવો, પુતતિવાહતે ઉત્તેજત આપનું, આરોપુટ્ષને શ્માન ગણુવાં ને 
પુનજન્માદિક ન માનતાં કેવલ માણુસતું સુખ સધાય તેવી તીતિમાં લક્ષ 
ફાખી સાધારણુ રીતિતા ધમકમના વહેમ ન રાખતા એ સુધારાના 


હો 


કવિ નમદાસ'કર લાકરષ'કરર સ . ૬૪૫ 
હૃદ્ષાણુ અદાપિ પણુ સૃપ્રરિહ્ દે. સુધારકો! ધમષ્ની - ખાંખતમાં નારિતકે 
યાને બંમેજપ્ાાં નેને રેપ્ટિક કહે છે તેવા નીવડ્યા, અને સંસારની 
ખાબતમાં કેવળ એહિક સુખને વળગી રહેનાર ચાર્વાક જેવા અથવા 
અંમ્રેજમાં જેને યુટિલિટેરદ્યિન ટહે છે તેવા થઈ ખેદા. મતુષ્યનનતિતે 
સ્વભાવ છે કે જેમ બને તેમ ર્વતત્ર થઈ ૨૧૨૭'દી થવાય તો તો તે 
તરેકૂ પ્રથમ લક્ષ આપવું, ને વળી લે।કમાં માન પમાય એવી રીતે જે સ્વ 
*૪૭'દી થવાતું હોય તો તો તે કેોણુ આજે પણુ નઠિ ઇચ્છતું હોય ! આમ 
હોવાને લૌધે સુધારકોએ જેટલે બન્યો તેટલે નાશ તો ધણી ઝડપથી 
કરી આપ્યો, તે લોકોતે પણુ તે અતુકૂલ પકડ્યો. નાશ કરવાનું કામ ધણું 
સહેલું છે, તેમ જરૂરનું પણુ છે. નયાસુધી ફોઈ રિવાજ કે ધર્ષ શુહરૂપે 
દઢ છે।ય છે ત્યાંસુધી તો તેના ઉપર નાશ્નતું ખલ ચાલો શકતું નથી પણુ 
જયારે તે એટલી ખધી વિકૃતિ પામે છે કે શુદ્ધ શું' તે અશુદ્ધ શું તેતે 
પણુ નિર્ણય થઈ શકતો નથી, તથા અમુક સિદ્ધાંતનાં કારણુ પણુ આ 
વિકૃતિને લીધે સમજાઈ શકતાં નથી, યારે આ વ્યવસ્યામાંથી સારી સ્થિતિ 
ફેરી પ્રાપ્ત થવા મારે તે વ્યવસ્થા? નાશ થવો આવશ્યક થઈ પડે છે. 
પોાતાતી મેળે જ ભાંગી પડવા તૈયાર થયેલી વાતતે જયારે અતુફૂલ મદદ કરનાર 
'।ઈ મળી આવે છે, ત્યારે તેનો નાશ થવામાં વાર્‌ લાગતી નથી. આ 
પ્રમાણે આ પ્રસંગે યયું. 
નાશ અતે સ્થિતિના સાષારણુ નિયમે પ્રમાણે આપણા સુષારાવાળા 
જે નાક કરી શકયા તે ધણા જરૂરતો હતે, તથા સિહસ્વરૂપે વ્યવહારતે 
દર્શાવવા માટે યુકત કસોટીરૂપે હતો. નાશ કરવાનું કામ જેમ સહેલું છે, 
તેમ નવીન રથના કરવાનું કામ સુલભ નથી, મતુષ્ય 'ળતિની સહજ 
પ્રકૃતિમાં પષ્યુ જોવા જ નિયમ જણાઈ આવે છે. જેથી કરી સ્વચ્છ'દે ચાલી 
શકામ એવો આચાર કેઈ તુરત પકડી લે છે, જેમાં કાંઈ સંકોચ વેઠવો 
પડે તેવો સદાચાર તેટલો જ સરલતાથી શ્રહણુ યતે। નથી. સુધારાવાળામાએ 
જે નાશ્નનાં બીજ રૉપ્યાં તેનાં ફલ માણુસ જનતિતી આ સહજ પ્રકૃતિને 
લીધે ધણાં સારાં ચવા લાગ્યાં; તે નૈ કેવલ ફલ ઉપરથી જ અમુક વ્ય્વ- 
હાર્તી સારાસારતા સિદ્ધ થઈ શકતી હેય તે આપથુ સુધારાવાળાતે 
શ્રમ સારફૂપ હતે એમ પણુ કલા વિતા યથાલે નહિ. લોકોમાં એક તરફથી 
અંમેજી વિધયાતો શૈખ પેસતો જતા હતો તે ખીછી તરફથી સુધારાના 
' ઉપદેશ નિર'તર નગૃત જ હતા. આ ઉષ્દેશનું સુખ્ય સ્વરૂપ અંગ્રેજ લોકના 
રિવાજ ઉપરથી લીધેલું હોવાને લીધે કેવી સ્વાભાવિક સંકલના થઈ આવી 
રૃ અંમ્રેજ શષુવા મ જ સુધારાને! પ્રવેશના પણુ થવો! જેઈએ. આઢલું જ 
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દે, પણુ ભામળ કદુ છે સેમ પ્રશિક્તિ ૧ દ્ર્શ જમાં 1 પ સ 
નારે બુ સુધારાની છાપ “શિવાય સત્કાર મળતો નથી એમ શષતે 
ભાગવાં મું, અંમેજી ભષ્ુતર અતે સુધારાના .વ્યહાર એતો નિકટ 


સંબંધ ચતો મયે!, તેમ અંશ્રેજ ન ભણેલામાં પણુ પ્રતિકાતો ને ધારતો _ 


તેવો જ દંહ રંથોમ બડાતો ચાલ્મે., ગામ ચવાતે લીધે સમજીતે ફે વગર -. 
સંમજને, કારણે કે. અકારણે પમું ન ક્ષય રો લકમાં - 
'સુધરેલા' આચાર તી. પ્રજૃત્તિ થવા. માંડી. : 

જયારે કોઈ કાંઈ રમ. 'લઈ' મસ છે ઝમારે. તે કામના ફૂલની ગમના 
ખે રીતે સંભવે છે. એક તો તે કામે કેટલા ઉપર્‌ અશર કરી તે સંખ્યા .. 
ઉપરથી, અથવા ડેવી અસર કરી તે ગુણુ ઉપરંથી.. “માણસને અમુક 


આચારતી યોગ્યતા ખતાવવા માર ને તે યેગ્યતા ખતાવી લલંચાવવા' શોટ ફુ 


સંખ્યાના નિયમથી જ કાર્ય માત્રતી સારાસારતા તુલવી ઠીક પડે છે, પશુ: 
જે ચુષ્ુતો નિયમ લાગુ કરવામાં આવે તો સંખ્યાના નિયમે બતાવે 
પરિણામ તરતજ ઊંધાં થઈ ખેસે. જે તત્કાળ સવ'તે રૃચિ કરાવી પ્રવર્તા- 
વવાના વિષમે। છે તેમાં સખ્યા એ શારે। રેચક નિયમ છે, તે પ્રમાણે આ 
સુષારાનાં પરિણામમાં પણુ થવા માંડયું. સંખ્યાબંધ અઓએએ કેલવણી 
હેવી શરૂ કરી, ધણા લેકોએ સાતિભેદ ખાનગી ખાનગી રીતે ન ગણુક- 
રવા માંડગેો, આઓએમના હક એક'દરે પુરૂષતી સમાન મતાઈ સએને છૂટ 
પણુ મલવા લાગી, પુનલ'મનાં પષ્યુ દોમ દોમ દશન ચવા લાગ્યાં, ધર્મ- 
કર્ષતી કેવલ ક્રિથિલતાં યઈ ગઈ;--આ ખધું ખરું પણુ કોણે કઈ વાત 
કેટલો ચુણુ મહણુ કરીતે સ્વીકારેલી એતે! તપાસ કરીએ તે! આ ખધાં 
પરિણામ ફકત દેખાવમાત્રનાં જ હતાં અને મૂલમાં કાંઇ ફરક પડયે ન હતે। 
ગેમ હાલ આપણે નિઃશેક થઈ કહો ઢાકીશું, ઓએએ શખષ્વા માંડયું 
પણુ શું? પોતાતે ખરા ઉપથેગતું? ખરે ખોટો ઉપયોગ નફો કરનારા 
આ સુધારકો જ હતા એટલે તેમણે જે મૈ।જના કરી તે રસ્તે સર્વે વળ્યા, 
પણુ પરિણામે જણાય છે કે આજ ઔકેળવણીમાં એક તલભાર્‌ પણુ 
વધારે। ન થતાં -ઊલરો કાંળક અંશે તે વિષયતો અતાદર પેદ્દા થયો છે તો. 
તૈતું કારણુ તે વખતની યો।જનાની શિથિલતા અતે દૈખાવ માત્ર સંપાદન .. 


આ વિષયને અણુગંમો થવાનાં કારણુ એ કેળવણીનાં ફલ સિવાય બીજા 
તે થું હોય! ને આ ફેલ ઠીક ન નીવડયાં, તેતે આખાં ત્રૌશ વષ 
સુધીમાં પણુ ડીક ન તીવયયાં, ત્યારે તે! દોષ કેને રવો ?. જે યોજના થઈ તે 
શકે તો પ્રદ્ણુ કરી પણુ તેમાં વળ્યું કાંઈ ટિ. કા જ કે રાતિમધતની_ 
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કરવાની આતુરતા મિવાય બીજાં કાંઈ હોવું નેઈએ નહિ. લેકેોના મતર્માં 


# શ 


: ફવિ નર્મદાશષ'કર શાલશ'કર ૨૪૫. 
' શ્િથિલતામાંથી પણુ લેકોમાં સ્વચ્છ વખ્યે તે ચુસ દુરાચાર સિવાય 
 ઓઔજીં પેદા થઈ શક્યું નહિ. ઔપુરુષતે સમાન ગણુવાનાં પરિણામમાં પણુ 
એથી સારી આશ્ના રાખી કયાંથી શ્રકાય ર મૂલે જે ઓએ પોતાનું સ્વરૂપ 
જ કતવ્મ સમજતી ન હેય, ને જે તેમને સમાન ગણી હક આપનાર 
' તેમના પતિ તે પથ સ્વત'ત્રતાનો પૂરો અર્થ સમજતા ન હેય, ત્યાં સારાં 
પરિણામની આરશ્ઞચા કેટલી રખાય? પુનલમરતાં પરિણામ અધાપિ પય 
આપણી દદિએ જ છે. લમ એટલે શું તે ન સમજે તેતે વળી પુનલ'મતે 
શૈ વિચાર? કેવલ પશુશત્તિ-પોષણાદિક-મારેનાં જેવાં ભસ તેવાં પુતલમ ! 
એમાં પરણુનાર કે પરણાવનારતી કોઈ પ્રકારતી કૂતાર્થયતા અમારી નજરે 
તો જણાતી નથી. આ સરવ ઉપરાંત પધર્મતી ખાખતમાં જે શિથિલતા 
ભાવી ગઈ તેણે તો સીમા કરી નાંખી. ઈશ્વર છે પણુ તે કેવો કયાં અને 
ઉપવી રીતે તેતો વિચાર કોઈએ કર્યા નહિ. ભે ઈશ્વર હેય તો તેતી મરજી 
સંપાદન કરવી એનું નામ જ સુખ હોવું જેઈએ. પણુ આપણા સુધારાના 
પાદરીએ ઇશ્વર શું તે ખોલતાં છતાં પણુ જેમ સમજતાં ન હતા તેમ 
ઈશ્વરેચ્છાને અર્થાત્‌ સનાતન ધર્મને શું અતુકૂલ છે તેના આભાસને પણુ 
સપથ; કરી શકતા ન હતા. ₹શ્વર હે તે શલે હે પણુ ઈશ્વરેણ સિદ્ધાન્ત 
તો આ અમે તમને સમ'ળવીએ છીએ તેજ છે એમ તેએ વારવાર 
લોકોને સમજાવતા, અને મૂતિપૂજન, યઝકર્માદિ ક્રિયાતે દૂર ખસેડીને સર્જ 
સ્થલે પોતે જ પૂજ્ય થઈ ઊભા રહેતા, જેથી કરીતે નાતે સુખી રહેવામ, 
સૈક્રેચ થોડો ખમવે પડે, અને સર્વની સાથે સ્વચ્છ'દે વર્તાય એવી નીતિને 
એક'દરે સ્વીકાર કરી પશ્વર છે એમ કહેવું એ સ્પ રીતે બ્યય જ છે. 
અાટલા જ કારણુથી અમે ગત સુધારાતે નાસ્તિક ગષ્યે। છે, અતે તે સુધા- 
રાતા સિદ્ધાન્તોમાં દોષ પણુ ચુણુરૂપ જણુ।મા તેતું મુખ્ય કારણુ પણુ આ 
નાસ્તિકપણું જ છે. આ વાત અમે ફરીથી સ્પે કરી ખતાવીથું. 

આ પ્રમાણે ન્યારે તે વખતે પ્રવરતા સુધારાને તેતાં હાલનાં પરિ- 
સામ સાથે મેલવી જએેઈએ છીએ ત્યારે આપણુતે તે કાલના સુધારાતી 
નિઃસારતા અને શુષ્કતા સિદ્ધ રીતે જયુ।!ઈ આવે છે. એ ઉપરાંત નયારે 
ખાપણે એમ જેઈ શકીએ છીએ કે તે વખતે જે જે વાતો દાખલ યઈ 
હતી તે આજ ૨૬ઢિ ન પામતાં ઊલટી બીજે જ માર્ગે જવા લાગી છે, અથવા 
ખડું તો છે, તેમ જ છે ત્યારે આપણુતે તે વખતના સુધારાની નિઃસારતા 
 જધ્યામા વિના કેમ રહે! આય'ધમેતી મહત્તા આ પચીશ વષ*માં ખહુ 
રીતે સિદ્ધ થઈ આવો છે, તે તેમાંથી એમ સપણ ફલિત થયું છે કે અત્રત્ય 
ર્‌વાજ અતે નીતિ પેવલ અવિચારવાળાં કે અસલ ન્ણૃતા હતા તેવા 
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3૪૧ મહણિભાશની વિચારધારા 


ખમેવકુદ્રાઇ ભરેલાં «થી. આજ તો 1હદુશાઅના સિદ્ધાંતોનું રક્ષણુ કરનારા 
ઠામેઠાસ જડી આવરો, હિ'દુરા,અના નિયમોતી સહત્તા સાબિત કરનારા 
ખઅદ્ઠાર નીકળી આવરે. અ ઉપરથી ૯ મના વિચારોમાં, કેળવણીના વિચારે 
માં, ધર્મમાં તે સાતિબંધન વગેરે ખાખતોમાં લેકેની રૃત્તિઆ જેવી યઈ 
છે તેવી જોને ૨1. કરસનદાસ કે ૨1. ગીરધર્લાલના રવગ'વાસી આત્માને 
ખેદ થતો હશે | લે[કેમાં સાધારણુ રૌતિએ આવી વૃત્તિ થઈ છે, તેવામાં 
ભે કેઈ સુધારાનું નામ દે છે તો તિરસ્કારયુકત મંદ હાસ્ય શિવાય આપણુ 
થાય બંધુના સુખ ઉપર બીજું ડાઈ જણાતું નથી. સુધારાવાળા ઉપરથી 
સર્વતા વિશ્વાસ ઊઠી ગયે છે, તે તેમાં પણુ અસલના જે કે।૪ કેઈ રહેલા 
છે તેમના આચાર તેમની ફરેણી સાથે મળતા ન આવવાથી આ વિશ્વાસ 
ઊઠી જ ને તિરસ્કારરૂપે પરિષ્ય।ામ પામ્યે। છે. આવી રીતે સુધારાને! ખેલ 
ભગશગ પૂરે। થઇ ગયે! છે એમ ડલ! વિના ચાલતું નચી. 

ગત સુધારાના સાથીઓએ જે આ નાશ કર્ચ તે કેવલ નિર્‌પયોગી 
હતો એમ અમારું કહેવાનું તાત્પર્ય નથી; તેને પર્પિણું' ઉપયોગ અમે 
થમારી હાલતી આ લખવાતી પ્રજૃત્તિમાં જ નેઈ શફીએ છીએ. ને તેમણે 
આવો નાશ્ન ન કર્યો હેત તો આ સમવે સુધારાના શુદ્ધ સ્વરૂપના જે 
વિચાર ચાલે છે તે કયાંથી ચાલતા હોય? સુધારફોના ગુર્‌ તો અંગેજ 
હતા | અતે ધર્મગુરુ પાદરોએ હતા! આપણુ હાલના ગુર્‌ અને ધમેચુર્‌ 
તો મતુ, પરારર, વ્યાસ, શ્રૅકર વગેરે જે પુરાતનથી છે તેન છે | અંશ્નેજ 
પાદરીએ ના ગુર્ૂપણાથી જ ઈશ્વરને! ભ્રમ કાયમ રલ્રા તે સુધારામાં ધાંધળ 
પેસી ગયું | આપણુને તો પૂન્ત્ય મહાત્માં દયાનંદ જેવાએ તથા પોતાના 
મેતા તિરસ્કાર કરીને આપણુ ધર્ષની મહત્તા બતાવનાર પ્રસિદ્ધ કર્નલ 
એલ્કાટ અતે મેડેમ ખ્લેવેટસ્કી જેવાંએ પરમધમ*તું તત્ત્તર તપાસવાની રથિ 
પેદા કરી છે, ને આપણે આપણુ પુરાતન કાલથી અવિચલ રહેલા તેજસ્તી 
સ્વરૂપને એ ળખી તે સ્વરૂપને પાંમવાતે। પ્રયત્ન કરવામાં મગર્‌૨ છીએ. 
અમને ખાત્રી છે કે જેને વિચારવાને મત છે અતે નેવાતી આંખ તયા 
સાંભળવાના કાન છે તેને તો આ ખધું નેઈને વિચાર ચયા વિના રહે નહિ. 
અસલના સુધારાવાળાના પ્રસંગે કરીતે હજુ પયુ “ સુધારા ' ની હીમાયત 
કરનારા ગૂજરાતી કે પારસી ભલે ન સમજે, પણુ અમતે પાષે ભરોસે છે 
પુ એ જ કરસનદાસ અતે ગિરધરલાલ જે જીતતા હોત તો આપણા પ્રિય 
નગીનદાસની પેઠે ભુલેશ્વરનાં દ્શેન કરવા પણુ નાત અતે એકાદશીના ન્નગરષુ 
પણુ કરત. જે લેકેએ સુધારાના પ્તિઠાસ ઉપર આ રીતે દષ્ટિ ચલાવો 
ગૂજરાતના અયવાં હિંદુ કોમના સુધારાતું હાલનું અતે અસલનું સ્વરૂપ 


હવિ નખદાર'કર લાલશ'કર ી રેર 

 ચ્રુકાખલે મૂકી નેયું નથી તેરા, ક્રેવલ એક જ વાતથી ટૂર'કો દૃષ્ટિમાં મશ્ષમુલ 
થઈ ગયેલા પુનરલગ્ત કરાવવ। માટે સરકારતે કાયદા કરવાની ભલામણુ કરે 
અમવા હિ'દુમા કહે તેમ કરતા નથી એવાં ટાણાં મારે તેથી તેમની જ આ 
ખાખતો ઉપર ખોલવાનો અથેગ્યતા સિત્રાય ખીજું કાંઈ સિદ્ધ થતું નથી. 
જેમ ર1. “નગીનદાસ હાલ કરે છે તેમ કવિએ પણુ કરવા માંડયું 

હતું. અથવા કમૈ। વિચારવ'ત માણુસ યૈગ્યાયોગ્ય વાત સમન્યા પછી પણુ 
તેમ નહિ કરે ! એક વખત જે કહ્યું તે જ ખરુ' ને તે ખોટું જણાય તોપણુ 
તેજ ખરું એમ તે કેવલ મૂખે હોય તે જ આગ્રહ કરે. છતાં પણુ ધણા એક 
તેવા આગ્રહ નથી કરતા તેમ નથી. તેથી જ કવિતે પરિપૃહીં માન બટે છે 
કે જે વાતમાં ભૂલ જણાઈ તે તિરસ્કારના દાવાનલની દરકાર ન કરતાં 
તરત સુધારી અતે જેટલી દહતાથી અસલ સુધાર પકડયો હતો તેટલી જ 
દૃઢતાથી ખરે માર્ગ ગ્રહણુ કર્યો. ખરી વિઠ્ત્તાનું, ખરા સાનનું, ને ખરી 
દૈશદાઝનું એ જ સુલક્ષગુ છે, સિદ્ધ રીતે હાલત એમ સમજી ૨ાકાય છે રે 
ધર્ષનું સ્વરૂપ ન સમજવાને લીધે જ અયલતા સુધારકો! આડે માગે ગયા 
અને લેકેમાં ન્નેઈએ તેવાં પરિણામ પૅટા કરી જાકયા નહિ. તેમતે। ધર્મ 
કેવલ ક્ષણિક સુખ ઉપર દષ્ટિ રાખતો હતો તેથી તેમના સુધારા પણુ 
તેવા જ ક્ષગ્ગન્‍િક અતે ખેદકારક નીવડ: | ધર્ષ ખતે તીતિ અથવા સુધારે 
એ બે વચ્ચેનો આવે દઢ સંબંધ અમે વારંવાર પ્રાંતપાદન કરેલો! છે અને 
જૂના સુધારક્રોમાંતા અમાર! પ્રિય કવિ આ સંબંધ સારી રીતે સમજી 
શક્યા હતા એમ કહેવાતી અમતે પૂરેપૂરી હિંમત છે. સમે એ નિત્ય છે, 
જે માણુસતે મોટામાં મોડું જે સુખ મલી શકે તેતું સ્થાન છે; ને નીતિ 
તરલ તે સુખને પામવાતે રસ્તે છે. જે લેકા સાધારષણું વાતોને મહાસુખ 
રૂપ માતે છે તેની નીતિ પણુ તેવી જ ધટે છે, ને જે પરમ બ્રહ્મરૂપ તત્તતને 
સુખથી લહે છે તેની દૈવી ગતિ પણુ એ।૨ જ નીવડે છે | કવિ આ વાત 
ખૂખ સમન્યા હતા અતે તેથી જ પોતાના કરેલા સુધારાની ભૂલ તેમણે 
દીઠી હતી. પાકી મર્દાઈ, પાકી વિક્ત્તા ને દહતા એતું જ નામ કે એક વાર્‌ 
જે ભૂલ થઈ તે પાછી સુધારી; તે એટલા જ મટે કતિતી મહત્તામં અમારી 
દૃષ્ટિએ તો ધણો સારે વધારા થયે છે. જે લોકોએ કત્રિતે પૂજ્ય મણેલા 
તે આ વખતે કવિતે તુચ્છ માતતા હતા, પણુ તેતે! દોષ શે! ? ફક્ત ગધેડાતું 
પૃછડું પકડી ન રાખ્યું તેજ કે ખીશ્ને? એમ છે ત્યારે તુચ્છ ફોણુ ? 
કવિના અંત સમયૈ લેકે એના ઉપર જે [તેરસ્કાર બતાવતા દતા તે કેવલ 
અયોચ્ય દતે; કવિએ જખુવેલે હવેતો સુધારો તે જ ખરે સિહાન્ન છે 
જોમ સવેંતે સમજવું જડ્ેરવું છે. લોકોનો વિચાર સારાસાર ગ્રહણુ કરી 


$ઉ૪૮ સણિલાલની વિચારધાશ 
હાક્તો નથી એ મારે કેવિતે જેટલે ખેદ હતો તેટલે! ખી-નને નહિ જ હેય 
ને તે ખેદ તેમણું આ લખનારતે મરતા પહેલાં બે એક માસ આગળ 
ધણી કરૃષ્ટ8ાથી આ મ્રુજબ કહેતાં જણાવેલેઃ “મને તો લેક મૂખ કહે છે, 
મારા વિચાર ખદલાયા તેથી મતે મારા મિત્રો તજી ગયા છે--પથુ ડું મારા 
મતમાં સંતોષ રાખું છું કે ફિકર તહિ તમારા પોતાતા જ મંડલમાં માંરા જ 
વિચાર ખરા કરી બતાવનાર એક છે” વગેરે વગેરે. કવિતી આ લાગથી 
જાતે અસર ન કરી શકે? એ સન્‍ઝનની આવી આશ્ચા આ લખાણુથી 
રાઇ પણુ અંશે પૂણુ થાય એટલા ઉદ્દેશથી જ આ ચર્ચા ચલાવેલી છે. 
લેકે! તેતી ગમે તે ગયુના કરે. 

સુધારાનું આ પચીસ વર્ષતું સ્વરૂપ આપણે સ્પજ્ુ કરી તપાસી જેયું 
તે સાથે કવિને! તે સુધારા સાથેતે। સંબંધ પણુ નક્કી કર્યો, કવિના વિચારે- 
માં જે ફેરફાર થયો તે એમના ધર્મવિચારમાં જણાવ્યા પ્રમાણે ખૂબ 
સમજવા જેવો છે, એ પણુ આપણે જણાવી ગયા છીએ, અતે તે ઉપરથી 
હાભના સુધારાવાળાને કાંઈ નાનોસૂતા બોધ લેવાને નથી. સુધારાતા મુખ્ય 
સિહ્ધાન્તનું પાકુ સ્વરૂપ લક્યમાં આબ્યા [સવાય, ફ્રેક્ત બહારના ડેોળતી 
ખાતર કે વિદ્દાન કે સુધરૅલા વર્ગ માં ખપવાતી ઊઠરતી જિસાસાની ખાતર, 
જે ફાંકો રાખવામાં આવે છે તેનાં પરિયામ સારાં ન થતાં નઠારાં થાય છ 
એ નિર્સદેહ છે, આ સવ ખાબતતા ઉદાહરયુર્ેપ આપણુ મરનાર મિત્રતી 
જિ'દગીતું ચિત્ર છે. તે ગમે તે રસ્તે ગયો, તેષુ ગમે તેવા કુમાગ ગામાં ચેલા 
પોતાના દાખલા ઉપરવી ઠોમઠામ કરી મૂકયા, પણુ સદૂયાોગે કરી મરષુ 
વખતે તેતી બુદ્ધિમાં પાતાના સ્વરૂપતે। શુદ્ધ સંસ્કાર ઊબડયો અતે સુધારાના 
સિદ્ધ નનયમ તેના લક્ષમાં જડાયો. જેમણું એતે એક વખત ગુરુ માતલે 
તેએ હાલ તેને તજી ગયા પણુ તમાં તમણે જ ભૃલ કરેલી તેમના ચુરતી 
ભૂલ અમતે જણાતી નથી, ગે અમે ર્પ્ાતપાદન કરી ગયા છીઝ. સુધારવું 
ઉત્તમાંગ એવી ઉપમા જે પ્રારભે આપા હતી તે આ રીતે આપણા કાવના 
સંબંધમાં સાથક થઈ રહ છે. 

હાલ મરનારના સંબંધમાં તેનાં લખાણુ અતે તેતી અસર તયા 
[કમતનતેો। વિચાર કરવો જ બાકી રહેલો છે. સુધારાતો સંમામ મચાવતે 
આ ચૂરવીર જે “ યાહામ કરીત પડ્યો, ' તે વખતના તેના મતાભલથી, 
રજમર'ગના તરગર્માં જયારે એ વીર દેશદાઝવી ઘુમ્યે। ત્યારના તેના વાર્‌* 
(વથી, ફંગારતાં પ્રેમમય ગાનમાં વસંતત્રડતું જેર [ત્રલાસમય થઈ રહેલા એ 
ફ્સિકના ત્રાતુવર્ણતથી, સજતે એના પ્રેમાતુશવતો, દેશપ્રોતિતા તથા 
ષીર્ત્વતો મત્યક્ષ અતુશત થતાં તેતી સ્તુતિ ચારે તર૬ ગડ્રાઈ રફી છે, 


કવિ નમાશ'કર લારશ'કર કેકકં 


કાજ પણુ એ વાત વિવાદમ્રસ્ત છે કે નમેદાશંકર તે કવિ કહેવાય કે નહિ ] 
અથવા અમુક લખનાર કરતાં તે સારે કહેવાય કે નહિ. જેમ ઉત્તર ચૂજ- 
 શતમાં ફેોબ્સ સાહેબ, ગૂજરાત વર્નાકયુલર સોસાયટી અતે દલપતરામે દેશી 
ભાષા ઉપર સર્વતે। પ્રેમ ઉત્પન્ન કર્ષો તથા કવિતાનો રસ ચખાડવા 
, માંડો, તેમ દક્ષિણુ ગૂજરાતમાં મુંબઇના શેઠિયાએ, બ્રુહ્િધ'ક સભા અતે 
નર્મદાશ્ન કરે સર્વતે તેવેાજ ખેોધ કરવાં માંડયો. જેમ ઉત્તરના 
લે।કક કહેવાતા સુધારામાં મદ હતા તેમ તેમતી કવિતાશક્તિ પણુ 
ઊઠળતી ન હતી; જેમ દક્ષિગુના લોક સુધારામાં ફૂકી પડયા હતા તેમ 
તેમતી કવિતાં પણુ તેવી હતી. વિચારતું ઉચ્છખલપણુ”* અતે કાભ્યને 
આવિર્ભાત્ર એ બેના સંબંધ નિકટ છે. આ તરફના પ'ડિતો જૂના વિચારના 
ને જૂતા મતના અનુયાયો એટલે જૂને રસ્તે જ ચાલ્યા જતા, તે તરફના 
પ'ડિતો નવા સુધારાના શિષ્ય એટલે નવે રસ્તે ગયા, જૂતા સિહ્ાન્ત- 
મન્થેનાં રહસ્ય કોઈ દેશ્વરતા રહસ્યમ્ર'થાથી હઠે તેવાં નથો, તયાપિ તે 
દઢ અભ્યાસથી સાષ્ય છે; આધુનિક અંમ્રેજી મારફતનાં વિવેચન જેના 
લક્ષમાં કાંઈક સુદ્મતાયી ઊતરૅ છે, તેતે તે ગ્રથાવલે।કનનું ફેલ સહજમાં 
મળે છે. આતે યોમ આ કાવ્યકલાના સંબંધમાં અમદાવાદ મુંબઈ વચ્ચે 
થઈ આવેલો સમજવામાં આવે છે. જૂતે રસ્તે દૂ'ફીતેન પગ ભરનારા અમ- 
દાવાદી પણુ ઊંડા ઊતરી શકયા નહિ, તેમ સુધારાનું પાકું સ્વરૂપ આમ 
8 તેમ સમજી શ્રક્યા નહિ, તેથી કાવ્યમાં પણુ તેવા ખધવચ રહી અલંકાર 
પિ'ગલાદિકતે રસ્તે ચાલતાં ર્‌હિમાં હઠપાઈ રહેલી કતિતા કરવા લામ્યા, 
મુંબઈવાળા તો જૂતી વાતનું તત્ત્ત સમજવા દરકાર કરતા ન હતા, છતાં 
કાંઈ થોાડુંબયું જાણી અંગ્રેજઠ્દારા મંસ્કાર પામી પિ'ગલ અલ કાર્‌ ઉપર 
લક્ષ ન દેતાં, છૂટે વિચારે કાંઈક રસતી છાયામા પોતાના કાગ્યના ઉઠૂમારને 
ધસડી જવા લાગ્યા. આ રીતતું વિવેચન એક ખે અંશ્ઞ આગળ લેઈ જતાં 
એક તરકેનું “દુરાચારી બ્યાભ્રચારી ને [વચારી' અતે બીજી તરફતું “ધમ 
સમ મમ લે!હી વહે ઈશ્નકડે! મહાલે' એ જ*ંત્તતું આંદોલનઃ સહજમાં સમજી 
ઢાકાશે. કવિ તો ઉભય તરફનાતે થવાની મરજી, પણુ કાવ્યના મૃક્ષ સ્વરૂપને 
ન વળગતાં, એકે છૂટ લીધી તો બી''1એ સજડ પકડી રાખ્યું, એમ 
વિચારમાં-ને તે પષ્યુ ફક્ત સુધારાના સંબંધના વિચારમાં કાંઈક વાર તો 
યુદ્ધ ચાલ્યું અ એક રીતતી છેકરવાદીનતા તોર્માં એક તરફથી 
“હાતિભેદ તોડે બાકી હવે એટલું છે, બંગલાબારીઓ ખતી કીધાં હાંકણુ 
કાચનાં' તથા ખીજી તરફથી 'કોતી પાષધડી છે શેર પાંચ, જેતી લાંબો 
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* શ્વત્રપણૂ * ક ડયો ડરીને. % ઝોકાં ખાવાં, ધડીમાં આમ અને ધડીમાં તેમ: 


સ્‍પક જપથિલાલની વિચારધાણ 
ધણી છે ચાંચ' એમ અન્યાન્યના ઉપઠાસ ડરવા પર વૃત્તિ ચાથી. 
ઉભગે કાબ્યમાંત્રતે ઉદ્દેશીને પણુ બણાએ લખાણુ કરૅલાં છે તે ઉપરથી જ 
તેમના કેવિત્વનું અનુમાન કરવાતે બની શ્રકે તેમ છે. ઉપર જલ્ઞામ્યા તેવા 
વિષયનાં ઉજ્રય પક્ષનાં જેટલાં કાબ્ય છે તે ચાલુ વિવેચનના સંબંધમાં ખાજુ 
પર રાખવા જેવાં ઠરે છે, 

કાવ અથવા જેને હાલ આપણે કવિતા કહીએ છીએ તેનું સ્વરૂપ 
આપણે કેવું માનવું અ વિષયતો નિષુંય કર્યા સિવાય કોઈના પણુ કવિત્વ 
ઉપર્‌ અભિપ્રાવ આપવે। વ્યર્થ છે. કાવ્યના ધણાં લક્ષણુ બપાઈ ગયેલાં છે, 
પણુ તેમાંતું એક જ અત્રે ટાં? જેમ બને તેમ ટૂ'કામાં આ વિષયનું વિવેચન 
કરવાની મરજી છે. વાકય રાહ જાવ્યમૂ, રસ એ જ જેને આત્મા હેય 
અર્થાત્‌ કેવલ રસમય હેય તેવું વાકય ( શબ્દ તથા અરથેતી યોગ્ય રચનાએ 
ધડૅલું ) તે કાળ્ય સમજવું. આ લક્ષમણુમાં જે રહસ્ય બતાબ્યું છે તે થોડે 
બણે અંશે પણુ સર્વ સાહિત્યકારોએ કખૂલ રાખ્યું છે. ફાબ્યતો આત્મા 
રસ કલો છે, અર્ષાત્‌ કાવ્યરૂપ શરીર નને રસરૂપ આત્મા ન હોય તે! હનર 
વસાભૃષણુથી આનંદ પેદા કરતાર નથી જ. યદ્યપિ “વાકય શખ્દ વડે કરીને 
શખ્દ તથા અર્ય'નું ત્રડષયુ કર્યું છે, તે શાબ્ટાલકાર તથા અર્યાલ'કારતે 
સ્વીકાર્યા છે, તથાપિ તે શબ્દાથોલ'કાર જ કાંવ્યરૂપ છે એમ નીકળતું નથી. 
સિદ્ધ એ થયું કે કાવ્ય શરીર, રસ જીવતર અતે અલ'કાર આભૃષણુ. રસ 
જયારે કાવતો આત્મા છે ત્યારે (સ તે થું? હર્ષ, ભય, શે।ક, 1વષાદ, 
ઉત્સાહુ વગેરે જે વિકાર તેત્રા તેવા પદાર્ય નેતાં હુંદયમાં પેદા થઈ કાંઈક 
કાલ પર્વત સ્થિર ઠરી રહે છે તે હસવું, રડવું, નાસવું, લડવું વગેરે રૂપે 
ખહાર જણાઈ આવે છે તથા આસપાસતા યંબંધ વિચારતાં પુષ્ટિ પામે છે, 
તેતે રસ એવું નામ કવિઓ આપે છે. આ રસની તાદૃશ છાપ મારે કોઈ 
કાવ્ય વાંચતાં જ મનમાં ખડ્ડી થાય, ત્યારે તે કાભ્ય કે તેના લખનારા 
. “રસિક કહેવાય છે. આ રસ કાવ્યમાં આવ્યો કે થઇ રહ્યું, એમ પણુ 
કવિએએ રાખ્યું તથી. જે રસ ઢાંકયેો। રહે અતે ખરા સહેંદયના હૃદયમાં 
જ તિર્ષલ સ્ફ્ટિકમાં પ્રતિભિની પેઠે પ્રવેશ કરી જાય, તે રસને પ્રથમ 
પ*ક્તિ આપી છે. આવાં કાભ્યતે વ્ય'ગ્ય કે *ડ1નવાળાં કાવ્ય કહે છે. તે આ 
રીતે કાથ્ય કરવામાં શ્ાખ્દોતે! યથાથ ઉપયે।મ થાય માટે શબ્દના અથે વિષે 
પણુ અભિધા લક્ષણા ગ્ય”જના વગેરે યુક્તિ ગેડવેલો છે. જેમાં રસ સ્પષ્ટ 
રીતે પ્રતીત યતો હોય તેતા કાભ્યતે ખી'ન વગમાં મૂકયું છેં; તે શય્ટ્સિત્ર- 
ઘાશ્યચિત્રતમ્યઃતરભવર સ્કૃતમૂ્‌ જેમાં વ્યગ્ય અર્થાત્‌ પ્રથમ કહ્યા તેવો ગૂહ 
ર્સષ્વનિ નથી, પણુ કેવલ રાખ્દાલ કાર ( ઝડ યમક અવુપ્રાસ વગેરે ) કે 


. હવિ તર્મદાર'કર ભાશટા'કર ૨૫૫ 


 ભર્થાય'કાર ( ઉપમા ઉતપ્રેક્ષા વગેરે ) થી જ દીપતું છે તેને તો 'અધમ' 
આ મંજ્ઞાથી કહેલું છે, 

આ અમારે કાભ્ય વિષેતો શિદ્ધાંતઃ તે એમાં જે “પાસ' થાય તે 
કવિ. આ કસોટીએ ચહાવતાં નર્ષદાશ કરને કવિતા ખરેખરો ઈલકાખ 
અપાય કે નહિ એ સેંશ્નરયતી વાત થઈ પડે છે, એમણે ' દલપત પ્રાસે 
વડ્ઠાય' તથા “શ્રામળ જેવા કવિ થકી ગામડીઓઆ રહે મ્દોઈ' વગેરે આરોપ 
કર્‌ કાજ્યતા સ્વરૂપનું પોતાને ભાન છે એમ સુચના કરેલી છે ખરી, પણુ પૃષ્રૂપે 
પોતે આ રસની અચૂક અભિવ્યક્તિ બતાવી નથી, તથાપિ અમે નર્પદા- 
કરતે કવિ કહીશું; પણુ કેવલ ઉન્મત્ત અને ઉચ્છુંખલ એટલે લગામ વગરના 
કવિ કહીશું. આ કહેવાથી શેમ ન સમજવું કે ક્રવિત્વતી શ્ક્તિતે વળી 
ભગામ હોઈ ઢાકે એવો અમારે તિવમ છે, અમે સારી પેઠે માતીએ છીએ 
% “જયાં ન પહોંચે રવિ ત્યાં પહાંચે કવિ' એ થવાને તો લગામ ધેોડાની 
પીઠે પર્‌ જ મૂકવી પડે; પણુ જ્યાં રસ ભેગા રસના અયોગ્ય બ્યભિચાર 
યઈ પડતા હોય, રાંગારમાં ખીભત્સ કહે કરૃણામાં હારય દાખલ થઈ જતા 
હેય, ત્યાં લગામ હાથ ન રાખવી એ દેષ છે; નહિ તો માણુસના મતે! 
ભાવનું ચિત્ર કરનાર કતિ અતે લવારે। કરનાર ગાંડા વચ્ચે તફાવત શે ? 
કવિ થવા માટે પ્રઃમ તો વસ્તુમાત્રમાં તન્મય થઈ જ્ઈ મતે।ભાવ પૂરેપૂરા 
પરખાય એવી રસણુહદ્ધિ જેને 'શક્તિ' એ નામથી શ્રાઅમાં કહે છે તે 
નઈએ, પછી અભ્યાસ ને પછી ચરુર્‌ પાસે ખોધ. આ શક્તિ નમેદાશ કરમાં 
સવૉંશે હતી એમાં શક લેવાનું જરા પયુ કારણુ નથી તે તેથી જ એમને 
કવિની સંજ્ઞા નિવિવાદ ધટે છે. માણુસનતા મતે।ભાવ એટલે રસ ને તેમાં 
પણુ ર્સરાજ -- શગાર-એમણે સારે। હાથ કરેલો! હતે; તેમ જ વીર, કરુયુ। 
પણુ વારવાર ઠીક ચીતરતા હતા. 

પણુ એ પુસ્ષે આખા ગૂજરાત ઉપર જે મોહેર મારી આપી છે, 
તે તો એમનું ગધ્યનું લખાણુ છે. ગધમાં કવિતા ન આવે શેમ જમુવું 
મૂર્ખાણનુ* કામ છે. વયત આમ આગળ કહેલું જ છે, એટલે વાકયમાં પણુ 
કવિતા રહે છે, કેવલ ૭૬માં જ નઠિ. એતુ ગધલખાણુ રસમય તથા ન્નેર- 
દર અને કેવલ કાવ્યરૂપ ઠામદામ જણાઈ આવે છે. ગૂજરાતમાં ગઘરચના 
પ્રચયમ હતી જ નહિ એમ કહીએ તે ચાલે, પણુ કનિ ન્મ દાશંકરના સમયથી 
તે શુહરૂપે ચાલુ થઈ. આ ઉભય કારણુથી અમે એ પુસ્ષતે કવિ અતે 
એક વિરલ બુદ્ધિમાન પુર્ષતી પદવી નિઃશ્ ક આપીએ છોએ. પોતાના 
વચલા સમયનુ' મહાકેમે એમને “ કોશ્ઞ '' છે. એ કેશતી અંદર પોતે જે 
શ્રમ લઈ ગૂજરાતી ભાષાનાં તત્તતો ર્સત્રહુ કરવાની મોજના કરી છે તે 
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ન્તેઇ અમે એમને ગૂજરાતના દાકતર નેન્સનની ઉપમા આપીએ તે બય 
ગણાશે નહિ. હવે પછી થનાર વિદ્દાનો ગમે તેવા મથ રચે અથવા તે ” 
ઉપરથી ગએ જોશમાં સુધારો કરે, તથાપિ પ્રમમ એ કેોશતું' મહાભારત કામ 
સંપાદન કરનારતે જ ખડ માન. ધટે છે. 

કાઈ માણુસ સવ વાતે પૃષું હોતું નથી. લખનાર તરીકે ગ્રોહ 
પ'ક્તિએ ચદેલા આપણુ! કવિએ ઉત્તરાવસ્થામાં થોડાં નાટક વગેરે લખવાતોા 
પ્રયત્ન આરભેલે।; પણુ તે કેવલ નિષ્ફ્લ થયે! એમ ને કે કહી શ્રકાતું નથી, 
હતાં એમના ખીન શ્રેય જેવો સપ્લ થયે! મનાય તેમ લાગતું નથી. 

આ પ્રમાણે સુધારાના મુ'્ય વીર નામકે તરીકે આધુનિક કવિઓમાં 
અશ્રણી જેવા તયા ગૂજરાતી કેોરાના પ્રથમ રચનાર અતે ગૂજરાતી 
ગધતાં નિરૂપક તરીકે કવિ ન્મ'દાશ્ર'કરતે કોણુ માનતી દ૬દિથી નહિ નિહાળે ? 
આ સવ ઉપરાંત તેનું ધીર, સાહસ, તથા સત્યપરાયણુ ગેક્તાની બુદ્ધિ 
મારે કોષ એનું અનુકરણુ કરવા નહે ધારે? જે “ ઉત્તમ નાયિકા 'ને 
મે શુદ્ધ નાયક હતે, તેનાં પ્રેમજલ લેહેાવા આજ કેોણુ પોતાના હાથ 
ઊ'ચા નહિ કરે? આવા વીર મહાત્માઓનાં જવનચરશિત સર્વને હજાર 
રીતે ખે।ધધદાયકર હોય છે, જેને માટે જ તેમની યાદગીરી જે તે રીતે સવર્'ને 
લક્ષમાં નિરતર૨ રહે તેવી યોજના સર્વ દેશેમાં પ્રસિદ્ધ રીતે થતી થાથી 
આવે છે. સાધારણુ લે[કોનાં પરાકેમ આવા સદુપદેશના બલથી જ સતેજ 
થાય છે, ઉદ્દીપિતક થાય છે ને વધે છે. આવા હેતુથી જ આપણુ! મર- 
નાર્‌ કવિ જેવા પુરષાનાં ચરિત અભ્યસનીય છે, અતે તેમના સ્મરણાર્થે 
કૉઈ તાદશ્ન પ્રયત્ન ખને તેટલી ત્વરાથી થવાની જર્‌૨ છે. અમારે આ 
લખાણુ કરવાતેો હેતુ આ સત્પુરૃષતી ગૂજરાત ઉપર કેટલી ભક્તિ હતી, 
તથા તેશે શં શું એ દેશ માટે કર્યું છે એ બતાવતાં એમના ભવ્ય ચરિતની 
તાંધ રાખવાની સર્વેને કેટલો જરૂર છે એ બતાવવાને। છે. તે નને કાંઈ 
અરે પણુ પૃષ્યુ ચમે! હેય અને સવની દરદિમાં અમે જે નિષ્પક્ષપાત 
વિવેચન એક તટસ્ય તરીકે કરી ગયા તે ઉપર ભાવ થઈ આભ્યે। હોય તે 
આવા સજ્જનના નામસ્મરષાાથે' તત્પર થવામાં વિલંબ કરવો! ભ્યથ' છે, 
સાંભળવા પ્રમાણે મુંબઈના કેટલાક મુખ્ય ગૃહસ્થો! તરફથી એમના કુડુંતરના 
પોષણુ માટે એક પડ ચાલતું થયું છે, તથા બીજું તેમતા નામસ્મ- 
ર્શાર્થ ' સત્યવકતા 'ના તત્રીએ તરફ્થી ચતાતી વાત આ સાથે વધારા 
તરીકે વહે'ચવા મળેલા હેબિલ પરથી જણાય છે. આ પ્રમાણે થશે તો 
બડ્ઠુ આંતંદતી વાત છે, અને આવા યોગ્ય પુર્ષતે યથાર્થ અતુમોદનત મળ- 
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જપો રરપતશમ ડાલાભાઈ સી. આર્ષ. ઈ- સપ 


“લાથી ગૂજરાતને સામાન્યત: ધણુ ભાશની વાત છે. અમે અમારી આ 
વિવેચનની વાત બંષ કરતાં મરનારના આત્માતે સર્વથા અવિચલ આર્તદ 
“ચાહીએ છીએ, તેના કુટુ બના શોકમાં ભાગ લઈએ છીએ, ગૂજરાતમાં એ 
“વીર પુત્રના અભાવે ખીજ એવા થાઓ એવી આશીષ આપીએ છીએ અતે 
' સત્યુર્ષના ચુશુસ્તવનના યત્નથી અમારે શ્રમ ફૂતાચે સમજીએ છીએ. 

' પ્રિયવદા' ? એપ્રિલ થી જીત, ૧૮૮૬, 


ઇવીશ્વર્‌ દલપતરામ ડાશ્વાભાઇ સી. આઇ. ઈ. 


ગૂજરાતે એક અવાજે પોતાના કવીશ્વરરૂપે સ્વીકારેલે તારો આજે 
આપણી દરથી અસ્ત પામે છે. તેના જવાની તોંધ ઇતર જતે।નાં પ્રયાયુની 
નોંધ જેવી નથી. કવિ પોતાના સમયતું પ્રતિખિબ હેય છે, પોતાના સમય 
કરતાં આગળતે। સમય જેનાર પેગ'બરે કે કવિએ પષુ પોતાના સમયનું 
પ્રતિખિ'બ નથી જ હેતા એમ નથી. સમષ્ટિમય કવિર(નતે! અસ્ત એ, “કોઈ 
એક વ્યક્તિના અસ્ત કરતાં વધારે ખેધક હેવેો ભેેઈએ. અતે એટલા જ 
મારે અમોએ કવીશ્વરતી ખોટતે માટે રે!ક દર્શોમી, તેમનું સ્થાન લેનાર 
પોઇ નથી એતે મારે એથી પણુ અધિક ખેદ દર્શાવી, શૈટલોક પ્રાસંગિક કે 
અપ્રાર્મગિક ચર્ચામાં ઊતરીએ તે તેમાં શિષ્ટાચારને। ભગ યયે। ગષુ।શે નહિ. 

પુસષપ્રયત્ન થું કરી ૨્રકે છે તે વિચારીએ, નીતિ અને ચારિત્રતી 
એકાંમતાથી કેવું પૂન્યત્વ આવે છે તે ધ્યાનમાં લઈએ, પોતાના નિર્વાઠના 
કર્તભ્યમાંથી પણુ પરમાથ સિદ્ધ કરેવાતે મથવાતો આગ્રહ અવલેકીએ, 
ગૂજરતમાં વાચન અને કાવ્યતે કાંઈ પણુ શૈખ ઉપજવવાને। વિધાદાનનોા 
રશ લટ્ર્માં રાખીએ, અતે તે સર્વ સાથે તેમનાં કાવ્યના ચમત્કારતી ખૂખી 
પણુ અનુભવમાં આણીએ ત્યારે કવિ દલપતરામ એ નામ કવીશ્વર કે એયી 
પણુ વધારે પૂજ્યતા સાથે આપણુ! સ્મરખુમાં રહેશે. કવીશ્વર જે સમયમાં 
વિચરતા હૃતા તે સમય અર્વાચીન ગૂજરાતી સાહિત્યનો આર ભકાલ હતે. 
શાલાઓની થેજના તેમ શ્રાલાએ।માં ચલાવવાનાં પ્રત્યેક વિષયનાં પુસ્તકોની 
મોજના એ ખધું નવું જ આર'ભાવું હતું. આપણુ એક પ્રકારની માનસિક 
નિદ્રામાંથી જગત હતા અને જગાડનારતેો પરમ ઉપકાર માની તેમાં 
પૂન્યના પૂજતમાં જ કૃતાય"તા સમજતા હતા. આજને સમયે સંસાર, ધર્મ, 
જવન ૪ત્યાદિ સંખેધે ગૂજરાત કે આખા દેશના આગળ જે જે ભાવનાઓ 
છે તે ખધી તે વખતે ન હતી. ગૂજરાતના ચારણની વાતોને ર૨ાસમાશા 
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ર્ચવાને અર્થે સાંભળવાને! રસ લાગર્તા દલપતરામને પાસે રાખી ગૂજરાતી 
કાવ્યો પણુ કાઈક ઉદ્દાર કરવાતે આદર સર અલેકઝાન્ડર કિન્લોક 
ફરાખ્સતે યઈ આવ્યા, તેમતે દલપતર!મના અને ગૂજરાતના શે।!જની 
ઉપસા આપીએે તો અયોગ્ય નહિ ગણાય. પરતુ એમણે ભાટચયારણેાની 
કવિતા ઉપરાંત માત્ર દલપતરામની કવિતાને જ ઉત્તેજન આપ્યું, તે જ 
સાભળી અતે વખાણી. જૂના કવિ, જાલણુ, દયારામ, અખો, પ્રેમાનંદ, 
ક્ષામળ આદિનાં કાબ્યોનેો ઉપયોગ “કાબ્યદોહન'માં થયે। છે તે કરતાં વધારે 
ઊપયોગ તેમનામાં તેમણે દીઠે નહિ. અંક્રેજમાં બોધક (ઝિંતૈત્ર૮1૦) અતે 
સ્વભાવોાક્તિમય (1પંતાદ1૪૯) કાગ્યો હેય છે તેતો તેમને ઉજ્તમ ફા્ય- 
રૂપે રસ ભાગ્યો હોય એ સંભવિત છે, એટલે તેમણે દલપતરામનાં તે 
પ્રકારનાં કાબ્યાને પસંદ કર્યોં, અષવા અમને તો એમ ભાસે છે કે ફાખ્સ 
સાહેમે પોતાની કાવ્યભાવના દલપતરમને શીખવી. 

વાચનમાલાની રથના થઈ તેમાં પણુ મહેરબાન સાહેબને! અભિપ્રાય 
મસર્જતે માન્ય થવા જેવું પેરુ હતું. તે પુસ્ષ આ દેશની કેળવણીની 
સ્થાપના કરવામાં દેશ્રકાલાનુસાર મેટા ભગીરય પ્રયત્ન કરી ગયા છે; 
તેમના થક્યમાં અંમ્રેજ “રીડર્સ'તી ભાવના રહેલો, તેમાંનાં સ્વભ્નાવવણુન- 
રૂપ કે ખે!ધક કાવ્ય જેવાં જ કાભ્મેો આ દેશની વાચનમાલામાં પષ્યુ આવવાં 
નેઈએ એ તેમતે। ઉદ્દે રહેલે, એટલે જેમ એક પાસાથી કફ્રાબ્સ સાહેખે 
તેમ ખીજી પાસાથી હોપ સાહેખે પણુ દલપતરામને ખે।ધક અને સ્વભ્ાવે।ક્રિત- 
મય કાવ્યોની પહતિ શીખવવા માંડી. કાલાન્તરે ગૂજરાત વર્નાકયુલર 
સોસાયટીમાં રહી ગૂજરાતી સાહિત્યતે સ્વરૂપ આપી રાકાય તેવી સ્ષિતિ 
યઈ, શ્રાલાઓમાં ગૂજરાતી કાવ્યના શિક્ષકરૂપે કાવ્યભાવનાની ઉત્તમોતમ 
સ્થાપના કરવાને! ભ્રાગ્યશ્ાલી સમય આવ્યે, ત્યારે તો કવિ એટલી વચે 
પહોચ્યા હતા કે ક્યારે ધણું કરી સનુષ્યમાત્ર પોતાના અભિપ્રાયો 
તુરત બદલી શ્રક્રે એવી સ્થિતિમાં હેતું નથી. ગૂજરાતતે વાચન અને 
કાબ્યસ્વરૂપતે। કાંઈક પણુ સ્વાદ લગાંડતાર રૂપે દલપતરામતે આપણે જેટલું 
માન આપીએ તેટલું એળષું છે, પણુ જે કાવ્યભાવના એમણે અતે એમના 
અનુયાયીએા એ ગૂજરાતતે આપી છે, અતે છેવટતી કરીને આપી છે, 
તેટલો જ તેમના ફવિત્તમાં હતી કે વધારે હરો ? એ પ્રશ્ન થામ છે; તેમજ 
કાબ્મભ્નાવનાતો પર્માવધિ એ જ છે ! એમ પણુ પ્રશ્ન ઊઠેં છે. ફાખ્સ અતે 
હ્દેપ સાહેબના ભ્રાષા અને કાવ્યના ધોરણુ પ્રમાણે કાન્મતર ગતે વહેવા 
રેવાતી દલપતરામની પ્રકૃતિ નેતાં એ પ્રશ્નને તિણુ'ય કરી શકાય તેમ 
નથી કે દલપતરામ છે તે કરતાં વધારે ઉત્તમ પ્રતિભાને પાત્ર હતા કે નહિ. 
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પરતુ એ પ્રશ્નનું ઉત્તર આપવામાં તો ધયા સુજને! એકમત થશે કે કાભ્ય- 
જાવનાની પરમાવધિ તે દલપતકાગ્ય જ નથી. 

પણુ આ વાર્તા અત્યારે આપણે જ કહેવી પડે છે એમ નથી. ૬દલ- 
પતરામના પોતાના સમયમાં, વાચતપ્રકારતી અતે કાબ્યભાવતાવી ટ'કશ્રાલ 
ચાંથતી હતી તેવામાં જ, મુંબઈ અતે સુરત તરફ એક વિદ્દાન મ'ડલ 
પોતાની નવી જ ભાવનાએ વાચન અતે કાશ્યતા પ્રવાહને દોરવા યત્ત કરતું 
હેતું. સંસ્કૃત વિદ્યાના ર્સસ્કાર પામી તેના કાવ્યચમત્કારનેો ભક્ત થયૈલે।, 
રેનિસન, શૈલી અતે ખાયરન શૈફસપિયરથી તે મિલ્ટન અને કાઉપર સુધી 
કાંભ્યપ્રતિભાતે એળખતેો, અંગ્રેજ ઉપરાંત જર્મન, ડેંય, લાટિન, મ્રીક, 
સાહિત્યમાં વિઠરતો, કાલિદાસ, શૂદ્રક, જયદેવ, આદ્િતિ રસ પોતાના 
દેશીઓને ચખાડવા યત્ન કરેતેો,, અને દેશ્રી યુવકોને રસની ઉત્તમોત્તમ 
ભાવતા શીખવવાનો જ ધધો કરતો, ડાક્ટર હરેસ હેમન વીટ્સન, એ 
મડલને। સહાય અતે પ્રેરક હતે।. તે મડલ્ન ઉપર તેનો ૭ાપ પડી હતી. 
બુદ્ધિવર્ધક, ડાંડિયો, એ નામનાં પત્ર ક'ટી, બઅુહ્ધિવર્ષક સભ્ના મ્યાપી, 
અતેક મ'થેો લખી, તેએ જે પ્રયત્ન કરતા, વાચન અતે કાવ્યતી જે 
ભાવના ગૂજરાતતે આપવા ઈચ્છતા તેનું સ્પટ્ આદશ કવિ નર્મદ જેવો 
તેમતે! પરમ પૂન્ય અગ્રધીી હતો. સંસ્કૃત સ હિત્યના સવસ્વને। થોડોધણે 
પણુ સ્વાદ લેઈ, દયારામભાઈ જેવા ફવિતે અંધકારમાંથી બહાર લાવવાતે 
યત્ન કરી અંષ્રેજી કાવ્યસાહિત્યતો પણુ વિદારી, અતુલ ખલવતી 
પ્રતિભાવાળા, એ પુસ્ષ નવી જ ન્નતતુ' કાભ્ય ગૂ'રાતને સંભળાવવા લાગ્યે।. 
એ પણુ કાવ્યસાવનાતે। પરમાવધિ છે એમ કહેવાતા આશ્રહ કરવાતે હેતુ 
રાખ્યા વિના પષ્યુ એમ કહી શકાય કે દલપતરાહી કાવ્વભાવના કરતાં આ 
નમેદશાહી કાબ્યભાવના વાસ્તવિક કાવ્યશ્નાવતાની વધારે સમીપ હતી. વળી 
ખા નમેદપક્ષનું સુભાગ્ય હતું કે એ પક્ષમાં નર્મ દાશ્ર'કર ઉપરાંત ખીક્ન 
પણુ ખે ચાર સારા લેખક હતા. દલપતરામના પક્ષમાં તેમના વિના અન્ય 
સારા લેખકે તેમના સમયમાં એટલે કે જે સમયે તેએ ગૂજરાતતે પોતાની 
કાબ્યભાવના શ્રીખવતા હતા તે સમયમાં ઝાઝા ઠતા નહિ. અનને પક્ષતી 
શાવનાએ નતી તુભના કરનારા ભાષણૂ।, વ્યાખ્યાતો, ચર્યાપત્રે, અને રમૂજી 
નકે! સુહ્દાંત પણુ આપષુતે જૂતા બુદ્ધિવર્ધક અતે બુહ્ડિપ્રકાશની કાઈલે।- 
માંથી મળી શકશે. 

કાઈ પણુ બે કાથમાંથી કિયું સારું ને કિયું નહિ, એકના એક 
પુસ્ષનાં રચેલાં ખેમાં પણુ કયું સારું ને ક્યું નહિ એ કહેવું અતિશય 
શઠિન છે. જોનારની પોતાની સુચિ અતુસાર તેને સારુ' નહિ સાર્‌' ભાગે 


પે મભ'મુલારની વિશ્ારધાશ * 
એ કારણુ ઉપરાંત મુખ્ય કારણુ એવું છે કે પ્રત્યેક કાભ્યતે પોતપોતાની જ 
ખૂખી હય છે, વખતે ખીનન સાથે સરખાવી શકાય એવે! સાધારણુ ધર્મ 
જેમાં ન હેોધ તેવી પથ ખૂખી હેય છે. આમ હોવાથી કાબ્યત્તતી એક 
અમુક શાવના સાથે મેળવવાથી જેનું કાબ્યત્ત સિહ થાય તે શાર્‌' કાબ્ય 
એવે શ્િષ્ન સંપ્રદાય છે. પરતુ એ કાબ્મશાવનાએ પાછી સહેદયવેધ છે, અને 
સહુદ્યત્વ સર્વને હેતું નમી એ દુર્ભાગ્ગ છે. એટલે દલપતશાહી કે 
નમ*શાહીની ઉત્તમતાઅધમતાતે નિકાલ ન થઈ શ્રકયે1 ત્યારે 
સામાન્ય જતો જેમ એક ગુખુને બીજી ખામીથી હલકો પાડવા ૪ચ્છે છે 
તેવી, સંભારતાં પણુ અતિ શેચ કરાવતી, પહ્દતિએે એ તુલનાને ન્યાય 
થયો જષ્યાય છે. એ પહ્દતિ જ જણે ખરા પ્રશ્નનો નિણુ'ય કરી શ્રક્તી 
હેય, પાત્રતી અન્ય પ્રકારતી ખાંમીતે પાત્રસ્થિત વસ્તુના અન્ય પ્રકારના 
ઉત્કષ માંયી કાંઈક ઊણું કરી શ્રકવાતું ધોરષુ જનણ સત્ય હોય, તેવા ઉદ" 
ગારેનાં કાભ્મો પણુ એક અથવા ખીન્ત પજ્ઞે ગાળાગાળી કર્યા જેવાં માયાં 
છે. તેમતાં નામ નિર્દેશ કરવાં અત્ર આવશ્યક નથી. 

દલપતરામ ગ્રહયુ કરતાર, નર્મદ આપનાર હતે. સ્વચ્છ કાચમાં 
પડતા પ્રકાશતે દર્શાવનાર દલપતતું હુદ્ય, પ્રકાશ પડતાં જ ભભૂકી 
ઊઠતા સ્યકાન્ત જેવા નમદહુદયથી જુદુ' જ હેતું. દેશકાલ અને અધિકારીને 
વિચારી વિચારી કાભ્યતર'ગને મર્યાદામાં રાખવાતે। યત્ન કરનારા દલપતરામ 
બને કાવ્યપ્રતિભ્રાના સ્વતંત્ર સ્વરૂપને દેશકાભનિરપેટ્ષ પ્રાસ કરવાના અભિ- 
લાષી નર્મ'દાશ કર એનતી વચ્ચેનો તફાવત તુરતજ સમન્નધ્ી શાકે એવે। છે. 
અમદાવાદમાં રહી ગૂજરાતી સાહિત્યનો ઉદ્ભત્ર કરાવનાર ગૂ”૪રાતના ભે।જ 
સર્‌ એલેકઝાન્ડર કિન્લોક ફરાખ્સના હાય નાચે ગૂજરાતના થાહક ફઈવને હાથે 
જયારે આઢલું બધું કરાવી શકાયું છે ત્યારે મુંબઈમાં એ જ ભોજના આશ્રયથી 
ક્યપાયેલ્ી દ્રાખ્સ સભા “રાસમાલા”-તા ભાષાંતર કરતાં વધારે સંગીન 
કામ કરી શકી નથી. કારષુ સ્પષ્ટ જ છે. અમદાવાદમાં બધા ગ્રહષુ 
કરનારા પ'ડિતો હતા. મુંબઇમાં તો કાંઈક પષ્યુ આપવાના ઉન્માદમાં ચડેલા 
પ'ડિતા હતા. માહકોએ જે જે મહણુ થયું તે તે લખ્યું અતે ગાયું, 
અર્પનાર તેને તે છતાં જે મહણુ કરવા નહિ પશુ સામાં અપ'વા તેયાર 
હતા તેમણે તેતી વાંસળીના તાદ પ્રમાણે પદવિન્યાસ ન વિસ્તાર્યો. 
થર રીતે પણુ આ ખે પહ્ષતો તફાવત ખુલ્લે છે. નર્ષદાશ્ કર અતે 
દલપતરામ એ ખે શરીરને ન એળખનાર, એ ખે શ્રરીરતે અંગે જે જે 
સંબંધી, સદાય, મિત્ર મંડે આદિ હતાં તેમનું લેશ્ન પણુ ભાન ત પામેલો, . 
પાઈ વિશે સહ આ ખેતી કૃતિને વિશેકે તો વાસ્તવિક પ્રતિભાના પ્રદેશ 


 ઉવીશ્રર દલપતરામ ડાદાભશાઇે આ. મમાઇ. ઇ. સપ 
ઊપર નર્પદાશ્ર'કરનું છે તેટલું દલપતરામનું લક્ઢ નથી એમ તે તુરત જ કહો 
વાક, પણુ આપણા દેશમાં તે સમયે જે વિવાદ ચાલ્યો હતો તેમાં આવો 
નીવેડે। થઈ શકયો! નથી. જે નર્મદાશ'કરમાં હતું, તે દલપતરામમાં ન હવું. 
ભપતરાંમમાં હતું તે નર્મદારાકરમાં ન હતું, પર'તુ તે એકતા એક કાવ્યના 
કે લેખનના વિષયમાં હોત તો તુલનાનો અવકાશ ઠીક હતો, એકલો ફાબ્ય- 
'થોજના પરત્વે જે નમંદમાં હોય તે દલપતમાં ન હોય અને દલપતમાં 
હેય તે નર્મદમાં ન હેય તો તો કવિપદ ઉપર ઉભયતે! સમાન અધિકાર 
થઈ શકે; પણુ આ જુદે જુદા વિવયમાં એકમાં હતું તે ખીન્નમાં ન હતું 
એમ સમજવામાં હતું, અતે તેવી સમજણુને આધારે કાવ્યત્વમાં આ બે 
પુરુષોની તુલનાને! ન્માય જતસમાજે આપવા યત્ન કર્મો. નમ'દાશ' કરની 
જત્ત ઉહત, ઉચ્છુંખલ, સ્વત'ત્ર છે એટલે તેતું ચારિત્ર અને તેમની નીતિ 
પણુ, જેતે સંપૂયું માનવાતે પ્રચાર પડેલે! છે તેવી સંપૂણુ' નથી, દલપત- 
જામની જૃત્તિ સુશીલ, નિયમિત, સર્વને રંજન કરવાની છે ગ્એેટલે તેમનું 
ચારિત્ર અતે તેમની નીતિ સંપૂરુ નીતિપદ્દતિના તે સમયે માન્ય થયેલા 
ધોરથુ પ્રમાણે ઉત્તમ છે. આવી એક સરખાત્રટ ઊભી કરીને એમ પણુ 
સ્વીકારી લેવામાં આવ્યું કે નમેદનતી કવિતા અતે તેના લેખ વાંચવાથી 
અતીતિતી રૃદ્િ થાય છે. દલપતતી કવિતા અતે તેના લેખ વાંચવાથી 
નીતિને પુષ્ટિ મળે છે. “ભાઈનહેન સાથે ખેશોતે વાંચી શ્રકે એવી 
દલપતરામતી કવિતા છે ” એ દલપતરામને ઉત્તમ કવિ કહેવાનું અતે 
“ ભાઇબણુન સાથે ખેશ્વીને ન વાંચી શકે એવી ન્મ'દતી કવિતા છે ” એ 
નર્મદની કવિતાને ઊતરતી પકત કહેવાનું ધોરણુ આ પ્રકારે ઉપકનવી 
લેવામાં આવ્યું. 

'સુધારે' એ નામતી જે નવીન ભાવનાએ કાંઈક સમય ગૂજર્‌તનું 
સાસ્રાજ્ય ભોગવ્યું તેના તો આ ખન્તે પક્ષવાળા ૫૨મ ભકત હતા. ડેકેટર્‌ 
વીલ્સનને કે ફરાબ્સ સાહેબને કે હોપ સાહેબને “ સુધારા? તે! પરમ પ્રિય 
હતો જ. નમદ અતે દલપત બન્ને સુધારાતા જ કવિ હતા. પણુ સર્વનું 
૨જન કરનાર, ત્રહથુ કરીને પ્રતિતિ'બ ઉપ'ળવનાર દલપત ન્યારે સુધારાને 
સાર્‌ “ધીમે ધીમે સમ”નવતા ” હતા, ત્યારે “મહારાજ લાઈબલ કેસ'માં 
ધમતે નામે ચાલતી અતીતિતે ખુલ્લી પાડવામાં યાહેમ કરી વિજયી 
થયેલા સુધારા-મડળતે કવિ નર્મદ “યાહોમ કરીતે ” આગળ પડવાંતી 
જ ખાનીથી પોતાના દેશ્ોએને બરદાવતો હતે!, વિચાર અતે આચાર વચ્ચે 
અંતર્‌ રહે તો ગમે તેવા વિચારો પષુ શ્રોતાતે અસર કરી શ્રકે નહિ એવી 
જે જે શાવના ઉદાર હૃદયોમાં રહે છે તે નમેદ અતે નર્મદના પક્ષનો 
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ઈષ્ટદેવતા હતી; વિચાર કરતે કરતે, સર્વનાં મન મેળવતે મેળવતે, 
સમય આવે ને સર્વે ઝરવા તૈયાર થાય ત્યારે, વિચાર પ્રમાણે આચાર 
કેરેવો, એવી જે ભ્રાવના ર્સસારને સંસાર કરતાં અધિક કરવાની પ્ંચ્છા 
છતાં કાર્ય બલ અને સાહુસતા અભાવવાળાં હૃદ્મધો ગણુગણ્યાં કરે છે 
તે દલપત અતે દલપતનતા પક્ષની સમાધાતમૃતિ હતી. સુધારે અતે 
સુધારાનો ઉપદેરા ખોટો છે કારણ કે તે કપદેશ કરનાર જ તે પ્રમાણે 
વતતા નથી એવી જે સામાન્ય ઉક્ત તે સમયે સુધારાની સામ લાવવામાં 
આવતી હતી તેને તેવું ખોલનારના મોઢામાં પાછી બાલવા સુધીનાં સાહસ 
અતે સ્વાર્પયુ નર્મદ અતે નર્મદના પક્ષમાં હતાં. તેણે પોતે જ ન!ત, જાત, 
મુટુમ, આદિ અતેક લાબોનો ભોગ આપી, પરણેલી આ વિધમાન છતાં, 
પુતર્લમ કરી ખતાવી સુધારાના ઉપદેશ્તે પોતે સંપૂર્ણ રીતે સત્ય માને છે 
એમ સિહ કરી બતાવ્યું હતું. દલપત અને દલપતના પક્ષમાં આ પરાકમતેો 
એશ્ન પણુ હતો નહિ. એક કવિનું જીવન પણુ જ્યારે કતિતા હતું ત્યારે 
ખીનન કવિનું જીવન તો. વ્યવદા*રૂપ *હઊું હતું, મન કમે અતે વાણીની 
એકતા જે કાલે જે માનવું તે જ ખોલવું અને તે જ કરવું એવે 
મહાજતેની મહત્તાનો જે રાજમાર્ગ, કવિઓનું કવિત્વ, તેનાથી દલપત 
અતે તેતે પક્ષ વિમુખ હતા. મુખ હતા એટલે તે માગને ખોટે કહેતા 
હતા કે માતતા હતા એમ ન હતું, પણુ તેવે જ માર્ગે આચરણુથી વિચર- 
વાનું સાહસ તેમનામાં ન ઇતું. 

કવિ તે! ખન્તે હતા; પાંડિત્ય, પ્રતિભા અતે જીવન ન્નેતાં નર્મદને 
કાબ્યના પ્રત્યક્ષ રસરૂપ હરકોઈ સહુદય સ્વીકારી લે તેમ હતું; દલપતમાં 
તેવા ભ્વનિ પણુ સમ#નય એમ ન હતું. આવી અસમાનતતાને। ન્યાય કરવાને 
હતો અતે તે ન્યાય, આ દેશના દુર્ભાગ્યે, દલપતના પક્ષને હાથે થવાને 
હતે. તે જ સરકાર સુધી લાગવગવાળા દતા, કેળવણીખાતાની નવી 
બ્મ્વસ્થામાં અપ્રભાગ લેતારા હતા. ન્યાય અપાયે!, નર્મદ અતી 
તિવાળા છે દલપત નીતિવાળે। છે. માટે નમદ સારો કવિ નથી, દલપત 
કવીશ્વર છે, એ ન્યાયતે સરકારની પણુ મહે? છાપ લાગી ગઈ 
અને કવીશ્વર દલપતરશામને સી. આઇ. ૪. તે માનવતા ઈલ્કામ આપવામાં 
ભાગ્યે. આ ન્યાયની સામે યુદ્ધ ચલાવવાને નર્મદના પહ્યતા અપ્રણીએા 
જવતા ર૨હ્યા નહિ, નર્ષદ પોતે પણુ ઉત્તરાવર્થામાં સાસ્તિક થઈ એવા 
વાફૂકલહમાં ઊતર્યા નહિ. પણુ મન કર્મે વાણીની એકતાના ઉપાસક એ 
મહાન હુંદયનતે જે તિચાશ્વિપર્યય તેની ઉત્તરાવસ્ધામાં થયે! તે કેવો ભવ્ય, 
પહો ચમત્કારિક, અતે તેના ૬૯ નિશ્રષતે લીધે કેવો અસરકાર૩ નીવડયે 
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તે જુવાને એટલું જ લક્ષમાં લેવું પૂણુ થશે કે તેના ઉત્તરકાલના 
, પર્ષવિચારા પછી જ પ્રાચીન ભાવનાની ઉપાસનાતેો પરમ વિસ્તાર 
આપણી શૂમિમાં યતો ગયો છે. દલપતશ્ઞાહીના વિસ્તારમાંથી કશી 
ભબ્યતા કે સસારતાનેો જન્મ થયે નથી. ગૂજરાત વર્નાકયુલર સોસાયટી 
સંશયાત્મક ઉપયાગિતાવાળાં ભાષાન્તરે। અતે નિર્જવ અતુકરણે! કરવામાં જ 
પોતાની સમૃદ્ધિ અતે સાધનોને અત્યારસુધી પણુ ચ્રુમાવતી રહી છે. કેળવશ્ડી 
ખાતાની પવિત્ર ઠરાવેલી સીમાની અંદર એક પણુ અપૂવ લેખક નીવડયે। નથી, 
ગૂજરાતી સાહિત્યૈ આ પચાસ વર્ષમાં જે કઇ ૬૭ કરી છે, જે કેપ નવું 
સાહિત્ય અતે કાવ્યખક્ષ ઉપનવ્યું છે, તે “ સોસાયટી અને “ ્વાભા ના 
આશ્રય વિતાનાં સ્થાનોમાં રખડી, રઝળી, ભીખ માગીને ઉપજવેલું છે. 
નર્ષદ વીરે પોતાના કે!ગ્રતે આરંભે ગૂજરીને આપેલા આશીર્વાદની છાયામાં 
જ ગૂજર્‌ સાહિત્ય, લાંગવગવાળા સુજતેનના સત્કાર અતે સેવન વિના પણુ 
પુષ્ટ થયાં ગયું છે. આટલું જ નથી પણુ અનીતિની જે આભડછેટથી 
ળવણી ખાતાને ચોખુ' રાખવા યત્ન થયા ગયો છે, કાવ્યસાહિત્યમાં પણુ 
જે શયતે લીધે દલપતશ્ઞાહો કરતાં ખીજ રૈલીનોા સત્કાર યયે। નથી, તે 
ખધું તો આપણાં ખાલકે હતે નર્મદતે હાથે નહિ, “પણુ નિર્માલ્ય, નિસ્તેજ, 
ખરેખરા દુરાચારી ગણુવાતે પાત્ર એવા કેટલાંક હલકા નાટકકારેતે હાથે 
બહુ સારી રીતે શૌખવા લાગેલાં છે. આ રીતે વિચાર કરતાં 'સુધાર।'માં 
કે સાહિત્યમાં એક્ેમાં જીવનમાં કે કાવ્યમાં એકમાં દલપત-શ્ાાહીયી ભાભ 
થયે! નયી, નમ'દશાહોયી લાભ ચથી છે; છતાં એક ' અતીતિ '-રાખ્દની 
છપ મારૌતે કવિ નર્મદના કવિત્તનતે કવીશ્વર દલપતરામના કવિત્વ કરતાં 
હલકુ ડૅરાવવાતે અન્યાય થયો તે કિયા સાહિત્યવવિલાસીને આજ પણુ 
શરમમાં નહિ ડુબાવે ! કવીશ્વરનું સ્થાન લેનાર કોઈ નથી એમ કહો 
આપણે રૈ દર્શાવીએ છીએ પણુ તેવે! સ્થાન લેનાર ઉપ”નવવાનું 
સામર્થ્ય દલપતપદ્યમાં હતું નહિ, ન્યાં તેવું સામથ્યે હતું તેવા નર્મદપક્ષને 
આપણે હલકે પાડી ગૂ'ગળાવી મારી નાંખ્યો; તો એ શૈે।કતે માટે આપણે 
આાપણુને જ આશીર્વાદ દેવો જેઈએ; ગૂજરીનેો શ્રાપ એવો ન્યાય ફરનારને 
માથે ઊતરવેો ?તેઈએ. 

અને એ ન્યાય માટે અમે આટલી ખધી દિલગીરી દેખાડીએ હીએ 
અને સહૃદયોતે એ દિલગીરીમાં ભાગ લેવા નિમ'ત્રણુ કરીએ છીએ તે 
એટલા માટે નથી કે દલપતરામતે જે માન અતે સમૃદ્દિ મળ્યાં તે 
નર્ષદાશ કરને રહો ગયાં કે નમેદાશ કરતે જે મળ્યું તે દલપતરામને રહી 
ગયું. નમદ પયુ એકવાર સુખઇના મુખનું પાન હતો, લક્ષ્મીની 
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છે!ળામાં વહેતો! હેતે? અંતસમચે, ઉદારતાથી નિર્ષનતામાં મુકામેલે છતાં, 
પરેમાર્તદમાં હતો. પણુ એવી વાતો તો એક ક્ષુદ્ર ગણુના છે; એવી 
ગણુના ઉપર્‌ લક્ષ રાખીને સાહિત્ય અતે દેશહિતના પ્ર'તોતે નિર્ણુમ થઈ 
ફ્કતો નથી. લેકેનું માન અતે તેથી પ્રામ થતી સમૃહિમાં પણુ જે સુખ 
ન ફય તે મદ વાર એકાન્તમાં, મિત્રોથી પણુ ત્યાગ થયેલા એકાન્તમાં, 
પડો રહી પોતાનૌ ભાવનામાં વિઠરનાર નિર્ષન કવિતે સહજે મળી રહે છે. 
વ્યક્તિનો આ પ્રશ્ન જ નથી, કાવ્ય અતે વાચન, ભાષા અને શ્શિક્ષણુ 'ેવા 
ધોરણુ ઉપર રાખવું, તેમનું ઉત્તમોત્તમ સ્વરૂપ કેવું સ્વીકારવું એ વિષયે જે 
ભાવના થમાખા દેશની દષ્ટિ આગળ પરવામાં આવે તેથી જે ભાભશદ્ઠાનિ 
થાય તેના ઉપર લક્ષ રાખીતે આ ખધી ચર્ચા કરવામાં આવેલી છે. 
અતે સરસ્વતીના સ્વત-ત્ર સામ્રાન્યમાં નીતિઅનીતિના પ્રશ્નો વચમાં 
ભાવી સાહિત્યભાંવનાને છેક દલપતશ્ાહીના અતિ પ્રાકૃત ધોરણુ ઉપર જ 
ભાવી મૂકવી, તે જ છેવટનું અતે ઉત્તમોત્તમ સ્વરૂપ છે એમ કહેવું, 
અતે તે ટહેવાનેજ છેક સરકાર સુધીયી સર્વમાન્મ ઠૅરાવવાતે। વેતન 
કરવો; એ સમગ્ર ગૂજર્ભૂમિની સાહિત્યસમૃદ્ધિતે અપમાન આપવાનો, 
મારી નાખવાતે!, અને ભ્રપ્ટ કરવાનો જ પ્રકાર છે એમ અમોને ભ્રાસે છે. 
જગત જે નાના મોટા પ્રકારેચી ખરી વાતને ખેઃટી દૅરાવી રકે છે, 
ખાટીને ખરી ઠરાવી શકે છે, તેવા ધેરણુથી કાવ્મ અને સાહિત્યના વિષયતે 
આ ખે વ્યક્તિ વચ્ચે ન્યાય થયે! તેથી જે દિલગીરી થાય છે તે કરતાં પણુ 
ગેવા ન્યાયથી ગૂર્જર સાહિત્યને જે અપાર હાનિ થઈ છે તે માટે અનેકગણી 
દિક્ગગીરી થાય છે. સાહિત્યતે! વિષય પ્રપંચ અતે જગતનૌ પારતે। છે. 
સંસારનાં તાજવાં અતે કાટલાં બન્તે તેનું માપ કરવાતે સમથ નથી; 
તેથી જ તેનું માપ થયું છે, ને તેમ થવાથી સાહિત્યતે મંહા હાનિ થઈ છે. 
ર સાહિત્ય, પાંડિત્ય, પ્રતિભા, ૪્ત્યાદિ સદભાવોની પૂ”્નથી જનસમાજ- 
તે અતુલ લાશ છે, ઉશતિનતે માર્ગ જણુય છે, વિટબના અને કશેશ્મય 
સંસારતી અધમતામાં વિરામ અતે સુખને! અવકાશ જડે છે, એ સત્ય 
સ્વીકારવાની સાથે જ એવું પ્રશ્ન થાય કે સાહિત્ય આદિતી પૂષણુ'તાની સાથે 
નીતિની પૂર્ણતા શું ન હેવી નેએ ? પ્રતિભામાં જે પૂણું'તા છે ત્તે નીતિ 
અતે ચારિત્રની પૂણુતા સાથે રહી શકતી નથી ? રહેવી ન જેઈએ ? અતે 
જ્યાં એ ઉભયે સાથે હોય ત્યાં આપણી પૂજ્યભ્રુદ્ધિ વધારે થાય તેમાં મે!મ્ય 
થતું નથી ? કવિ નર્ષદદાશેકર નીતિમાન હતા કન હતા, કવીશ્વર દલપતરામ 
નીતિમાન હતા કે ન હતા એ તે તે નકિતતે અ'ગત પ્રશ્ન છે, એ વિષયે 
કાંઈ પણુ નિણુંય કોઈથી પણુ કરી ગશ્રકાય એમ નથી; કોઈ પણુ કરી 
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ચ ઢાક તો તે પુરુષોના જીવનચરિતને લષપમનાર પુસ્ષતું તે કામ છે. અતેક 


વાતો જેતે લોક્દદ્રિએ નીતિ કે અનીતિ, ન્યાય કે અન્યાય માની હોય, 
તેની વાસ્તવિક હકીકત જ્યારૈ સર્વ પ્રર્સગોતે! વિચાર કરી તે તે ભ્યક્તિતે 
, સ્થાને આપણે પોતે ઊભા રહી જેઈએ, ત્યારે થોડે પણુ મઈ શકે છે, 
«ત્યાંસુધી ગતાનુગતિક લેકમતમાં તણાઈ ગમે તેમ માનીએ તેથી તે તે 
બ્યકિતના સ્વરૂપમાં કાંઈ જ ફેર પડવાને નથી, આમ હોવાથી આવા અંગત 
પ્રશ્નમાં ઊતરવાનું ખાજુ ઉપર રાખતાં પણુ આંપશે કેટલેક સામાન્ય 
' વિચાર કરી શ્ાકોશું, પ્રતિભાની પૂર્ણુતા અતે ચારિત્રની પૂણુતા એ ખે 
સાથે હોવાં ભેઇએ, સાથે હોય તો જ પૂજ્ય થાય, એ વાત એટલી ખધી 
 સવ'માન્ય છે કે એતું પ્રતિપાદન કરવાતી આવશ્યકતા નથી. જે પ્રતિપાદન 
કરવાનું છે તે એ છે કે ન્યાં પ્રતિભાની પૃણુતા હેય ત્યાં ચારિત્રની 
અપૂરતા હોઇ શકે એવું લે માતે છે તે ખોટું છે. લોકમત એવું છે ડે 
પ્રતિભા અને ચારિત્ર ઉભ્રયતી પૂષુ'તા હોવી જેઈએ, અમારુ માનવું એવું 
છે કે ઉભયની પૃષુ'તા સાથે સાથે જ હોય છે, એકતી પૂર્ણતા વિના ખીજાની 
પૃણુ'તા સંભવતી પણુ નથી. જેનામાં પ્રતિભાની પૃણુ'તા નથી, તે તેથી, 
અમારા વિચાર પ્રમાણે ચાકિત્રની પણુ પૂર્ણુતા નથી, તેનામાં તે ઉભયે 
છે એમ દર્શાવવાને પ્રતિભાની સાથે ચારિત્રતી પૃખુતા હોવી નેઇએ 
એવી એક દર્લીલ ઉપન્તવેલી છે. વસ્તુમતિ તો એવી જ લાગે છે કે 
જયાં પ્રતિભ્નાતી પૂર્ણુતા સ્વીકારાઈ ત્યાં ચારિત્રતી પૃષુતા સ્વીકારવી 
જ ભએ, પ્રતિભાની પૂર્ણુતા અતે ચાકિત્રની પૂર્યુ તા સાથે હેવી નેઇએ, 
અસુડનામાં ચારિત્રની પૃષણું'તા નથી, માટે પ્રતિભાની પણુ નથી, એવો 
ન્યાય ખોટા નથી, પણુ તેને ઊલટી રીતે લગાડીને આપણું એમ કહીએ 
કે પ્રતિભા પૂર્ણ છતાં ચારિત્ર પૃષ્યુ નથી તો તે વાત યથાર્થ નથી. 
પ્રતિભાની પૃણું તા મનુષ્યપ્રકૃતિના જે અંશ્નનું કાર્ય છે તે જ અંશનું 
કાય* તેના ચારિત્રતી પૃણુ'તા છે. પ્રતિભાનું દશેન ત્યારે જ થઈ શ્રકે છે કે 
જયારે પ્રાકૃૂતજનસુલભ રકા, ભય, સ્વાથે, ફૂપણુતા ઇત્યાદિમાંથી મૃકત 
થઈ સનુષ્ય પોતે પોતાને પણુ જૂલી જય એવી ઉદ્દાર, ઉન્નત, સવ'મયતાની 
ક્ષણુ અનુભવે છે. ચારિત્રની પૂણું'તા પણુ એવી સ્વ અતે સ્ત્રાભિમાનને 
ભૂલવાની ક્ષણોમાં જ સમજનય છે, એવી ક્ષણોમાં કરેલા નિશ્રયૈ જ ચાસ્ત્રિને 
પૂર્ણ" કરી શ્રક્ે છે, સર્વમયતાની તે ક્ષણુમાં જે અપેયુ ચઈ જાય છે, પરાર્ચે 
સ્તમાત્રનો ફૂલતી આશ્ચા વિનાતો વ્યય થઈ જાય છે, તે જ ચારિત્રની 
પૃણુંતા છે, ચારિત્રમાત્રનું તતત્ર છે. મન વાણી અતે કર્મનો એકતારૂપ 
જે માહાત્મ્યતે ચારિત્રનો સાર કહેવામાં આવે છે તે આ હુદ્યવિસ્તારમાંથી 
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બને તે વિસ્તારે પ્રતિપરે ખેધેલા સ્વાપણુમાંથી જ સંભવે છે. તો જે 
ફેદય પ્રતિભાની પરિપૃણું ઝાંખી પામવા જેટલે! વિસ્તાર અનુભવી ૨% 
છે તે જ ઢહુદ્ય ચારિત્રને પુષ્ય થતાં અટકાવનાર જે સ્વાર્થ: સંક્દાચ અને 
ફૂપણુતા તેમાં બંધાહં રહે કે ફૃતાર્થતા માતે એવું સ્વીકારવું સામાન્યણુહ્ધિમાં 
ઊતરી શ્રકે તેવું નથી. અને પૂણુતા--પછી પ્રતિભાની ચારિત્રની કે ગમે 
તેની, તેનો જે લકત છે તે અપૂણુ'તાતે કેમ વરી શકે ? જેતે સૌંદર્ય, 
રમણીયતા, કાન્તિ એવાં નામોથી તત્ત્પસ્ને વર્ણુવી ગયા છે, જેતું નિવ'ચન 
“પદે પદૈ નવીન થયાં જાય એવું' કાંઈક એ કરતાં વિશેષ શખ્દોથી કરી 
સાકાયું નથી, તે જ પૃણુ તા છે; અંગતી, મુદ્ધિની, ચારિત્રની, લાવષ્યની, 
ભન્યતાની, ભાવનાની પણુ જે પૃણુ'તા છે તે જ સૌદય છે, તે જ પ્રતિભા- 
વાનનો ઉપાસ્ય છે. તો જે પ્રતિભ્નાની પૂણુંતાતે ઉપાસે તે ચારિત્રની 
મપૂર્ણુતાને ઉપાસે એવા સ્વીકારતો! સંભત્ર જ જણાતો નથી. 

હતાં પ્રતિભાવાન કવિ, શિલ્પી, ગાયક, સત્તાની આદિના આમારી 
જગતને અનેકવાર નિ'ધ ભાસ્યા છે તેતે! ખુલાસો શી રીતે કરી લેવો ? 
અમારું માનવું તો એવું છે કે જે પ્રતિભાની પૂ્ણુતાતે સમજે છે તેનામાં 
ચાસિત્રિની અપૂર્યુતાતે। સંભવ નથી; નૌતિને તાખે ન રહેવાને! દોષ તેવાં 
જતે। કરતાં હોય તે કરતાં નીતિને તામે રહેવાનો દે તેએ વધારે કરે 
છે. જગત જેને નીતિ કણે છે તેને પ્રતિભાવાન જને। નીતિ માનતાં નથી 
એ વાત ખરી છે; મન કર્મ અતે વાણીતેો સવ*દા વિયોગ રાખી સ્વાર્થ 
સિદ્ધ કરવાતે માર્ગે વિચરતા ડાલા, સમજુ, અતે ચારિત્રવાન દેખાતા 
રહેવામાં વિક્ષેપ ન આવવા દેવો એવી જે રીતિને જગત નૌતિ કહે છે 
તેતો પ્રતિભાના પ્રદેશમાં અવકાશ નથી. એટલે પ્રતિભાનાં બાલકો મન- 
કર્ષવચનની એકતાના સરલ એકમાર્ગીપણાની જે સત્ય નીતિ તેને જ વળગી 
રછે છે, જગતની પેઠે પોતાનું ખરું જવન છાતું રાખી, ખોટું જીવન ખરાને 
નામે બહાર ચલાવવા મથતાં નથી. તે કેઈ પણુ ભૂલ કરતાં હોય તે 
પોતાની આવો સત્ય નીતિતે વળગી રહી, તેને જ સવ'દા વશ રહી, 
જગતની પેઠે છૂપું જીવન જુદુ' રાખી શ્રકતાં નથી, નહેર જ જીવન ગાળે 
છે, એટલી જ છે. જે સ્વાર્થ સૈદ્દાચ અને ભ્રય રૃપણુતા આદિથી આખા 
વિશ્વનાં પાપમાત્ર ઉદ્ભવે છે તેતો ગધ પણુ જેતે લાગી શ્રકતો નથી એવી 
પ્રતિભા જગતનો ને કોઈની આંખથી છુપાવવા જેવું પોતામાં કાંઈ જ 
દેખતી નથી, એ જ તેનું પરમ સ્વાર્પણુ અતે પરમ નીતિમય સંપૂર્ણું ચારિત્ર 
છે. પણુ એને જ જગત અનીતિ અને ચારિત્રની અપૂણુંતા કહે તો ખોડું 
નથી, કેમકે જગત જેને નીતિ અને યારિત્ર કરે છે તે તો લે!કદણિ 
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માટેની એક અતે પોતાના ઓરડા માટેતી ખીજી એવી નીતિના ધોર્ષુથી 
ઠેરાવેલું છે. એક દીવાનાશ્ઞાલામાં પૂરેલા દીવાનાને પૃછ્ામાં આવ્યું" હે તું 
ડાશે હેય એમ જણાય છે છતાં તતે કેમ અહીં પૂર્યો છે ? તેણે ઉત્તર 
આપ્યો “બધો વધારે મતને] સવાલ છે; હું છું તો ડાશો જ, પણુ મને 
ગાંડે કહેનારના મત મારા કરતાં વધો ગયા એટલે દું અહોં ષ્ઠું અને તે 
મત આપનારા છૂટા છે.,' પ્રતિભાને જગત અનીતિતો છાપ મારે ત્યાં પણુ 
આ ગાંડા માણુસે બતાવેલી વધારે મતની કસોટી કરતાં ખીજ કસોટી 
લાગુ યતી નયી, ૭તાં એવા વધારે મતે કેટલી પ્રતિભાને, કેટલા કેટલા 
દેશમાં ર”નડી છે, ખાળી નાખો છે, મારી નાખી છે, તિરસ્કાર અને 
અપયશ્ઞમાં ડુબાવી દીધો છે ! પ્રતિભા અતિ તિરલ હેય છે, વધારે મતે તે 
હારે તો તેમાં આશ્ચય નથી. પરતુ કેદખાનાં, અગ્નિ, વિષ, તિરસ્કાર કે 
અપમાન કશું પણુ પ્રતિભાને અપ્રતિભા કરી શ્રકતું નથી, કાલના અનેક 
પડ તેના ઉપર ફ્રી જય તોપણુ તેતો ખાક નવી પ્રતિભ'ના અમિનો 
ચિશુગારીએયો ભરેલી રહે છે. 

અને એ જ ન્યાયે આપણું આપણા કલેથની ખાતર, આપણુ દેશની 
ખાતર, આપણુ શ્રેષકારાનતી ખાતર, આપણાં ખાલક્રોના ઊગતા ચારિત્રની 
ખાતર, આટલે વર્ષે પણુ દલપત અને નર્ષદ એ ખે ભાવનાતે ન્યાય આપી 
રાકીએ તે આપવો નેઈએ. ઉભયે નરરત્ત હવે વિમાન નયી, લાભ- 
હાનિના પ્રસંગ તે તે વ્યક્તિને અંગે હેઈ શકે તેતો હવે અત્યત અભાવ 
ચયમૈ છે તેવે સમયે એ ઉભય ભાવનાની વથાર્ય તુલના કરી જેને જે યોગ્ય 
હેય તેતો સ્પજુ સ્વીકાર કરવામાં જ આપણું શ્રેય છે, અતે એ હેતુથો જ 
અમારે આ ચર્ચાને કવીશ્રરના સ્વર્ગવાસ માટે અતિશય શોકાતુર હદયે 
પશુ પુનઃ સંભારવી પડે છે. સત્ય અને સમયતું ખલ અગાધ છે; મનુષ્ય 
3 મતુષ્યનો ગમે તેવી રચનતાએથી સત્યતે દબાવી શ્રકાતું નથો, તેતે 
ક્ષણિક પરાજય ભ્રાસે પણુ કાલગતિએ તે પુનઃ પોતાનું સ્થાન પ્રાપ્ત કર્યા 
વિના રહેતું નયી. કવીશ્વરનું સ્થાન લેનાર હતે કોઈ નયી એમ કહેવામાં જ 
દલપતશ્ચાહીની નિળલતાને સ્વીકાર યાય છે, અતે એ પત્રતો યોગ્ય હતે 
તેવો સ્વાભાતિક અવસાદ થઈ ગયે! લાગે છે. શ્રાલાખાતામાં અતે તેના 
લાગતાવળગતાંઓમાં માન્ય દૅરેલી સીમાની બઠાર જે સાહિત્યસરિતાને 
વિપુલ થતો પ્રવાહ નર્મદની પૂજ્ય કાવ્મભ,વનાદ્‌ારા વલ્માં ગયે! છે તેનું જ 
શ્ાજ. ચૂજેરીના હૃદય ઉપર્‌ સાખ્રાજ્ય છે, તેના રગયી ₹'ગાયેલા જ કાવ્યે;- 
દૂગાર સર્વત્ર પ્રસરી રહ્યા છે. દલપતશ્ચાહોમાં ઊછરેલા તેને જે સર્વોત્તમ 
માનનારા, મે નવા પૂરને જેઈ શકતા તપી; તેમ હજી તે પૂર એટલું 
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ખભવત્તમ પણુ નથી કે તેમતે તાણી નાખીને પોતાનું નિરકુંશ્ શાખ્રાજય 
સરજાવી શકે, એવે સમમે આટલી ચર્ભા કરવી આવશ્યક છે કે જે માન્ય 
અતે પ્રતિતિ સીમા મતાર્ધ છે તેની બહાર પણુ સાહિત્ય અતે ફાબ્ય ફોઇ 
ડાક છેં, અતે છે, એ સીમામાં હોય તે કરતાં પણુ ઉત્તમોત્તમ છે. 
“સુદર્સન' ; એપ્રિલ, ૧૮૯૮. 
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આ નિપુષુ પુરૂષનો તરણું વયમાં સ્વગવાસ થયાના સમાચાર નણી 
તેના મિત્રો, સંબંધીએ, અને ભકતોને અપાર્‌ શેક થયા વિના રહેશે નહિ, 
સમૃહ અને કુલીન કુડુંબમાં જન્મ પામી આજસુધીના માત્ર ચાલોશ્ન 
વષષના વયમાં એમણે જે કેઈ કયું” છે તે એમનું નામ ગૂજ્રાતતાં નરઃ 
રોમમાં સર્જકાલને માટે સ્થિર રાખવાતે અતે તેથી જ એમના પ્રયાણુથી 
ભાપણુને શેકાકુલ કરવાતે પણું છે. ગૂજરાતી, હિદી, અંમ્રેજી, સંસ્કૃત, 
ફારસી, આરબી એટથી ભ્રાષાખોનું સારું સાત ધરાવી ગૂજરાતી સાહિત્ય 
અને ગૂજરાતી વાંચતની ઉતન્નાંત માટે એમણે જે જે યત્નો કર્યા છે તે 
સવને સુવિદિત છે. “ ભ્રારતીભૂષણુ ” માં «યારે તેખોા પોતાની સાહિત્ય- 
ભાંવના વિસ્તારી રજા હતા ત્યારે “ ઈતિહાસમાલા ” માં તેમણે પોતાના 
ફારસી જ્ઞાનને આધારે ગૂજરાત અને હિ'દુસ્તાનના ઇતિહાસની ખરી હકીકત _ 
ખહાાર્‌ લાવી બૈતિહામિક ચર્ચાનાં સપ્રમાણુ ધોરણે સમન્તવવાતો યત્ન 
ભારભ્યો હતે; પ્રાચીન સિકા અને લેખો વિલેકવાતેો અતે તે ઉપરથી 
અતુમાન કરવાતેો પણુ એમતે એટલે! ખધો શેખ હને કે તેમાં પણુ કાલ 
અને દ્રભ્યતો ધણા બ્યય કરી ઇતિહાસના કામતે ઉપયોગી હકોકત મેળવ્યાં 
કરતા. પ્રખ્યાત કવિ હરિશ્રદ્રની ચદ્રાવલી નાટિકાને તેમ દેરીદાસરાજનીતિતે। 
રસ ગૂજરાતીમાં આણુવા ઉપરાંત ચ્દ્રકતા મૃચ્છકટેકતે એવી સારી રીતે 
તેમણે ગૂજરાતીમાં મૂકયું છે કે તે અધાપિ પણુ અતિ લોકપ્રિય છે, 
' સાહિત્યસિ'ધુ' જેવા ચૂજર્‌ સાહિત્યમાં એક અપૂર્વ ગય ઉપળાવવાતે 
મહ્યા યત્ત જેમ તેમણે આર્‌ભેલો આપણે ભારતીશ્ૃષણુમાં ન્નેઈએ છીએ 
તેમ તેમતાં ખાતગી લખાણુાથી એક એ કરતાં વધારે ઉપયોગી ભગીરથ 
પ્રયત્ન તેમણ્રે એકલાએ ઉઠાવેલો આપણુને સમજાય છે. શ્રાસ્માત્રના 
પાદ્ભાવિક શ્રખ્દોતો એક સજસંમ્રહ ( સાઈકભેપિડિયા ) તેમણે રચવા 
માંડયો હેતો, સવ' કરતાં મુખ્ય તો તેમની અતિ આકર્ષક, અતિ લાવન 


ર 


. શાં. રા. બાલાશ'કર' ઉકાસરામ ૨૧૫ 
' શ૫મયી, અતિ મધુર, પ્રાસાદિક કાથકલા જ તેમનું નામ અમર કરી શકે 
તેવી છે. સંગીતતો અતિ નિપુથુ પરિચય હોવાથી એમતા કાશ્યોદ્ગારમાં 
પણુ બહું સંગીત રહેતું. કલાન્ત કવિ, સો'દર્ય લઠરી, અતે છૂટક છૂટક કાગ્યો 
કરતાં વધારે સંત્રઠ આપણી પાસે નથી તચાપિ તેટલાથીએ તેમની અપૂત' 
પ્રતિભાનું આપણુને પ્રમાણુ મળી ચરકે છે. કાવ્યપદ્દતિ પરત્વે નવીન શૈલીને 
બનુસરતાં છતાં તેએ સર્વદા કવીશ્વર દલપતરામને પોતાના ચ્રુરું માનતા 
ઝુમ તેમતી પાસે પ્રયમ કાવ્યકલા શીખ્યા હતા. 
તેમના પિતા મામલતદાર હતા અતે સારી સમૃહ્ધિ મૂળી ગયા હતા. 
રા. ર1. બાલાશ્ન'કરને વિધાવિલાસતો એટલે બધો રસ હતો, વિધાના 
ખરા ભકતોને જે સ્વાત2્ય હેય છે તેતી એટલી ખધો ઉત્કટતા એમનામાં 
હતી, કે સરકારી તે।કરીમાં સારી પ્રતિ પ્રાત કર્યા છતાં, આજસુધી 
તેમાં ને તેમાં રહેવાતાં મામલત સુધી ચડાવ તેવી મદદ અને આજ્ઞા ૭તાં, તેમણે 
તેકરી છેડી દીધી અતે સ્વત'ત્ર ધધે। કરવાનો આદર કમેદ. લોઢાના ખીડનું 
તેમણે એક મોડું કારખાનું કાઢયું અતે તેમાં સામાન્ય બીડ ભરવા કરતાં 
વિલાયતથી આવતા માલ જેવું બીદ કાઢવાની પચ્છા રાખી એટલું જ નહિ 
પણુ ખેતીવાડીના કામતે સસ્તા, સાદા અતે સરલ એવા પાણી લેવાના 
સાંચા પૂરા પાડવાના પ્રયોગોમાં ધણ! વ્યય કર્યો. એ કારખાનામાં તેમને 
ધણી ખોટ ગઈ અને તેઓની વ્યાવહારિક સ્થિતિ વિપરીત થઈ ગઈ, પણુ 
લોહઢાતી ભટ્ટોએ ઊકળતી હેય ત્યાં પયુ જે પુરુષ કાબ્યનિમગ્ત રહી શ્રકતેા 
તેતો વિધાવિલાસ તેનો તે જ રલ; તેની સ્તાત ગ્યપ્રિયતા તેની તે જ રહી; 
તેતો ટેક્ર તેતા તે જ રલે;-અને તેતે બ્યવહાગ્ઝુશ્રલ મિત્રો, સ્તેહોઓ, 
સંખંધીએ અનેક રીતે વ્યવહારચાતુયમાં ઊણ્‌। કહી ત્યજી ગયા તોપણુ 
તેણે પોતાને હાથે પોતાના નિશ્રયેોથી ઊલટું કાંઈ જ કયું' નહિ. જે મૃચ્છ- 
કટિકતું આ પુરુષે ખહુ સુર્સ વાણીથી ભ્રાષાંતર કર્યું છે તેનો નાયક ચાસ્દત્ત 
ખએેજ જાણે એની નિરતરનો ભાવના રહો, મહાવિપત્તિ અને ભ્રાગ્યમના 
વિપયમ આ તરણું કવિએ અતુક્ન્યા, તેમાં જે ધીરજ, પરાક્રમ, અને 
ભગ્યતા સાચવી રાખ્યાં, તે એતા વિધાપિલાસ જેટલાં જ હરકોઇતે ખે।ધક 
અને અવુકરષખુ કરવા જેવાં છે. તેના આશ્રયે અતિ વિશુદ્ધ હતા, તેના 
વિચારે! અતિ વિજ્ઞાલ હતા, તેનો યોજનાએ। સવગ્રાહી હતી. આવા એક 
નરરત્નતે વિલ્ોપ થતાં સર્વ] સુજનેનાં હદયમાં અત્યારે અતિ આર્ડ્રતાન 
શરેલે શેક બ્યાપી રહે એ સ્વાભાવિક છે. તેમની પાછળ તેમતાં માતા, 
પત્ની, ત્રણુ પુત્રો અતે ખે પુત્રીઓ વિદ્વમાન છે. 
' સુદ્ગ્રેન' $ એપ્રિલ, ૧૮૯૮૯ 
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પ્રખ્યાત શ્રી ભોજરાજે પોતાતી રાજમાર્ત'ડ$ નામની યોગમત્રટીકાના 

મૅગલાન્તે ઠીક કહયું છે ૩ $ 

થુથોંબં ચર્લીક તદટ્િગ્દ્ટાત ચ્વદાર્થતિક્યુમે & 

ઘ્વહાર્ચે ત્યતિવિઘ્તુતિ વિહ્ષાતે ય્યર્થે; વતા ળારિજે; । 

બદ્થાતેડનુવયોશિમિ્છુતરેટર્યથે પ્રત લન્યતે, 

યોજળામિતિ થર્તુવિકજવજ#ત. 4્રગેળ ટીકા#ત: 112% 

સત્ય છે કે ટીકાકારો વસ્તુવિકલવ કરનારા જ છે. પોતાના પાંડિયનું 

દર્શન કરાવવાની મિથ્યા લાલચમાં તેએ પોતાનું ફતે્ય વિસરી ન્તય છે, ને 
જેતું વિવેચત કરવાનું છે તેને બાજુ પ૨ મૂકી માત્ર પોતાના પાંડિત્યનું વિવિચન 
કરવા બેસે છે. ભોજરાજે આ અભિપ્રાય આપ્યો! તે વખતે તેના હંદયમાં થ્રો 
શકરાચાર્વ, કે ત્રી મલિતાય જેતા વિવેચકે તહિ જ હેય, યધપિ ટીકાકારો 
મૂલ વસ્તુતે! વિકલવ કરનાર છે એ નિ$સંશ્ય છે તથાપિ ટીકાકારાતે લીધે જ 
કાબ્ય, શાસ, આદિ અનેક દર્શનના પ્રણેતા અમરત્વ ભોગવવા સમર્થે થયા 
છે એમ કે।મુ નહિ સ્વીકારે ! કાલિદાસને જેમ મલ્લિનાથે અમર કર્યા છે, 
તેમ તેના પાશ્રાત્ય સમધર્મા શેકમપીઅરને જરવાઇંન્સે અમર કર્મો છે. 
રેક્સપીખર અંગ્રેજ કવિ છતાં પોતાના દેશીએથી એટલે અવમાનિત હતે 
% તેની મહત્તા અતે ચમત્કૃતિ સમ”ળવવાનું માન એક પરદેશી જમેનને ધટે 
છે. કાલે કરીતે જયારે નાટકમ્રાળાતા પડદા સંભાળનારાને સંભારનારા અસ્ત 
થયા, અને દેગાકાલપ્રમિત મતિ ઉપરથી હદયના આવેશ્ચનાં આવરણુ દૂર 
કજ જે દુબોધ હોય તેને “એ તે! સ્પષ્ટ છે'' એમ કહીને તજી દે છે, ને જે 
ક્્પષ્ટાર્ય હ્ય તેના ઉપર પડિતાઇ બતાવવા, નકામા નકામાં સમાસાદિના વિગ્રહ 
ભમન્વવાવું ડોળ કરી બહુ ટાચલું વિસ્તારે છે, નત્ય જરૂર ન હેય તેવે ઠામે કેવલ 


નિરપચાગી છન વાતે! દાખલ કરી ઊલટા વાંચનારને મિચ્ચા બ્રમ પેદ્દા કરે છે, 
“કેમ પ્રાયરા; ટીકા કરનારા જે સુધ કાલવશ્તુ હોય તેને ફેવલ ચૂંથી નાંખે છે, 


ચાવશેોરમ ૨૭ 


| થ્યા, તા૨--મોડું તો મોડુ, પણુ અસેશય યોગ્ય માન જેતે ધટતું હતું 
તેને મળ્યું. ચુશુતી ગણુના તેના ઉડ્ભવની સાથે જ થાય એવું કવચિત જ 
બને છે, પણુ તે થયા વિના રહેતી નથી. રહટ્વર્થસે્ડાશ્સ મતશોડવિ સમાનપો 
 જાયોશર્ય શિર્વાપિષિગુકા ચ ૬ૃથ્લી ક એમ જે ભવભૂતિએ કહ્યું છે તે 
વાસ્તવિક છે. એ વાકય પણુ ટીકાકારાથી નિર્વેદ પામીને સાર્થ સ્ગગુષ્‌ા- 
શભિમાની પંડિત કવિએ કહું છે, ને તેની સત્યતા કાલે સિદ્ધ કરી છે. 
આટલું તો આપણા ટીકાકારેના સંબંધે કહ્યું. પણુ પ્રકૃત વિષય સાથે 
એને કાંઈ સખંધ છે ? ટીકા એ શાખ્દના અર્થમાં જે અન્તર આજ ચયું 
છે તેને લીધે આ શ્ર'કાતે અવકાશ છે. લેક એમ જ જણે છે કે ટીકા 
એટલે નિ'દા; કોઈને દોષ કાઢવો, ગુણુમાં પણુ દોષ આરોાપવે ! ટીકા 
રાબ્દતો મૂલ અથ' તે! માત્ર સ્પષ્ટીકરણુ, વિશેષ વિચાર, વિવેચન, અવલોકન, 
એટલે જ છે. ને આપણે જે કહી ગયા તે પણુ તેને જ માટે. ટીકાતે। જે 
અથ આંજકાલ પ્રચલિત છે તેને ટીકા કહેવાય જ નહિ, તેતી જરૂર પણુ 
નથી. એનું નામ તો માત્ર નિંદા છે, ને તે અધમ લેખકોની ઉપજવિકા 
છે. એના વિશે આપણે કાંઈ બોલવાની જરૂર નથી. દા, ન્નૅન્સને ખહુ 
મામિક રીતે એવા નિદકા માટે કહ્યું છે કે “તેમનામાં જે ન્યૂનતા હોય છે 
તેને પૂણુતાને રૂપે જષુ।ાવવાં એવા લેકે! કોઇ સંપૃણુ" જણાતા મહાશ્યોતે 
નીચા નમાવવા વેવલાં વીણે છે, કે તેમ કરવાથી તેએ। પોતે કાંઈ પ્રસિદ્ધિ 
પામે. પણુ તેમને જે અપ્રસિદ્ધિ અતિ ઉચિત છે તેમાં જ રહેવા દૈવાને। 
એક જ રસ્તો છે, ને તે એ કે તેમની કોઈએ દરકાર ન કરવી. ” લે!ક 
અર્થાત્‌ વાચકવર્ગ પણુ એમ જણે છે કે ટીકા થવી ગે મહાહ!નિ અને 
કજ છે. ટીકા થઈ એટલે જ જણે કાંઈક દૂષયુ છે એમ સિદ્ધ થઈ ચૂયયું | 
બાવા લે!ટભ્રમ પણુ અધમ ટીકાકારોના અસદાચરણુથી પેદા થમૈ। છે પથુ 
એમાં કાંઈ સાર નથી નિ'દ્ કરનારની નિંદા સત્ય હોતી નથી, ને નિદાને 
ખદલે વાસ્તવિક ટીકાકારના મતભેદથી જે હોય તેતે દૂષણુ લાગતું નથી. 
લેક એમ માનતા ફેોય કે એક માષણુસ જે લખે અથવા ખોલે તે ત્યપરે જ 
ખર્‌ કહેવાય કે ન્યારે તેને સર્જ પ્રણામ કરે, તો આ કરતાં વધારે મોટી 
ભૂલ ખીજી કોઈ નથી. મભ્રી રામ જેવા અકલ'કિત મહાત્માનું શુદ્ધ ચરિત પણુ 
લેકદષજિએ કેવલ અદૂષિત નથી, તો સામાન્ય આચાર્વિચાર પરત્વે મનુષ્ય 
એેકમત થાય એમ આજ્ઞા રાખવી વ્યય છે. એવું સામાન્યત: મનામ છે કે 
“સે શાણાનો મત એકજ ” તચાપિ _અમાર્‌' માનવું તો એમ જ છે કે 


શ૦જ-મળતફ હાતતામાગન-નાનઉનમસોકઆાધીબબમખ્લ રા. ર તલાતારાાદાદટાતારદરંઇ ઉજ ક ? “ળા? તા "હાન ઇ"નાાપાાકરણા#, 


% છે ક્ર સમાન મમ કે પછી કાઈ થાશે, પૃથ્વી વી વિચાલ વળી કાલ અનન્ત ભાસે, 
મા, માધબ $ શ્ાષાન્તર, 


શ્કટં 4 સણિલારની પિચારધાશ . 
મતભેદ એ કોઈ પણુ દેશની વિદાસમૃહિનું સુચિહ છે, તે જેમ વસ્તુગત્મા 
અનિવાય છે તેમ લાભકારી છે. સત્ય છે તે એવું નથી 1 મતાંતર સહન 
ન કરી શ, જે અસત્ય છે તે જ મતાંતર સહન કરવા અસમર્યં છે. ગમે 
તે ખાજુએેથી જુએ પણુ સત્યપ્રતિમાં સર્વથા એકરૂપે જ સમળ્શે. પણુ 
ગસત્ય તો માત્ર જે ખાંજુએથી જ જેવાને લીધે સત્યાભાસ જણાઈ શકતું 
હોય તેટલી ખાજુએથી જ ૪છેરૂપે સમજરો, આમ સલતે મતાંતરતું ભ્ય 
નથી. મતાંતર સહન કરવું એ અતિ ઉદાર છુહ્ધિ અને વિશ્ઞાલ વિધાપ્રસાદતનું 
ફેલ અથવા લક્ષણૃ છે. ત્યારે લેક એમ સમજે છે કે ટીકા થઈ એટલે જ 
રાષ સિદ્ધ થયે! તે શમ છે એટલું જ નહિ, પશુ જેના ઉપર ટીકા નથી 
થતી તે દોષવાળું છે એમ હોવાને સંભવ છે. જે પ્રય, જે લેખ, જે ઉકિત, 
વિદ્ચ્ચર્ચાને યોગ્ય થત તે, યધપિ મતાંતરત્રસ્ત હોય તથાપિ, સાર્થ છે, 
ધન્ય છે, ઉત્તમ છે, વિશુદ્ધ છે. 

ત્યારે હવે આપણે ટીકા શ્રબ્દતે। અર્થ સપણ કરવા સમય થઈશું, 
ટીકાં એ શ્રખ્દ પ્રાચીન સમયમાંતે! વિવેચન કે વિવરણુ માટે રૂઢે હેય એમ 
જણામ છે. પ્રાકૂત સમયમાં પાશ્ચાત્ય રીતિતે અતુસરતાં, જે રીતે મ્ર'યાદિને 
તપાસવાનો પરિચય પ્રચલિત છે, તેતે ટીકા એ નામ ધટવું નથી. અંગ્રેજીમાં 
ગતે “રિવ્યુ કહે છે તે તેતો ધાત્ગર્થ 'પુનરવલેકન' એટલે! જ છે. એટલે 
આપણી ભાષામાં પણુ એને આપણે 'અવલેકન' એમ કહીએ, કે એવા જ 
અર્થના કોઇ શબ્દથી વ્યવહરીએ, તે. યષાર્ય છે. એમ કરવાનું ખીજું પણુ 
કારણુ છે. ટીકામાં જે હોય તેનો જ આશય સ્પજુ કરાય છે. અવલેકનમાં 
તે ઉપરાંત તે વિષયનું સાંગ સ્ફ્રોેટન નિરૂપાય છે. જે વિષય હેય તે જ 
વિવયને પુનઃ અવલેી તેતું રૂપ જેવું નિરૃપ્યું કે આજ્ેખ્યું હોય તેવું અન્ય 
રીતે, પણુ મૂલતે અધિક પ્રકાશ મળે તેમ, સ્પે કરવું એ અવલે।કનને 
વિષય છે. શ્રખ્દભેદ નક્કી કરતાં, આ પ્રમાણે, આપણે, અવશે।કનને। અર્થ 
પણુ નઈ લીધો. દોષ કાઢવા ખેસવું એ અવલેકન નથી, અર્થાત્‌ અવલે।- 
કનતો હેતુ નથી. એટલે સુધી પણુ કહીએ કે અમુક ર્ચનાતે સારી નરસી 
જણાવવી એ પણુ તેને હેતુ નથી. અવલોકનતે દેતુ તો માત્ર એટલો જ 
છે કે પ્રકૃત વિષય જેવો! આલેખાયો હેય તેવો સ્પષ્ટ કરતાં તેના ઇતરથા 
સિદ્ધ યતા સંપૂર્યરૂપે વાયક આગળ મૂકવો. એમ કરતાં હેમયોપાદેય અંશ 
ખતાવવા પડે તેમાં કાંઈ હાનિ નથી, પણુ તે બતાવવા જો જ અવલોકનને 
હેતુ નથી. ખીજ રીતે ખોલીએ તો પ્રકૃત લેખકતે ઉપદેશ આપવે એ 
બવલોકનને। હેતુ કે વિષમ નથી. તન્નિરૂપિત વિષયતે સ્પષ્ટ કરી વાચકોને 
શુહ્ધ ખોધ કરવો એ તેતે હેતુ તે વિષય છે. 


આવશન ૨૧૯ 
ત્યારે એમ કલપના યાય જે પ્રકૃત વિષયને! નવીન મ'થ જ લખવે ! 
' ના, એમ કરવામાં જ આપણા આજકાલના કહેવાતા ટીકાકાર ગાયુ” ખાય 
' જે. પોતાના મનમાં કેઈ વિષયનું રૂપ ગમે તેવું કલ્પેલું હોય તેતે અને તે જ 
' વિષય જે રૃપે પ્રકૂૃત નિરૂપક ચિતર્યો હોય તેને કાંઈ સેબંધ કરાવવો એ 
મોટી ભૂલ છે. એ જ ભૂલમાં ટીકા કરવાતું ડળ રાખનારા તરવાર પડે 
, છે, તે સૂર્યમાં પણુ અંધાર્‌' દેખી ખીન્તતે દેખાડવાને વ્યર્થ પ્રયામ કરે 
છે, આગળ લખી ગયે છું કે મતાંતર સહન કરવે! એ ઉદાર ખૂુંહિનું લક્ષષ્યુ 
' છે, તે! વિષયને રૂપાંતરે નિરૂપનારનતે પણુ સહન કરવો! એ અવલોકન કર- 
 નારતું પ્રઃમમ અતે મુખ્ય કાર્ય છે. પોતે તે વિષયતે કેવો નિરૂપત એ 
' બતાવવાનું કામ તેનું નથી, પણુ જેવો નિરૂપિત કર્યો છે તેવો શ્રા પ્રકારે 
કમો છે તથા શું રહસ્ય છે એ સમજનવતવાનું તેનું કત'વ્ય છે. એટલા જ 
માટે આપણાં શ્રાઓમાં અતુળધચતુષ્ટયને વિવેક રાખેલો છે. પ્રત્યેક 
અવલોકનકારે એ ચાર અતુબંધપૂવ'ક પ્રતિલેખને અવલે।કવે, એટલે ઉકત 
રોષ થવાતે સંભવ પ્રાયશ્ઃ આવશે નહિ. અનુબંધ ચાર છે. વિષય, સંબધ, 
પ્રયોજન અને અધિકાર. વિષય એટલે લેખતે। વિષય; સંબંધ એટલે તે 
લેખ અયવા લેખક અને પ્રતિપાછ વિષકયતે। સંબંધ; પ્રયોજન એટલે એ 
લેખની પ્રશૃત્તિનું કારણુ; અને અધિકાર એટલે કેને માટે એ લેખ રચાય 
છે તે. આ ચાર વાતતે। યોગ્ય વિચાર કરી અવલે।કન ચલાવ્યું હેય તો 
પોતાના અભિપ્રાયો અંદર્‌ ન આવી જતાં પ્રકૃત વિષયના રૂપને જ સપણ 
કરવામાં વળગી રહી શ્રકાય, અતે એમ અવલેોકનકાર પોતાના કૃત્યમાં 
વિજયી નીવડે. અવલે।કનને। હેતુ જ ઉપદેશ આપવાને! છે, અર્યાત્‌ જે વિષયન 
નો લેખ હેય તે વિષયથી જે લાભ થાય તેને અધિકતર ફલપ્રદ કરવાને 
છે. કેવલ “સારુ” કે “નઠારુ” એમ મત આપવાનું કામ જ તેનું નથી, 
"મકે કારણુ વિનાનો મત, સારો હેય તથાપિ, બુહદ્ધિમાતોને સંતોષ આપી 
શકતો નથી, ને સકારણ નડોરો હોય તોપષખુ તેમતે તે માન્ય થવામાં 
નિષ્ફ્લ થતો નથી. આટલું જ નથી, પણુ એવો મત એ તો! ગોયુ વિષય છે, 
ને તે જયારે મુખ્ય વિષય, એટલે પ્રકૃત વિષયતું સ્પષ્ટીકરષ્યુ તેના અગે 
હોય તમારે જ આસ્વાદયુક્ત લાગે છે. માટે વિષયનું નનું જ રૂપ પોતે બાંધવા 
ખેસવું કેવલ ભૂલ છે, ને તે તજવા માટે અનુખંધયતુષ્ટય ઉપર લક્ષ રાખી 
વિવેક કરવો. અનુબંધચતુષ્ટવ ઉપર લક્ષ રાખી વિષયનું અધિક સ્ફોટત 
કરવું એ જ અવલે।કન કરનઃરતે। આંજ્ઞય હોવે! જેઇએ. એવું પ્રાચીન પ્રમાણુ 
તા એજ છે કે કોઈ પષ્મુ સંસ્કૃત મ'થ હું કહું છું તેથી જુદા પ્રકારતી 
ટીકાવાળા જડતો! નથી. માલવિકાથિમિત્ર કરે રતતાવલી કે નાતના સ્તોત્ર-તે 
૪ 


૨૦૦ સમાણુલાલની વિચારપારા 


પણું અતિ ઉત્તમ ટીકા વડે ધણાં ગૃઢ તે રહસ્યવાળાં જણાયાં છે, મને 
લાગે છે કે એ જ ગ્રંથો! દે છેક માલ્તીમાધવ, 'કે ઉત્તરરામચરિત શ્રકુ'તલાદિ 
' પણુ, હાલના “ટીકા” કરનારાએને સોંપ્યાં હોય તો તેમને ભામ્યે જ 
પ્રતિપદ દોષ જડ્યા વિના રહે. અરે | પાણિનીયનાં ટ્'કાં ટ'કાં સત્રથી 
ભ્યાકરણુતે। ભાષ્યાન્ત અનન્ત ભડાર કે બ્યાસસૂત્રથી વેદાન્તભાષ્યે।તે વિપુલ 
સમૂહ આમ દાત તે! જન્મ પામ્યો હોત | ત્યારે એ જ સિહ છે કે અવ- 
લે।!કનકારતે! દેતુ વિષમના અનુબંધને અતુસારે તે વિષયને અધિક સ્પષ્ટ 
કરવા વિના ખીન્ને છે નહિ, હોય નહિ, હોવે ધટે નહિ. 

ખીજી પણુ એક શકા ઊઠરે. શાઅસિહ નિયમાનુસાર વિવેક કરવો 
એ અવલોકનારતે સિહિપ્રદ છે કે નહિ?! આ શંકાના સમાધાન પરત્વે 
એમ્ષમય હેવું અશ્નકયવત્‌ છે, તથાપિ વિસરી જવું ભેઈતું નથી કે મહા 
શેખકાના પ્રયોગ એ જ એ ચ્રાસના પણુ કારણુરૂપ છે; એેટલા ઉપરથી જ 
તિર્જુશા: ૧થયઃ એ સંસ્કૃત ઉક્તિ અતે “ લાઇસેન્સ ” પતત્યાદિતિ। પાશ્ચાત્ય 
વિચાર ખે ઉદ્ૂભભ્યાં છે. અર્થાત્‌ સિદ મહાશયેતા પ્રયોગ આગળ શ્રાસ્ 
એક સમયે, અસિદ્દ ગણાય તાપણું ખાધ નથી; તથાપિ સૃદ્મ અને વિશ્ઞાલ 
અવલેકનશ્નક્તિના પ્રભાવે જે નિયમો અનાદિ પ્રતિઠ્ઠાસથી સિદ્ધ માન્યા 
છે તેમતે! અનાદર પણુ ખેોખ્ય નથી. આર'ભમાં ચ્રાઅ્દષ્રિએ વર્તવું જ 
પે।ગ્મ છે, આવસ્મક છે, સંપૃણું યવાયું હેય તો પછી યથારુંચ જવામાં 
ખાષ નથી. એમાં પણુ ખે વાત છે. વિષય માત્ર ઠિપ્રકારે રહેલા છે. સિદ્ધ 
અતે કલ્પિત, અચવા અનુભ્વવિષય અતે વિચાર્વિષય. જે જે સિદ્ધ વિષય 
છે, તેમાં તો શાઅતી શખલાને વળગી રહેવાથી કશે લાભ નથી, ઊલટી 
હાનિ છે, સિદ્ધ વિષયતી શુખલા તોડવાથી જ કપિલ, બુદ્ધ, શ'કર, ગેલીલીએ।, 
ખેકન, કેન્ટ, આદિ અતેક મહાપુરુષો! થયા છે. કલ્પિત વિષયમાં પષુ તેમ 
નથી થચું એમ નથી, પણુ તેનાં શાઅમંપ્રદાયતે વળગી રહેવાથી વધારે લાભ છે. 

માધ કે ભારવિ કવિનાં કાગ્યતે ભવભૂતિ કે કાલિદાસનાં કાવ્ય સાથે, 
૩% પોપ અથવા ડ્ાયડનની રચંનાતે વડસ્વયં કે શેલીના તરગ સાથે 
સરખાવીએ તો તુરત એમ સિહ થાય કે શ્રાસ્ચખલા આવા વિષયમાં 
પષ્યુ લાભકારી તીવડી નથી. હતાં જ્યાં કલ્પના માત્ર જ આપષુતે રસ્તો 
ખતાવવામાં સહાય છે, ત્યાં પૂર્ટના અનુભવે સિદ્ધ કરેલા નિમમે।નો કેવલ 
અનાદર ઈટ નથી. એ અનાદરથી જ ઉત્તમતા સિદ્દ થાય છે એમ જે 
સમજવું છે તે સમજષુનાં પરિણામ તો આપણુતે નિત્ય અનુભવાય છે. 
જે પત'ગવત્‌ લેખલીલા આપણી દદ્િમર્યાદામાં પ્રતિસૂર્યોદયે ઉદય પામી 
એ અવિરૃત તેજસ્વીના નેમિત્તિક અસ્તસમયે નિતાન્ત નારા પામે છે તે 


મમવશ્ોકન ૦૪૫ 
એવું જ શૈચનીય પરિણામ છે. કાવ્ય, તત્ત્તદર્ચન, ઉંત્યાદિ કેલ્પનાપ્રશવ 
શાસ્રામાં પ્રાચીન અતુકાવ બહુ ઉપયુક્ત ચાય છે, તોપણુ તેના જ દાસ 
થવાની ભલામણુ, ડું પોતે તો, લેખક કે અવલેોકનકાર કોઈને કરી શક્તા 
નથી. એક ઉદ્ાઠરણુથી વાત સ્પષ્ટ કરવા પ્રયત્ન કર્‌. લોક ન્નણે છે કે 
કાંઈ પણુ કલ્પવું, ગોઠવવું, એ કલ્પના છે. ચાર પુસ્ષ, બે આ, અને બે 
ચાર ગીત, એટલે કલ્પિત કથા, જેને કાદરી એ હાસ્યજનક નામથી 
તેએ ઓળખે છે, તે યઈ ! આવી કયાશ્નાનાં પાત્ર જુખા, તેમતી જૃત્તિ 
જુએ, તો તમને હમેશ્ચાં ક્રોઈ પણુ ગામના ગમે તેના વિભાગમાં સહજમાં 
સે! વાર નજરે પડે. આવી રચનાથી શે। લાભ છે ? એનાથી હદયમાં કયે। 
વિસ્તાર વ્યાપવાને। છે, ખુદ્ધિમાં શી શ્રક્તિ ઉમેરાવાની છે, ક્રે સંસારમાં 
ઉત્તમાધિકારી ગૃહરથપણું ઉદૂભવવાનું છે ! એ વાર્તા તે કલ્પના નથી પશુ 
માત્ર રચના છે. તેમાંનાં પાત્ર ખરાં નથી, પખ્યુ ઊભ્માં કરેલાં છે, કલ્પેલાં 
નથી.* કલ્પનામાં કાંઈક દિવ્ય શ્રાક્તિ છે, કાંઈક આર્%્ઠતા છે, કાંઇક રસાયન 
છે, તેતી દણિ જ જે ઇજ ભાવ હેય તે ઉપળનવવાનતે, તેમાં જ ખી ને 
પિગળાવવાતે સમર્થ છે. તેની અસર આજ તિત છૂટતી નથી. એવી કલપના 
કરવાં માટે શ્રાસ્રાનુશીલતનતી આવશ્યકતા નથી, પણું જે ક્ષુદ્ર લોક ર્યના- 
માત્રને જ ડ૯પના ઠરાવી ખ્યાતિ પામવા મથે છે તેમતે શ્રાખ્રાનુશીલતથી 
ખહું અપ્રતિમ લાભ છે. અવલેોકનારનતે તો પાછું અનુઞંધચતુષ્ટય ઉપર 
જઈ તપાસ કરવાનું છે, પણુ તેણ કયાં કયાં શ, જ વળગનું, કયાં બીશ્નને જ 
નનેવું, તે આ રીતે સ્પષ્ટ થઈ શકે. તર્તવશ્ચાભ્માં પષુ એવું જ છે. પ્રાચીન 
ઇતિહાસ અતિ લાભપ્રદ છતાં, તેને જ વળગી રહેવું એ ઇજ નથી. સર્વત્ર 
નૂતનતાને। ઉદ્દભવ શાર લ્લંબતથી થયે! છે. પહ તેમ કરવાની રક્ત શ્રાસ્ા- 
ભ્યાસથી આવી છે. આમ જ્યારે દિધા નિયમ બતાવ્યો ત્યારે સિદ્ધ એક જ વાત 
શી છે, કે જેને અવલેોકનકાર પકડે? બધામાં સિદ્ધ નિયમ અનુભવ એ જ 
છે. આ વિશ્વની જેવી રચના છે, તેના જેવા નિયમ છે, તેમાંતાં મનુષ્ય 
પ્રાણી પદાય ઈત્યાદિતી જેડી પ્રકૃતિ છે તેનાથી વિરુદ્ઠ કાંઈ પણુ વાત ન 
હોય એ જ તે વાતની યોગ્યતાની પૂ સૂચના છે. ગમે તેવા સંભવ પશુ 
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ણ સો 


« આ સ્થલે કોઇને સહજ શકા થાય કે શ્બસાવ માત્ર અર્યાત્‌ જેનું છે તેકું જ 
નણુ'ન હચ તે જું નિરથક્ર છે? તેમાં બુજ્ધિરાક્તિની જર્‌ર નથધી 1 મારો મત એમ 


નથી કે તેમાં બુદ્ધિની જરૂર નથી કે તે વ્યય છે. પગ તેમાથી “ણુ એકત્ર કોઈ 
ઉચ્ચતર જાવ ફેલાવ્યો ન હેય તે! એ પ્રયાસ કેવલ ચવિતચર્વણુ હેઈ નિઃસાર 


છે. જેને અગેજમાં “ શ્યિલિસ્ટિક '' પદ્ધતિ કહે છે, તે આ પ્રમાણે લે ખનઢ્ાક્તિને 


સાર નથી, તેનું એક અગ છે, ને ન્ન્યાં «ય કોઈ ઉત્તમાભલિયાષા કે કત્કૃટટ ભાવની 
એકઞર્પે પણુ સૂંચક્ર નથી, જેની તે વાર્‌'વાર હેય છે, ત્યા તે! નિઃસારર અધમ જ જે. 


રક મશિલાલની વિચારધોશ 
શાકમ હોય એ જ તેમતે વોશ્ય ગણુવાતી કસોટી છે. અવલેોકનકારતે નાના 
નાના લેખનું અવલોકન કરવાનું નથી, તેતે આખા વિશ્વનું, જનસ્વભાવનું, 
ને અતેક ર્સંભવોનું, સૃછ્મ અવલોકન કરવાનું છે ક જેથી વિવિધ 
કલ્પનાથી ઉદભવતાં ચિત્રતી શકયાચકયતાનો વિવેક કરી તેમાંથી તે 
સાર કાદરી શાકે. સિદ્ધ કે કલ્પિત શાઅમાત્રતી પ્રભૃત્તિ વિશ્વના ચમત્કાર 
% ર્સભવને। ખુલાસો! આપવા માટે જ છે.. એક સરસ કાવ્યથી માંડીને તે 
રસાયન કે ખગેોલ કૅ ભૂસ્તરના શૈધ પયત કે તત્ત્તજ્ઞાનનાં રહસ્ય પર્યેત પણુ 
હેતુ તેનો તે જ છે. તો એ હેતુ પાર પાડવામાં જે જે સબંધ જે જે સંભવ 
% સિદ્ધ અનુભવ થૈજ્યા હેય તેમને માત્ર શકયતાના ધોરષુથી તપાસવા; 
અતે એમ કરતાં તે સંભવોતી થે।જનાથી ચાલતી વિશ્વરચતાતે સમજવામાં 
એક અતિ અલક્ષિત અંશે પણુ સહાય મળતી હોય, ચાલતી નિકૂર પ્રશ્ત્તિને 
ઉત્કૃણ કરવામાં સહજ પષુ માર્ગ ખતાવાતે હય, તો તે મુખ્ય રીતે સ્પ૬ 
કરી પ્રયત્નતે સાર્થ ગણુવો, લારે શકયતા અને ઉપયોગ એ ખે જ વાત, 
અનુબંધચતુણ્્મ ઉપરાંત, અવલે।કનકારે લક્ષમાં લેવાની છે. દેશ્કાલાદિ જે 
જે વિચાર છે તે શકયતામાં જ અંતર્ષુત છે, ને એ શકયતા તથા ઉપશેગ 
ઉભયતે પ્રાચીન શાસકારે ઓચિત્ય. એવું એક જ રમણીય નામ આપે છે. 

શાસસિહધ તિયમેો પણુ દેશકાલગત ઓચિત્યતે વશ છે; કેમકે શ્રારતે। 
ઉદ્ભવ જે અનુભવથી થાય છે, તેના પ્રયોગ આ અર્ધટિતથટનાપટીકસી 
માયામાં નિત્ય નવા નવા ચાલતા જ છે. એવાં બ્રણાં ઉદાડરયુ મળી આવે કે 
જયાં અનેક પ્રાચીન નિયમ અર્વાચીન સમમૈ બદલાઈ ગયા હેવ છે, એક 
નાટયશાસ્રમાં જ લઈએ તો પ્રસસ્‍્તાવતાને] જે આવશ્યક નિયમ “ તાતુચત 
વિરોત્વાત્રમ્‌ ' એ ભ્રરતમતાતુમાર હતો, તે હવેતી રગરચતા નેતાં બહુ 
જરૂરનોા નથી. એમ જ નવીન ર'ગરચનાએ “ પ્રવેશ ” પાડવાને! મગ 
દાખલ કર્‌ાભ્યેો છે તે આવશ્યક અતે ચેગગ્ય જ છે. વળો, નાટકાદિ પરત્વે 
પણુ નિર્વહણુમંધિમાં કરુ ન નેોઈએ અથ] અદ્ભુત ન જેઈએ આવો 
જે રાસ્પ્રચાર છે તે વતમાન સમયને ક્વચિત જ સુશલિદ્ લાગે તેવો 
છે. કાવ્યાદિ પરત્વે આવું છે એમ નથી પય ચાઅમાત્રમાં એવું છે એટલે 
ભવલોાકનકારે કેવળ શાસ્્રબખહ યવું અતેકવાર હાનિકારક છે, 

ગ્રાઅરુખલાને કમાંસુધી સ્વીકારવી એ સમળવતાં આપણે ઓચિ- 
તમનો વિચાર નિયામક દૅરાબ્ધો. એ ઓચિત્યને અગે જ એક બીજે વિચાર 
પેદા થાય છે. લેખમાત્રમાં જે ફથાકાબ્યનાટકાદિ વિષયતા શેખ છે તેમાંનાં 
પાત્રોના વર્તનાતુફૂલ ફલ પરત્વે ધણા [શિન ભિભ વિચારો છે. આમાં માર્‌' 
ભધીન મત તો એજ છે કે ઓચિત્શશગ થતો હ્વેય તો કોઈ અદ્ભુત 


છાવજ્ઞકન. ' ર૬૨. 
કાલ્પનિક નિયમતે વળગી વસ્તુયાયાત્મ્મ ખમાડવાની જરૂર નથી. “પોાયટિકલ 
#/સ્ટિસ” ( કવિકલ્પિત ન્યાય ) એ સારાને સાર્‌', તઠારાને નઠારું, એમ જ 
ભાણુવામાં રશ્ઞા છે, તે તે યોગ્ય છે, પણુ તેમાંએ વાસ્તવિક ન્યાયથી 
વસ્તુમત્મા જે યતું હોય ત્તેતે ઉલટાવી નાખી એફ એ ન્યાયતી જ ખાતર 
અકલ્પિત કલ્પના કરવી એ ઓચિત્ય નથી. આ ઓચિત્યને કેટલાક આધુ- 
નિકોગ્યે એટશે સુધી તાણી મૂક્યું છે કે જે લેખમાં કાંઈ પણુ અનાચારની 
નોંધ હોય, અનાચાર નહિ પણુ સ'સારના મૂલમૂત સૌપુરુપના સંખંધની 
સદાચારની તોંધ હોય, તે લેખ ઔચિત્ય વિતાતે। છે ! આમ સમજનાર્‌ાએ 
«તમુવું ન્તેઝએ કે સંસાર કાંઇ દેવથી ભરેલો નથી ને ને કે આપણે તેને 
તેવા કરવા ૪ચ્છીએ છીએ તો પણુ ઇચ્છા પાર્‌ પાડવા માટે સદ્યુણુ- 
માત્રનાં જ ચિત્રતા સ૧ાદ નનેડે દુમુ'યુનાં દુઃખતી ભીતિ પષુ બતાવવી પડે 
છે. કર્વાયેત્‌ એમ થાય છે કે કેવલ દુરાચાર્મય વર્તન અને તેનાં પ્રેત્યક્ષ 
નહિ પણુ સૂચિત પરિણુ।મથી જ ગ્રયસમાપતિ થતી હે।ય છે, પણુ તેટલાથી 
તે લેખ અધમ ગણુવે। કઠિન છે, અનુબંધ પરત્વે ઓચિત્યતો એમાં ભમ 
ગણુ।ય નિ. આવા ભડમાં જ પાશ્ચાત્ય અતે અત્રત્ય લેખતી પહતિને। ભેદ છે. 
આપણા કિનાં પાત્રો ઉત્તમ તે ઉત્તમ જ---અલોકિક, પાશ્ચાત્યનાં સામાન્ય, 
જનસ્વભ્નાવતી જ પરાકાછ!. ઉત્તમ દષ્ટાન્તથી ઉત્કૃષ્ટતા માત્રતો જ ખોધ 
કરવા એ આપણુ લેખકાનું પ્રશૃત્તિનિયામક છે, અધમતાનાં દુષ્ટ પરિણામથી 
પણુ ભીતિ પમાડી સન્માર્ગ ખોધવો એ પાશ્રાત્ય લેખકનું છે, ડું નનું છું 
ક ઉભયતું મિશ્રયુ લાભકારી છે, કેમકે એકથી જે કેતલ આ સ'સારતી 
પારા માયુસ તૈયાર યાય છે તો બોશજથી કેવલ નિકૂણ પ્રશૃત્તિ જ અયોગ્ય 
અધિકારીઓ મ્રહણુ કરે છે. કહેવાતું તાત્પર્વ એ છે કે જે લેખને! એકત્ર 
હેતુ સામાન્ય પ્રશૃત્તિ કરતાં ઉચ્ચતર પ્રશૃત્તિ ને તેથી ઉચ્ચતર સુખ ખેોધવાને 
છે તે લેખમાં અન્યોન્ય વિષમતાના પ્રદીપત માટે યધપિ શુભાશુભ ચિત્રોને। 
મેગ હોય તયાપિ તેમાં આંચિત્મભગ થતો નથી. આમ વિચાર કરી અનેક 
રીતે અવલોકન કરનારે નિણુંય કરવાને! છે. એકાન્તશુહ્ કે એકાન્તદુષ્ટ 
એેવી ક્રોઈ વસ્તુ નથી. વસ્તુમાત્ર અધિકાર પરતને સુહ અરુદ્દ ઉભય કે 
અવુંશયરૂપે જણુય છે, પયુ અવલોકન કરનારનું તો એ જ કત'ગ્ય છે ઝે 
અશુશ્માંથી શુશ્નતે ફ્રેશાવવું, નિઃસારમાંથો સાર સમ'૪4વે, સ સારતે સ્વર્મ કરવે।. 

ધણુ।ક અવલોકન કરતારમાં એક ખોને પણુ દોષ નજરે પડે છે, 
તેએ સમગ્ર ચિત્રને વિલોકી શકતા નયો; તેના કોઈ એક દેશ્તે ગહષયુ કરી 
વિચાર આપવા વળે છે. આપણે નનચયીએ છીએ કે મતે[હર સુંદર્‌ ચિત્ર, 
હૃધ્યના મમભેદક શાવના આવિષ્ફાર્યુકત વદનવાળુ' ચિત્ર, તે બનેલું તો અનેક 
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રગતા લીટાલીટાતું જ હેય છે. એનાથી જે અમર થાય છે તે કહી શકાતી નથી 
કે તેના ચક્ષુના ભાવયી થાય કે, કે તેના વદનની આકૃતિયી થાય છે, કે તેની 
સ્પિતિના મરે$થો થાય છે । તથાપિ તે પ્રતિવસ્તુ જુદી જુદી લઈએ તે। કાંઈ અસર 
કરેતી નથી, ક્વચિત્‌ તુચ્છઠત્વતો વિચાર પ્રેરે છે. સમમ્ર નેતાં હદયમાં કેવાં 
ભવ્યતા, પ્રોતિ, તન્મયતા, બાતંદ ઉદય પામે છે! લેખકેનાં પરિણામ પણુ 
ચિત્ર જેવા છે. ચિત્રને ચીતરનાર, તેતી પીછી, તેને! રગ, કે ચિત્રના ભિન્ન 
ભિન્ન અવયવ, એ બધું જેમ વિસરી જવાતું છે, તેમ લેખતું પણુ *નગુવું. 
સમમ્ર થિત્ર માત્ર જ કેવું છે ! સમત્ર વિષર્યાનરૂષષ્યુ કેવું છે? આઢટલે। જ 
વિચારવાતે। વિષય છે, તે તે વિચારતું ફ્ ખીજાતે સપણ રીતે સમનનનવવું 
છે. જેતે સ્વશ્ઞાવ નિદા કરવાતે। હોય, જેતે જણી નનેઇતે દોષારોપમાં જ 
પ્રોતિ રાખવી હેય, તેતે તો સુક્ષભ માગ છે, ચિત્રતી રેખ રેખ લેવી 
એટલે તે પોતાને તેમ જેતારને કોઈને સુંરર, સુશ્ત્ષિણ ડે જુદ્દ લાગવાની 
નહિ. કાંઈ ન ચાલે તે! ચિત્રકારતે જ વળગવું એટલે [ન'દાને! પ્રર્સમ મંપૂણણુ 
રીતે મળશે. મારે આ સ્થળે મતૃષ્યાવત્ષેકનત માટે લખડાતે। હેતુ નથી, 
પમકે તેતે માટે શ્રાસ્તના થેોકેથેક લખાતાં પરુ પાર આભ્યા નથી, 
છ્તાં એટલું તો કહેવા ઇચ્છું છું કે આચાર અતે વિચાર એ ખે વાત એક 
હેય એ તો ઉત્તમ છે. પુ તેમ ન હે।ઃવય તો એ આચારતી વિરુહ્ઠતાને 
લીધે, ક્ષણુસુખલે!લુપ જનસ્વભાવમાં વિચાર પણુ ખોટા દરતા નથી. વિચાર 
પ્રમાણે આચાર ન રાખતારતે ખી'ળતી નિંદા કરત્રાતા હક નથી. પથુ 
થે[ગ્યાયોગ્ય વિચાર આપવાતા તો છે. આપયા! વિચાર આપયૂ। એશ્વયને 
અંશ છે, આપણા આચાર આપણુ સર્ત્યત્વતો અંશ છે. અશ્વ અધિક 
અસર્‌ કરનારું તે નિત્ય છે. મર્ત્યત્વ થોડાક જ ભામમાં અસર કરનાર 
અને અનિત્ય છે. મનુષ્ય માત્ર પરત્વે જયારે આમ છે ત્યારે તે નિયમ 
લેખક્રેના લેખ નેતાં તો જરા પણુ વિસરવો ભેઈતા નથી. એવી રેષ 
આરે્‌પવાની પ્રશૃત્તિ નિરર્થક, નિષ્કારણુ છે, તે તેનું કારણું અતે કાય તે 
પોતે જ છે. એનાથી કોઈને લાભ નથી, ને તેવી પ્રનૃત્તિ ન યઈ હોત તો 
હાનિ નથી. અવલે।કતકારે આ વાત બહુ જ લક્ષમાં રાખવાની છે. એટલી 
લક્ષમાં રાખવાની છે કે ન્ટ્યાંસુધી તેતે સમમ ચિત્ર વિલ્ષેકી સમજતાં 
ખાવડતું નથી ત્યાંસુધી તે અ4લેકતના કાર્ય તે જ લાયક ચયે। નથી. 

આ ખધા નિયમો! સામાન્મ રીતે સર્વના #ણુતામાં છે, પણુ થોડા જ 
તેને પાળે છે. લેકપ્રોતિ, કીર્તિ, માત એ એવી અદભુત વસ્તુ છે કે ન્યાં 
તેનો આપણે ધયુ।માં ધણા અમંશત ધારતા હોઈએ ત્યાં જ તે હાજર હેય 
છે, ઉદાર નિઃસ્ત્રાથેના ઉ#રલ પ્રકાશથી માંડીતે તે કેવલ સ્વા્યમસ પાતક- 


ન દ જ ક ક ર તો 
પ. ૪ 
જાવભેકને સછ્પે 


ગૃહના અંધકાર સુધી પણુ તેતી મર્યાદા સર્વોપરિ વર્તે છે. જેમ અસંખ્ય 
શ્ર'થકારપત'મ ગએ દીપમાં ઝપલાવે છે, તેમ તે પત મને ભ્ક્ષણુ કરવાનું 
સૌમથ્ય' જણુાતવામાં જ શકેતની સિહતા દાખવનાર તે દીપ પાછળ 
અર્સ'ખખ્ય ભમે છે. ઉભ્રયનાં ઉત્પત્તિ તે લય સાથે જ થાય છે; પણુ ક્ષુદ્ર 
મગજતે એ લિપ્સા સહજમાં થાય છે કે અન્યના દોષ દેખાડવાથી તે મારાથી 
નિકૃષ્ ગષાશે તે એમ હું ઉત્કૃષ્ટ થઈશ. મિથ્યા આશા | એમાંનું કાંધ 
થતું નથી, તે નિકૃષ્ટનું ફ્લ નિકૃષ્ટ જ આવે છે. કેટલાક એવા પણુ હેય 
છે કે પ્રકાશમાન મહાજવતી પીઠે વળગી પ્રસિદ્ધિ શોધે છે, પણુ તેમતો 
વિનાશ્ન તે પ્રકાશ્રના અનાંદરરૂપ અગ્નિમાં જ સહજે થાય છે એ આગળ 
કહેલું જ છે. આવાં ફ્રાંષ્દાં મારવા હતાં લોક્રપ્રીતિ થું છે ! કેવલ પૂમતે 
ભાચકેા. લોકમત છે તે મેધધતુષ જેટલા ર'ગનું ખતેલ્ું છે, તે તેટલું જ 
ક્ૃષ્નિક છે. તેતે ધોરણે વર્તનારનું વર્તન અતે તે વર્તનનાં ફૂલ પષ્યુ તેવાં જ 
અનિયમિત અને ક્ષણિક થાય છે, કિ'બહુના આજના માનિત પુરષો! કાલના 


અવમાનિતમાં પડે છે, તે લાકપ્રીતિના અભિષેકનું જલ સુકાતા પૂર્વે જ તે 
પદભ્રષ્ટ થાય છે. લે!કમતને અતુમરનાર એમ પરિતાપ, પશ્ચાતાપ તે 


નિષ્્લતા ભોગવે છે. પોતાનું હૃદય અતે અસ્ખલિત અનાદિમિહ્ધ નિશ્વનિ- 
યમ ગે જ ઉચ્ચાભલાષાનાં પ્રશૃત્તિનિમિત્ત છે ને અવલોકનકારે કે ગ્રેશકારે 
સર્વેએ તેતે જ વળગવામાં સ્વાર્થ માનવાતે। છે, વળી, જે ન્યાય કરવાની 
ઇચ્છા રાખે છે, જે અવલોકન કરવાનું અભિમાન ધારે છે, તેણે તો “ હું 
અતે મારુ” એ વાત અત્યત વિસરી જવી નેઈએ, અર્યાત્‌ દોષદષ્ટિમાં 
સંતોષ ન માનવે ભેઈએ, ચુષુતિરૂપણુમાં જ પ્રીતિ રાખવી જેઈએ. કે।તી 
પ્રૃત્તિ લક્ષમાં લેવી? એક ક્ષણુ માત્રમાં જ ઉત્પન્તિ સ્થિતિ લય ત્રણે 
અતુભત્રનાર પ'તગની ? તેર્મા પણુ સમાનન્નતીય પત'ગે પત ગતનું તે ઠીક 


જ છે, પણુ અવલોકન કરનાર કરાવનાર સર્યે તેના ઉપર દષ્ટિ કરવા નીચા 
નમવું : એમ કરનારા ખવલોકનકાર ગણુ।ાય જ નહિ. 


આપણી ભાષામાં આજકાલ અનંત લેખકોની પ્રવૃત્તિ નગી છે, 
તેમાંતી જે જે નિકૃષ્ટ પ્રવૃત્તિ છે તેથી ઉત્કૃષ્ટને પણુ લે! એળખી શ્રકતા 
નથી, માટે કોઈ અવલે[ફત કરનારની આવશ્યકતા છે એવું સામાન્ય લેક" 
મત છે. આ વાત ખહુ ઊંચત છે, ને એમ થવાની આવસશ્યકતા છે. પર'તુ 
ભા સ્થલે જે અલ્પ [વિવેક કયો છે તેથી સિદ્ધ જણ્‌ા!શે કે અવલોકન રું છે, 
ને તે કેમ અતે કોણે કરવું. એ નાત નને યયાર્થ રીતે ન સમજય તે! જેટલા 
લખનાર છે તેટક્ષા અવલોકન કરનારા પણુ ભલે ઉભરાય; એથી કશે 
લાભ થવાતે નથી, હાનિ તે! સ્પષ્ટ જ છે. 


“ પ્રિયવદા ' $ મે-જુલાઇ-અગષ્ટ, ૧૮૯૦, 





સ્ક મશિલાલની વિચાસ્ધાશ 
કલોન્ત કવિ' રી 


આ નામતું નાતું ખંડકાભ્ય અમતે ધણા વખતથી મળેલું છે, પરંતુ 
તે ઉપર અમે આજસુધી કાંઈ નથી ખોલ્યા તે તેનો અનાદર કરીને નહિ 
પણુ એ કાવ્ય જેવો વિષય અમાંરા આ કાવ્યના ર્ચનારે અમારા ઉપર્‌ 
“વિઝ્ાનવિલાસ' તથા “ ગુજરાત શ્વાળાપત્ર ' માં આવેલી ટીકાના જવાબમાં 
જે લખાણુ મર્યું છે તે મોકલતાં એમ વિનંતિ કરેલી કે તમારે તમારા 
અભિપ્રાય જરૂર જણાવવે, તયા તે પછી પણુ વાર'વાર્‌ એ વાત અમતે 
સુચવેલી તેથી બાજ કાંઈક લખવાની ધ્રશ્છા ધારી છે. વત'માનપત્ર અને 
ચે।પાનિયાં ફક્ત છપાઈ બંધાધને જરા સારા આકારનાં થઈ ખહાર્‌ પશ્માં 
માટે તેમાં લખાય છે તે ખધું સિદ્ધ વાક્ય છે એમ સાનવાનું કાંપ કારષણુ 
નથી, ગૂજરાતમાં લખનાર વર્ગેતી સ્થિતિ વિલક્ષણુ છે. હાલમાં આપણા 
જ્રાઈએ એમ સમજતા જણાય છે કે જે કાંઈ ધધો ન મળે તે! જે 
મગજમાં આવે તે ખે વાતો લખીને ચોપડી ચોપાનિયાં વેચી ખાવાં એ 
પણુ એક વેપાર છે ! આમ છે ત્યારે તેવા લે।ક ગમે તેવા ડેળ ધાલીને 
સારા વિદ્દાનોને ખોટાં કે ખરાં સાટિફ્કિટ આપે તેથી ખરા લખનારે નબિલ- 
ગુ8્ નિરાશ થવાનું તથી. અમે કાલિદાસતું ભાવરેલોગાટ્રિયુથીં એ વાકય 
વિસરી જતા નથી. પણુ જે વિદ્દાતાને સંતોષ થવાથી કાવ્યની ફૃતાર્યતા 
છે તેવાં તો ગૂજરાત શ્ઞરાળાપત્રના અધિપતિ રા. નવલરામભાઇ જેવાં 
મેડા જ હશે. આ કાવ્ય માટે ૨1. નવલરામભાઈએ પોતે જ ગૂજરાત 
શ્રાળાપત્રમાં આપેલ્ે। અભિપ્રાય લખ્યો હેય એમ માનવાની પણુ અમને 
હાલ તો મરજી નયી. 

આમ છતાં અતે મ્ર'થકર્તા પોતાનું વિત્ત #નતે સમજવા છતાં શ્ઞા 
માટે નિરાશ્ન થઈ ખરું ખોટું કરાવવાતો આગ્રહ કરે છે ? જે ખરા વિત્તવાળા 
છે તે તો લખ્યાં જ જાવ છે-લેકે કાલાંતરે પણુ તેમતી ગણુના કર્યા વિના 
રહેતા નથી, કેમકે આ વિશ્ચાલ ભૂમિમાં કાલાન્તરે પણુ કોઈ એક રસિક 
કૃ સુઝ ન તીકળી આવે એમ તો ખતે જ નહિ. અમારા હાથમાં જે 
ખંડકાજ્ય છે તેમાં સો! શ્િખરિણી છંદની અંદર જુદા જુદા વિષયનું મેલન 
કરી પ્રેમનો, સઃનને, કાબ્યતે કે વિશ્વવર્ણુનતો વિષય સમાવેલે! છે. આખું 
કૉગ્ય જોઈ જતાં કર્તાના મતમાં પ્રેમનો સંસ્કાર શુદ્ધ રૂપે અને દઢ પડેલે। 
જણામ છે, તેમજ શ્રી શંકરાચાર્યના વેદાન્તતો પણુ ભાસ ધીમે ધીમે 
પ્રવેશ કરી પ્રેમને _ભહ્મભાવમાં પરિણામ પમાડતો નજરે ચડે છે, ભવમૂતિના 
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“યજા બ્ડઇએતદ તાના, કળાશડડાણસારઝાફરરટડ૦ન. 


૧ ટોખક બાળ્‌.૩ ગદર હલલાશયામ ક થારીયા 


હલાન્લ કબિ ૬૪૪ 
ઉત્તરરામમાંના ઊંચા પ્રેમ સાથે ૨કારાથાર્યની આનંદલદરીના મહામાયા- 
રૂપના રસિક પ્રમોદને। સંસ્કાર ઝાંખો ઝાંખો પણુ ઠીક મિશ્ર થયેલો! જણામ 
છે. આ ળે વિષયને મેળવીતે સમાનતાએ લખવાની પ્રસિદ્ધ રહિ દ્રારસી 
તથા તે પરથી ઉદૂમાં ધણી છે, ને તેતો જ મુખ્ય સંસ્કાર જેમ કવિને 
મેઠે હોય નહિ તેમ અમને વારવાર લાગ્યાં કરે છે. ફારસી કાવ્યો! વગેરે- 
માં જેમ પ્રેમાંશ્ન કાંઈક તરતો! અને તાનાંશ કાંઈક ઢ કાતો ચાલ્યો આવે 
છે, તેમ આ કાશ્યમાં પણુ જણાયા વિના રહેતું નથી. વાસ્તવિક રીતે ન્નેતાં 
મા કાવ્ય આ ખે વાત ઉપર્‌ જ લાગુ યઈ શકે છે, પ્રેમ કે ઝાન. કવિએ 
વિશ્ચલીલાવ્ણુનને! તથા કવિતા અને કવિ વિષયના અર્થોનો જે આરોપ 
«પમા ૪૬માં કર્યા લાગે છે, તે ઠીક છે; પણુ કવિ-કવિતા એ પતિ- 
પત્નીમાં એટલે પ્રેમમાં, અને વિશ્વભીલા એ પ્રેમ ત્તાન ઉભયમાં સમાઈ 
જય છેઃ કમક પ્રેમનું તેમ જ સ્તાનનું પણુ આલ ખન વિશ્વ જ છે; અતે 
કવિ-કવિતા કે પતિ-પત્ની કે ગમે તેમાં પણુ રૂપ પ્રેમનું જ છે. આ 
વિષયે! એટલા ગહન છે કે તેતે! બોધ સર્વીશે પૂર્ણુરૂપે થવો એ વિરલ છે. 
તયાપિ યે।!ગ્ય અધિકારીએ અમારા કહેવા પ્રમાણે આ કાન્યતે। વિષય 
સમજરે તો કોઈ કોઈ ઠામે ભાસતા દોષ વાસ્તવિક ઠરશે નહિ. 
આપણી ભાષામાં આજસયુધી ધષાાંખરાં કાયો ફકત અલેંકારથી 
ક» ખીજ કોઈ પરચૂરણુ ચતુરાઈથી દીપાવેલાં જેવામાં આવ્યાં છે. કાવ્ય 
માત્રના જીવર્‌ષ રસમાત્રતે જ આશ્રય લઈ કાવ્ય રચવાને। કાંઈક પ્રયત્ન 
કૅભિ નર્મદાશેકરમાં જણાયો છે તથા અમને પથ તેવાં જ કાવ્ય પૂરાં 
ઉદ્દભેદદ જણુયાથી અમે તે માર્ગ પ્રસિદ્ધ રીતે સચવજ્યે છે તે એટલું 
વિશેષ પ્રતિપાદન કરવા મહેનત કરી છે કે નને આ રસમાત્રતે પરમ રસના 
રૂપાંતર તરીકે બતાવાય તો પ્રયત્નમાં વધારે શેભા અને સફલતા છે. આ 
ખ'ડકાભ્ય આવા પ્રયત્તવાળું હોવાથી અમને બહુ પ્રિયકર છે. ભાષા તયા 
રચના પષુ એક'દરે સરસ, પ્રોઢ, અને સંસ્કારવાળાં જણાય છે. આ સર્વ 
ઉપરથી લખનારે પોતાનું કવિત્વ સિહ કરી આપ્યું છે એમાં સંશ્રય નથી. 
' પ્રિયંવદા ' : મે, ૧૮૮૬, 
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સક ી મશ્લિલાલની વિશ્વાજ્ધામા 
નિખંધ રીતિ 


આજકાલ ગૂજરાતમાં દેશી પરદેશી લખનારાની સંખ્યા એટલો 
વધી પડી છે તે તેમણે એટલા તે એવા એવા ગ્રથ લખવા માંડયા છે ક, 
ને મ્રથતી સંખ્યા સાત્રથી જ કેઈ દેગ્રનની વિદ્ત્તાતું માપ થઈ શકતું હેય, 
તા ગૂજરાત સુંબઈ પ્રલાકામાંના સર્વ ભાંગમાં પ્રથમ પ'ક્તિએ ભાાવવું 
જોઈએ. પણુ સવ'તે જણીતી વાત છે કે, મરાઠી ભાષામાં જે પદ્ધતિના 
મથે લખાયા છે તે લખાય છે, તથા મહારાષ્ટ્રી લોકને જે શેખ પેદા 
થયે! છે, તેને પ'દરમે! અંશ્ઞ પણુ ગૂજરાતમાં નથી, નકામાં ચીયરાં કોઈ 
રાસડા કોઈ તેવાં ભવાઇ જેવાં નાટક, કોઈ ગરખા ઝે કોઈ નિર્જીવ વાતે 
એમ ભ્રાતલાતના ગ્રથ લખાઇ લખાઈ જ્યાબંધ ખહાર પડે છે-તે સર્જ 
તરપ્ર ન્નેતાં કાવ્ય તે શું, લખાણુ તે શું, જ્રાષા તે શ્રું કે વિચારતે શું 
ગે જણે સવ શૂલો ગયા હેય તેવો દેખાવ નજરે આવે છે. ઈ*વરે પગ 
માપ્યા છે તો ચાલવું, હાય આપ્યા છે તો તે ચોતરફ ફેરવવા, પછી ખોટે 
રસ્તે કે ખરે રસ્તે; તેમ માં આપ્યું છે માટે ગમે તે પષુ ખોલવું ને તે 
બોલેલું નો ખે ચાર કે સો ખસે પાનાંની ચોપડી બન્યું તો પછી કવિ, 
તમ્ર'થકર્તા વગેરે થવામાં વાર જ નહિ ! આવા ફેકટિયા આજકાલ-નિરર્થ 
ગ્યાપાં૨ હેય તેમ-સરસ્વતીને લજવવા ખેઠા છે, તે પેો!તાતી અંધતામાં 
વળી શામાતે પષુ અંધ દેખી કાઇ ખરા વિદ્દાનને પષ્યુ પોતે મહાસાની 
હોય તેમ હસી કાઢવા ચૂકતા નથી | આવા વખતમાં યોગ્ય વિદ્દાતે 
સમજને જ પોતાની કલમ દબાવી ૨હા છે. પણુ તેમાં કેઈ પ્રોઈવાર રા. 
નવલરામભાઈ જેવા સમય લખનાર દરન આપે છે, તે નઈ અમારા 
હેંદમને પરમ સંતોષ થતાં આન'દ થાય છે, કે ગૂજરાતની સેવા કરનાર 
વીર પુરુષો પ્રયત્નથી ક'ટાન્યા નથી. 

મય લખવામાં ને તેમાં વિશેષે કરીતે વિવેચનરૂપ શ્રંધ લખવામાં 
જેવો વિચાર રાખવાની જરૂર છે, એ આ લધુ શ્રેયથી કાંઈક સમજાય છે. 
એનાં ચાર પ્રકરષ્રુ પાડેલાં છે, તેમાંનાં પ્રથમ ત્રષુમાં, નિબંધની રચનાને 
લમતી સૃચનાઓને। સમાવેશ્ન છે, તથા છેલ્લા પ્રકરણુમાં તે સૂચનાઓને 
અતુસારે ઇેટલાએક વિષયનાં તિબંધયેગ્ય સ્વરૂપ ચીતરી આપવા પ્રયત્ન 
કરેલો છે. મંથ મુખ્ય કરીને મહેતાજશે। વગેરે પરીટ્ા આપનાર ફ્રિખાઉએોા 
માટે ધારેલો છે. તથાપિ તેમાંથો પુખ્ત વય અને જનુભવવાળાતે પષ્ણુ 
લેવા મે।મ્ય બિના કેટલીએક છે. 
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નિબંધ રીતિ માં 
નિબંધમાં વિચાર અને ભાષા એ ઉપર સમાન ધ્માન “આપવાનું 
 ખૂતાવી, પરીક્ષા સ'બ'ધના નિભ'ધોમાં ભાષાનું પ્રાધાન્ય કહું છે, પણ્ય સામાન્ય 
* નિબ'ધ માત્રના વ્યવહાર પરત્વે તો એમ નિશ્રમપૂર્વક જાણુવું કે, ન્યામપૂ્વ કૅ 
અવલેકનવાળા વિચાર એ જ નિબધનુ' સ્તરૂષ છે. વિચારતી નિબ'ળતાની 
' ખોટ ભાષાના કોઈપણુ ચમત્કારથી પૂરી પડતારી નથી; ને આ કારણથી જ 
 ભપણા ગૂજરાતમાં લખાણના સંબધમાં મોટી શૂલ થતી ચાલી આવે છે. 
લખતાં એટલે ક બ્યાકરણુયો શુદ્ધ ભાષામાં પોતાના વિચાર દર્શાવતાં આવયા, 
એટલે સવ" એમ જ સમજે છે કે હવે કવિ, નિખ'ધકાર, ભાષણુકાર કે 
ગમે તેવાં લખનાર થત્રામાં હરકત નથી. આ કેવળ ભૂલ છે. સવર જતિના 
લખાણુપક્લે ભાષા ગોણુ અતે વિચાર અથવ! રસ મુખ્ય છે. 
ભાષા અક્ષખત્ત એવી હેવી નેઈએે ક જેમાંથી શ્િષ્ટ લેકતે અથે 
સમન્ન૪ં આવે. પ્રયમ શબ્દ અને તેતી અમુક અથે બતાવવાની શ્રક્તિ નકકી 
ઠરે છે, જેમકે વ ને ૩ કાર નેડી સે ₹ લખીએે તો એ વચું સમુદાય 
કાઇ ધણાં ઘર્‌ વગેરેના સમૂડતું નામ સતેયો સમળ'તય છે. શબ્દ માત્રના 
આવા અર્થેતે બમિષ્રા અથત્રા ગુહ્યાધ અયધવા વારયાયે કહે છે. શખ્ઢ 
વિષે આ પ્રકારના અર્થ જણાવવાના સ'કે1 ધડાવા એ કેવળ જતસમૂઠમાં 
ચાલતી રૃઢિતે અધીત છે. જયારે શબ્ટતેો સુખ્ય અર્થ લગાડતાં 
જ્રોઈ વાકય ખરાખર બેસે નહિ ત્યારે ખીજ અર્થે કલ્પવેો! પડે છે. 
જેમકે ગામમાં ધાડ પડી એમ સાંભળતાં જ પચાસ ધેોકું તેયાર થઈ ગયું; 
અહોં ધોકું શખ્દથી ફકત ધોડા જ કડેવાથી અર્થ ખેસતો તથી. ધેડાસ4 
વર્તમાન સિપાઈ સમજવાથી ખેસે છે, આ રીતિતા અથૅને અક્ષળા કહે છે. 
જ્યારે કેઈ શખ્દસમુદાયથી કે ગાખ્દથી થામપષા અતે અક્ષળા ઉભશયથી જુદે 
પણુ આતુમાનિક અર્થ થઇ આવી રમણીયતા સ'પાદન ચાય ત્યારે ક્યંગના 
શક્તિએ યમે। એમ ન્થુવું. પ્રવાસ કરતા પતિતે આ કહે છે કે “ જવું 
હેય તો જએ, પણુ તમે જ્યાં નએ યાં જ મારોએ જન્મ યને.” 
આમાં તમારા જવાથી ડું મરી જઈશ એવા જે આનુમાનિક અયે સૂચશ્યે 
છે, એ જન્મ શ્રખ્ટતી વ્યંજનાશ્નક્તિનતા બળથી છે. આવો શ્રક્તિવાળા 
માખ્દોતો સસુદાય તે વાકય. વ[જશ સાથક થાય માટે ૨1૦ નવલરામભાઈ 
ચાર સુષણુનતી આવશ્યકતા જણાવે છે. આ ચાર ગુષુ જણાવ્યા છે તે પ્રમાણે 
નિબંધના વિષયતે માટે ટકામાં સારા સમાવેશથી અર્થ સ'પાદન કરે છે, 
પણુ એમાં ન્યાય અને સાહિત્ય ઉભયનું સમિશ્રયુ છે. વાક્યનો અર્ય 
જાણુવા માટે તો વાફયમાંના ગ્રખ્દોતો વ્યાકરખુપૂર્વક સબંધ ( માજાંજ્ઞા ), 
ખતાવેભા અયેતી સ્વાભાવિકતા સહિત ધારેલે। અર્ચ (ચોચ્યક્ષા ) અને 
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રાખ્દોનું સામીપ્ય ( તશ્નિષિ ) એ બસ છે. આ રીતે ન્ેતાં રહિ અને 
શોગ્યતા એ ખે જ વાકયાથ જણાવવાને પૃરતાં છે. આવી રીતિનાં જે 
વાકય થાય તે સહજ સમજય તેવાં છે કે કઠિન છે, તેમાં મામ્ય શાબ્દો 
છે કે નથી, એ વેરે વિષય સાહિત્યનો છે. નિબંધકારને તો ઉભ્રયતી 
જર્‌ર છે મારે રૂઢિ અતે સુવર્ણુતા ( જેને માટે અગ્રામ્યતા અતે પ્રસાદ 
એેમ લખ્યું હોત તો વધારે પારિભાષિક ગણુા।ત ) એ ઉભયની પૃણું જરૂર 
એવી હોવી ભેઈએ કે, જે ભાષા તે હેય તે ભાષાતા શિષ્ટ બોલનાર 
જુદા જુદા પ્રાંત પરગષ્યાંના ૭ઠતાં પણુ સામાન્ય રીતે સમજ શ્રાકે, આમ 
થવ માટે દૈશ્ય રાબ્દે। કરે મ્ામ્ય શબ્દો તજવાની જરર છે. સવ'સામાન્ય 
ડાબ્દો જ લેવા અને તેતે ઉપયોગ કરવો. સ'સ્કૃતમય કે ફ્રારસીમય ભાષા 
કરત્રાને। પ્રયત્ન બ્યર્થ જ છે, પણુ સ'સ્કૃત મૂલ પર્‌ ગયા વિના શ્રિષ્ટ ભ્રાષા 
ખતતી નથી. પારિભાષિક શ્ખ્દોનતે બદલે નવાં સંસ્કૃત કે ફારસી ટાયલાં 
ઉઠાવવાં એ ભ્ાાષાતે નુકસાનકારક વિઠ્ત્તાતો ઢોંગ માત્ર છે, પણુ ચાલતી 
ભાષામાં વપરાતા મૃલે સસ્કૂત પણુ હાલ ભ્રણ થયેલા ઢાખ્દેતે જયાં ઝાઝો 
ગરબડ પેદા કર્યા સિવાય બતે એમ હેય, ત્માં શુદ્ધ રૂપે લખી વિદ્દાનાએ 
અનાયાસસાધ્ય તેવી ર્‌હિ પાડવામાં ઝાક બાધ જજ્યાતો નથી; ઊલટે। ચિષ 
ભાષાના બંધારયુતે લાભ છે. આ પ્રમાણે રચાયેલી ભાષા તેમાં જણાવેલા 
અર્થતે અતૃરૂળ હોવી ન્તેઈએ, સુતણુ તાના ચ્રુષુતે “ અથે સાથે કાંઈ 
સંબંધ નથી ” એમ કહી શ્ાકાવ નહિ. સુવણુંતાતું જે વ્ણુન કયું છે તેથી 
સ્વરૂપે સિદ્ધ થતે। પ્રવ ચુથુ, સાહિત્યકારોએ રસતે આશ્રમૈ અર્થાત્‌ અર્થને 
બાશ્રયે માનેલો છે. લખાવટના ત્રણે સુખ્ય ગુષુ બઓગત્‌, માણુમ અતે ત્રશા્‌ 
મ્સને એટલે અર્યને જ આકશ્રિત છે. સવે પ્રકારનાં લખાણુમાં 
પ્રતાદ હોવે જ નનેઇએ, અર્થાત્‌ શિષ્ટ લોકતે ઝટ સમ'નય તથા પ્રિમ 
લાગે તેવું દરેક લખાણુ હોવું જ ન્તેઈએે, નહિ તો કિલ કહેવાય. 
આ પ્રમાણુ અમારુ મત હોવાથી ભાષા અને વિચારના સંખંધમાં 
આ મ્ર'થે દર્સાવેલા અભિપ્રાય અમતે ધણા! પસ'દ છે. છપાવનારે ઉકારાંત 
નાન્યતરનાં ખહુવચન કરતાં યાન આપ્યું હોત, તયા 'સ્ત્રભાવિક', '“નેતું' 
વગેરે શ્રખ્દો અને “વાંચવાની ફરજ એ તિશ્ચવાળિયાઓને સમજવું નન્‍નેઈએ' 
મ્મેનાં વાકય પર્‌ 'લક્ષ દીધું હેત તો વધારે ઠીક હતું. ભાષા વિષે વિવેચત 
કરતા મથમાં આવી નાની ખામી દુઃસહુ ગણાય. 
“ પ્રિયવદા' $ નવેમ્બર, ૧૮૮૬. 


સરસ્વતીમ ત્ર (ભા. ૧) ૨૮૫ 
સરસ્વતીચંદ્ર (શાન ૧)' 


ઉપદેશ આપવો એ લેખનમાત્રનો ઉદ્દેશ છે. જુદા જુદા વિષયના 
સ્વરૂપને અતુસરતાં તે ઉપદેશપહતિના બયુ। વિભાગ ખને છે. ઉપદેશ કરવામાં 
પ્રથમ પ'ક્તિ સાહિત્યકારોએ “કાગ્ય'તે આપી છે. જાચ્તાઉમેતલયોવરેશચુગ્ે 
વેદવ્રાકયની પેઠે રજાથી આગારૂપે નહિ, સ્મૃતિ ઇતિહાસાદિ વાકય પેઠે 
સિત્રોપદેશ્વરૂપે નહિ, પણુ સહદયના હદયને સરસ આનંદમાં દ્રવીશૂત કરનાર 
પ્રિય કાન્તાના મૃદુ-પણુ અમોઘ-કપદેશતી પેઠેં, ઉપદેશ આપનાર કાવ્ય- 
કવિતા-છે. તેમાં પષ્યુ પછારૂપ કે ગઘરૂપ કે ઉશયરૂપ એમ ત્રણુ ભેદ પડે 
છે. કોઈ વિષય કેવલ પઘ્રૂપે જ ઠીક પ્રતિપાદિતિ યાય છે, કોઈ ગઇરૂપે, 
પોઈ ઉભયરૂપે, નાઢક વગેરે ત્રોકન વર્ગમાં છે; કથા, આખ્યાકિકા, વાર્તા, 
પુરાણુ, ઈતિહાસ કે હાલમાં જેતે પ્રાકૃત લેક કાંદબરી, અને પ્રકૃત મ'યકાર 
નવલ કહે છે તે ધણું કરી બી”્ત વર્મમાં આવે છે; પહેલા વ્ગ'માંતો વિષય ' 
છેક નિશ્ચિત નથી, પણુ ધણું કરી કેવ્રલ રસરૂપ હેય તે જ તેમાં ધશે। દીપે 
છે. સવને! હેતુ ઉપદેશ જ, પણુ તેમાં નાઢકા[દ તયા વાર્તા એ બેના ઉપદેશ- 
પ્રકારમાં ફેર છે. કેવલ પઘરૂપ વિષય તો વાંચીને જ સમળ્નય છે (પ્રત 
કાવ્ય છે). વાર્તા પણુ વાંચીતે જ સમજવાને। વિષય છે (શ્રભ્ય). નાટક 
નવાથી અસર કરે છે (દશ્ય કાવ્ય છે). નાટકમાં નેનારતી તન્મયતા 
નિરૂપિત રસ સાથે યાય છે, વાર્તામાં આચાર્‌માં જષયાવેલા રસ સાથે યાય 
છે. નાટકતે થવું ભેઈ તન્મય થઈએે છીએ. વાર્તાને યયેથી #નણી તન્મયતા 
પામીએ છીએ. એકમાં કેવલ રસે'દ્રિ દ્દારા તન્મયતા થાય છે, ખીન્નમાં 
ભ્રુહ્ધિયુક્ત રસે'દ્રિયઠ્દારા તેમ બને છે. આમ હોવાથી નાટક કરતાં પસુ વાર્તા 
કાંઈક વિશેષ ઉપદેશકારક થઇ પડે છે. ને તેથી જ લેકે તેતે વષારે પસંદ 
કરે છે, નાટક તથા વાર્તા ઇત્યાદિનાં આર્ય દેશ્રમાં જે પાત્ર લેવ।ામાં આવે 
છે, તેમાં પણુ સૂટ્મ વિચાર છે. ઉપદેશ એ જ હેતુ છે, તો તે પાર્‌ પાડવા 
મારે માત્ર સારાં ઉદાહરષુ જ બતાવવા, સદાચાર અતે સુખતે। જ સંબંધ 
સમ”ળત્રવોઃ અર્યાત્‌ એથી ઊલટી રીતિ ન પકડવામાં-દુરાચારતે દુઃખમય 
અંત ખતાવી દુરાચારથી દૂર રહેવાતું ત સમળનવવામાં-સદ્રૃત્તિ વિનાની 
વાત જ ષ્યાનમાં ન આવવા દેવી એ હેતુ છે. આમ થવાથી જ આર્ય 
રૃશ્માં જે પાત્રો પ્ંત્યાદિતી સંકલના કરવામાં આવે છે તેમાં નિરતર કોઈ 
પ્રકારના ઉચ્ચીકરષયુ ((તેલ્તડાંળટ)નો નિયમ પળાય છે. રામ, ધર્મ, 
હરિશ્રદ્ર કે નલ, સીતા, દ્રોપદી, તારામતી કે દમય'તી આપણુતે રાજ 
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બારમાં મળતાં નથી, વખતે આખા દેશમાં મળતાં નથી, છતાં પણુ 
ભૂરાં, અ્મભાવિત વ્ય? નથી. આપણા લોહીમાં જે વીય' છે તે તેનાં જ 
ઉચ્ચ, અતુકરણુ કરવા ચૈગ્૫, પરમ રૂપ છે | આથી ખીજી રીતે પશ્ચિમના 
દેશોમાં, જે નિયમ આ વિદ્યા નિષિદ્ઠ ગણે છે તે જ નિયમે ઉપટરેક્ષાદિની 
પ્રવૃત્તિ પ્રાયશઃ પ્રવર્તે" છે. દરરોજના વ્યવહારમાં જેતરાં માણુસ આપણે 
જેતા હે!ઈએ, જેર] આપણુતે મળતાં હેય, જે1 જનસ્તશાવનાં ઉદાદરણુ 
નિત્ય બનતાં હેોય-તે જ ચીતરવું અને તેમાંથી બતે તેટલે બોધ ઉપ તવી 
આપવો, આ હુન્નરતી પરાકાષ્ઠા ફાન્સમાં આવી છે, કેમકે ત્યાંતી ત્રેષ્ઠ 
મનાતી વાર્તાઓમાં લેશ્ય પયુ ઉચ્ચીકરણુ લગાડૅલું હેતું તથી. તેમના 
પ્રખ્યાત લેખકના ત્રંથે વાંચતાં આપણુને ભીડી બ7રરતી ગધ આવે છે, 
કામાટીપુરાને કમકમાટ છૂટે છે, ચીમોડના જુમગારખાનાતેો ખખડાટ સંભન 
ળાય છે, મ્રાંટરોડનાં નાટકેતી મારામારી જણાય છે-ખે સિવાય કાંઈ તહિ! 
છેક આટલે સુધી કેવલ વિષયાત'દતે જ ઉદ્દેશીને નહિ, પણુ જેમ ખને 
તેમ તાદશતા ((૯ હડાદ [વાપદ€? ને વળમી રહી પશ્ચિમના દેશે।માં 
“નોવેલ' એ નામથી ન્નણીતા વાર્તામ થય ધણા લખાય છે. આપણા 
દેશમાં તેવી વાર્તાએ! લખાતી ન હતી, પણુ અંગ્રેછ વિઘાના પ્રસાર્‌ પછી 
તેવી ધણી લખાવા લાગી છે. ગૂજર્‌ાતીમાં તેવા સારા વમતી આજસુધીમાં 
લખાયેલી કરબુધેલા સિવાય બીજી ન 6તી. * કરણુધેલે ' વાસ્તવિક રીતે 
નેતાં અંગ્રેજમાં જેતે “રોમાન્સ ' કહે છે તે વર્ગમાંતે! છે, અર્યાત્‌ અતિ" 
હાસિક રૃત્તાન્ત સહિત થોડું ઉચ્ચીકરણુ વાપરી કરેલો ઉત્તમ વાર્તામથ 
છે; પણુ જેને ' નોવેક્ષ ' કહે છે-સંસારચિત્રર કહે છે-તેવો વાર્તામ ય 
તો આ સિવાય ખીશ્તે નથી જ, અમે તેવો ધણુ। ઉત્તમ પ્રકારતો! આ પ્રકૃત 
ત્રથ જેઈ પ્રસન્ન થયા છીએ અતે તેતા કર્તાને તેતી વિજયી રચતા માટે 
અભિન'દન આપીએ છીએ. આ મ્ર'થ પાશ્ચાત્ય તાદશતાની રીતિએ લખા- 
યેલું સંસારચત્ર છે, તયાપિ તેમાં આય સિદ્ધાન્તો પ્રમાણેનું ઉ*્ચીકરણુ 
એટલું બધું ભળેલું છે, કે તેના વડે આખો ગ્રથ રમણીવ થઈ પડયો છે. 
બા વાત ધીમે ધીમે સ્પજ થશે. 

આ સંમારચથિત્રતું પૃષકરણુ કરતાં અમે ત્રથુ વિભાગ માન્યા છે. 
પ્રયમ તેનાં વસ્તુર્મકશના તયા પાત્રચાલન, બીજાં તેતી રસિકતા અને 
ત્રીજું તેતી ભાષા, પણુ આ પ્રતિવિભાગનું જુદુ' જુદુ લખાણુ ન કરતાં તે 


* અમે 'ને1વવેલ' રાખ્દને પર્યાય ' સસારચિત્ર' સૂચવીએ છીએ, કાદ બરી 
રાખ્દ કેબલ નકામે। છે, તથા શા આધારે લીધો છે, તે જણાતું તથી, નવલ એ ગખ્દ 
પણુ ધણુ પસ ૬ કરવા યોગ્ય, અર્થસૂચક નથી, 





. શિપસ્વસીથાં'દ્ર (જા. ૧) ૬૮8 
. ત્રણે વાત લક્ષમાં રાખી લખીસું. સખ્ય વસ્તુતે તપાસતાં ખે વાત મયા 
ખાવે છે; દેશી ૨રાજ્મત'ઝની વ્યવસ્થાનું ચિત્ર તથા ગૃહરથાશ્રમનું પશ્ચિમના 
સુષારાતી હાયામાં ધીમે ધીમે તથણાતું દર્શન, આ દલય વાત ધથી સારી 
રીતે ખતાવાઇ્ઠ છે. ખુહિધન એ પફેો૪્ીં દેશી રાજ્યમાંનો નાગર છે, તેની 
વ'શરપર'પરાની ખટપટની બુદ્ધિ છે, અતે તે શાગ્યક્રમે ચડતે ચડતે 
રાજ્યનો દીવાન થાય છે. રનાં સ્વભ્નાવ-સારા, નઠેોર-અને સંગસનું 
'મથાસ્થિત ચિત્ર આપણુનતે શૃપસિહ તથા તેના પહેલાંના ર1”નથી સમજાય 
છેં. રાન્યજ્યવહાર્‌ દેશી રજવાડામાં-ધણે। કિલજી તથા કાવતરાં ભરેલે ને 
વિટ'બધાવાળે। છે. એજન્સી, ૨૦, અતે લેક સર્જનાં મન રાખવાં કઠિન 
પડે છે, તે સર્વદ્દારા જ રસ્તો કાપવાને હેય છે-ચુહ્િધન ખધી રીતે પૂરા 
પડૅ તેવો છે. જેવો તે બુદ્ધિશાલી, ઉદાર, ૩૪ક વિદ્દાન તથા ઊંડે! ખટપટી 
તે વ્યવજિચારાદિ દોષમુક્ત શુદ્ધ છે, તેવો તેતે પ્રતિસ્પર્ધા શઠરાય અનારી, 
નીચ, મૂર્ખ, ઉષ્ાંછળા તથા સવ'દેષમ્રસ્ત છે. નાના નાના આડા અવળા 
રસ્તા સહજ વાર લેતાં છતાં પણુ કામ યતું હોય, તે તેમાં આપણુ! 'દીવાને।' 
દોષ સમજતા નથી, તેમ ખુહ્ધનને પણુ હતું. રાજ્યખટપટમાં પડનારની 
નીતિ એવી શ્ચિથિલ જ હોય છે. જે હિ'મતની જરૂર પડે છે, તે જે ધણ- 
તાથી વારવાર કામ પાર્‌ પડી નનય છે, તથા જે ઊંડાપણું ખરી વેળે કામ 
માવે છે, તે ખધાં ખુદ્ધિષતનામાં ભરપૂર હતાં; પોતાના મ'દવાડમાં તે 
ગભરામૈ। નહિ, શાઠરાયનાં ખરાખ વચનથી મનમાં વેર બાંધતાં ૭લાં 
ઉતાવળે અકળામેી। નહિ, તેમ મળેલા પ્રસંગે ભૂપસિહતે હાથ કરવામાં 
પ'તતી આ્રીતી ખટપટ ખુલ્લી પાડતાં તથા પોતાને માથેથી ટાળવા, 
રાજખાની સામે થતાં ડગ્યો નહિ. રાન્યબ્યવહારમાં વચલાં માણુસોતી પણુ 
શી શી જરૂર પડે છે તે જમાલ, મેરૂલે,, નરભેરામ, મરખડ, વગેરે અસંખ્ય 
માણુસોથી સમ”નઇ આવે છે. ન્યુમપેપરના સંબંધ, એજ ટાનો રીતભાત 
વગૅયૈતું પણુ યયાપ્રસંગ ઉપર્યુંકત વર્ણુન ઊમેરી જેમ ખતે તેમ દેશી ર।ન્‍્નયનું 
ચિત્ર ૨1. ગોવર્ધનરામે આપણી નજર આગળ યયાસ્થિત ખક કર્યું છે એમ 
ભમે માતીએ છીએ. 

, અતે આ બંધું ચિત્ર તેતો હજુ પ્રાકૃત છે, તેનું સૈસ્કૃત અને અંગ્રેજ 
કરીએ ત્યારે શે! માયતો થાય ? તેતો જવાબ દેનાર પણુ સરસ્વતીચદ્ર 
હાજર છે. મુંબઇતી સુધારાની લેહેમાં એમ. એ.”બૅરિસ્ટર થયેલા માષુસે 
રાજ્મન'ત્ર જેતાં હેખક ખાધી છે, વિદ્યાના માહ સંસ્કારે પવિત્રિત મત જરા 
કેચવાયું છે; પયુ હોમ |! સસાર એમ જ ચાલે, ખુહ્ધિધન થું ખેડું કરે છે, 
એ વિના એતે શે રસ્તો વગેરે કલ્પનાથી છેવટ સમાધાન થયું છે. ૭કાડ 


૨૮૪ સમણિલાકાની વિશાશ્ધાશ 


મારી ભાન બાણુનારી સસારની કઠિન વાતો ઉપર ધણીવાર આમ જ, 
ઊ'ચે ઊંચે દોરી જતી, આતંદમાં રમાડનારી વિદ્યાની કટ્પનાએ। ચૂરેચૂરા 
થઈ જાય છે. એવું છતાં સત્યનિષ્ઠા અને આત્માર્પણુખુદ્ધિમાંથી મતોમાએે 
પણુ ન ડગે એવા મહાત્મા વિરલ હેય છે, ખલકે નથી જ | 

પણુ સરસ્વતીચંદ્ર મુદ્ધિધનને મળ્યો કેમ ? એના ધરમાં રલો કેમ ? 
ખમુહદ્ધિધિનના ગામમાં આવવાની વાતતે વિચાર પછી થરો, પુ તે કેમ મળ્યા 
એેને માટે રચનાર કહે છે કે, તે અજ્જુક મહાદેવના સ્થાનમાં મળ્ય; ત્યાં 
ખુદ્ધિધને એની નત નાત પૃછી અને પોતાને ધેર હમેશ જમવા તોતર્યો. 
થે!ડે દિવસે અંગ્રેજ ભણેલો નાણી કામમાં પણુ-ન્યુસપેપરમાં ૨1ન્‍ય સંબંધી 
આટિકલે। લખવામાં-લેરાવા લાગ્યો. કેતો દીકરા એ જાણ્યા વિના અને 
કેમ આવ્યો છે તે સમન્નયા વિના, ફકત દુતિયાતો ખેલ નેતા ॥રુ' ખું 
એમ કહેનારને મુહ્ધિધન જેવા તીત પરીક્ષકે બરમાં-વિશ્ષાસમાં દાખલ કર્યો 
એટલી તેતી તીવ્રતા અમતે ન્યૂત જણાય છે, અતે બાકીતી વૃત્તિ સાથે 
વિરેધ પેદા કરે છે. રાનયકારભારમાં આવી ભૂલ ખબુદ્ધિધત કરે એમ સંભ- 
વતું જ નથી. ૭તાં એમ થયું છે એ અધટિત છે. સારે ભાગ્યે આમ 
થવાર્નાં કાંઈ ખોટાં પરિણામ આવતાં નથી પણુ આવ્યાં હોત તો બુદ્ધિશાળી 
તષા જનપરીક્ષક બુદ્ધિધને પોતાની નાદાની વાપરી કહેવાત ! વળી સર્‌- 
સ્વતીચદ્ર ખુદ્ધિધનને ધેર રહ્યો તેમાં પણુ માંદો પડવાથી તેવે પ્ર્મગે આવ્યો. 
અ મ'દવાડ પણુ જમાલે કરેલા કામમાંથી થયૈલા ઝખમનું પરિણામ છે. 
અહિ યાં જમાલતી જે વાત આવી ગઈ છે તે વડે અલકકિશોારીને કાંઈ ફૂલ 
મળતું નથી, તેમ એ ખનાવ મુખ્ય વસ્ત્તુતા ઉલ્લાપનમાં અભ્યભિચરિત 
સહાયકાંરક પણુ નથી જ. તો આવા કોઈ સહજ અરસંભવિત જેવા પ્રસંગ 
કરતાં કોઈ બીને પ્રસંગ આષ્યે! હેત તે ડીક હતું. અમે શાઠરાયની દીકરીનું 
અભકકિરોરી તરક જે હલકાપણું છે તે ભૂલી જતા નથી, પણુ આ બનાવ 
અમતે ધણો માર્મિક, ઉપયુકત કે સારી રસસતાવાળા જણાતો! નથી. 

આ ઠેકાણે આ ગ્ર'થમાં સમાથૈલો પાશ્ચાત્ય સાહિત્યતો નિયમ પૂરે 
થાય છે. જેવું ખનતું હેય તેવું જ કહી બતાવવું એ નિયમે લખાતાં સંસાર- 
ચિત્રમાં આટલે સુધીનું ચિત્ર ખપે તેવું છે. પણુ અતઃપર એ રાજ્યખટપટરૂપી 
અંધકારને વિછુતમી પેઠે તેજિત કરી વારવાર ઝલક આપનારુ' આર્ય સાહિત્યના 
ઉમ્ચોકરણુને લક્ષમાં લઈ મોજેલું %હચિત્ર છે. આય ગૃહે કેવું હોય છે, 
તેમાં કેવાં ઓપુસ્ષ રહે છે, એ સર્વ વાતનું રા. ગોવષ્ષનરામે જે ચિત્ર 
આપ્યું છે તે યથાર્ય, તાદક્ષ, તયા રમણીય છે, છતાં જનસ્વભાવને ઉત્તમોત્તમ 
વૃતિઓનાં ઉત્કૃ રેપ બતાવી ઉચ્ચમાર્ગે દોરવામાં સશ્લ થાય તેવું છે. મુંબઈ 


સયસસ્‍્વતીચ'દ (ભા. ૧) ૨૮૫ 


છેવા અંમક્રેજી સુધારામાં પડેલા શ્ષણેરના એક રેઠીઆનું ધર લઈ, તેને મુંબઈ 
સિવાયના, પષ્યું 'સુષારા'તી જર લેહેક લાગેલી તેવા ગામના કોઈ ખીન્ન 
શેડીઆના ધર સામે મૂકયું છે. એ ખે ધરનાં નાયક અને નાયિકા લદ્ટમીનંદન 
થમને તેની નવી વહું તથા વિધાચતુર અતે ગુષસુંદરી છે. તેમજ આ ખે 
ધરની સામે શુ આર્યરૂપમાં રહેલાં એવાં ખીર્ન્ન ખે મુદ્ધિધન તથા સૌભા" 
ગ્યદેલી અને શ્રાઠરાય તથા તેનાં ઔપુત્રાદ્નાં ધર દૈશી ર૨જવાડામાં 
ખતાર્વ્યા છે. આય ઝૃહરયાશ્રમતી સારી ન*સી ધણીખરી ખષિના આ 
ચેોકડીમાંથી મળી આવે છે, 

સરરવતીચેદ્ર ખુહ્ધિધનને કયાંથી મળ્યો એ વિચાર કરવે! ખાષી છે, 
સરસ્વતીચંદ્ર એ મુંખઈના ધનાઢય લદ્દમીનંદનતો વિદ્દાન પુત્ર છે. સવસ્વતીની 
મા સરી ગઈ છે, ને એના ઉપર એના ખાપની મા-ડેસી-ની ધણી મમતા 
છે. ખાપ તે! નવી વહુ પરેજી તેના કખન્માં પડેલો છે, અને તે અશણુ, _ 
કંકાસિયણુ, તથા કુપાત્ર ઓઓની પેઠે મા?' તાર્‌' ધણું રાખનારી હોવાથી 
ધરમાં કંકાસ ઘાલે છે. ગામમાં શેઠે કહેવાતા, મોટાં માન પદવી પામેલા 
પણુ વિધાના સંસ્કારરહિત મુંબઇના શેઠીઆ-લદ્દમીનંદન-વિચાર કરી શ્રકતા 
નથી, છે।1ક૨। ૫૨-સરસ્વતી પર અભાવ આણે છે, સરસ્વતી પોતે એમ.એ. 
ને વળી ખેરિસ્ટર-એટ-લી એટલે આવાં માખાપ, તે આવી 'ગરખડ, તેમાં 
પમ પોતાતો મિનજ સાચવી ગ્રાફ ? અંશ્રછ ભણુવાથી એક પરિણામ 
એ જ યાય છે કે આસપાસના સંબંધોથી માણુસ છૂટો થઈ જાય છે, જાણે 
પરદેશ્રથી ઝાલી આણયમે। હેય તેવે બની રહે છે, તેમ સરસ્વતીતે થયું હતું. 
ખાપના સહજ હિસાબ માગવાથી રીસાધને નાસી જય છે, તે રખડતે 
ર્ખડતે શુહ્ધિધનતે જઈ મળે છે. અંગેજ ભષુતરતે આમ એખ લાગે છે. 
સરસ્વતીચંદ્ર-બુદ્ધિધનને મળેલો! તે વેળા તો નવીનચંદ્ર-પણુ કઈ વિચારવાળું 
કામ કરતો નથી, સરસ્વતીતે। મિત્ર ચંદ્રકાન્ત મિત્રધર્મે તેતી શોધ કરે છે, 
અતે લદ્ટમીનંદન પણુ ખરા મનથી પશ્ચાત્તાપ કરી નવી આતે તિરસ્કાર 
કરી કાઢી મૂકે છે, છતાં રેલ્વે, રેલિમ્રાકૂ, અને ટપાલ, તથા ન્યુસપેપરના 
વખતમાં સરસ્વતીની કાંઈ વિશેષ ભાળ મેળવી શ્રકતા નથી, વા મેળવવાને 
જોઈએ તેવે પ્રમત્ન કરતા નથી, એ તેમતી એકદિલીમાં દૂષણુ છે. ઉપરાંત 
વળી સરસ્વતી પોતાતી યનાર ઔ કુમુદસુંદરી જેની સાથે માઢ પ્રેમમાં લીન 
છે, તેને વિનાકારયુ તજી જાય છે એ પષ્ુ તેના અનિચારતી પરિસીમા છે. 
કદાપિ એમ કલ્પના થાય કે અતિ પ્રેમમાં તેણે એમ ધાર્યું હેય કે મારી 
પાસે કાંઈ રહ્યું નથી ત્યારે પુમુદાને લાવી દુઃખી શા માટે કર્‌'! તો તે 
પણુ પ્રૅમસ્વરૂપવી તેતી સમજમાં વિરોધરૂપ યઈ પડે તેવું છે. અંમેજી 

૪૯ 
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શણુતરથી મનની લાગણી ધણી તંગ થર ગઇ હોય તેનો તાદશ્ઞ દાખલો 
સરસ્વતી છે. 
વિદ્યાચતુર સામાન્ય કેળવણી પામેલો રસસ ગૃહસ્થ છે. તેતી પત્ની 
ગ્રસુસુંદરી સુશીલ, સદગુણી પણુ ધણીનો રસ ઝીલવાનું ન સમજવાવાળી 
છે. પણુ યે!ગ્ય ઉપાદાન હેય તેતે યથેચ્છઠ ધડી શકાય છે તેમ વિદ્ાચતુરે 
ધીમે ધીમે આ કુલીન પતનીને શ્સન્ઞ બનાવી છે, ને તેનાં જ વિદ્યા, રસસતા, 
સુશીલતા, કેોમલતા, મહત્તા, શાલીનતા વગેરે રણે ઉગ્ચરૂપે કુસુદસુંદરીમાં 
ખીલી ૨૯્ાં છે. ડુમુદસુંદરીએ ધેર ધેર મળતી નથી. વાંચનારને કદાપિ 
તેવી અશ્રકય ભાગતી હરો, પષ્યુ અત્રે સમજશે ઝે કુમૃદસુંદરી ધેર ધેર નહિ 
હેય છતાં કેટલી તાદૃશ, કેટલી સત્ય કેટલો આપણી આય આઓરૃપ જ છે, 
ચુણુસુંદરીતી જ પુત્રી છે! અ ડુસુદસુંદરીને સરસ્વતી મળેલે છે. ખન્તે 
વગ્ચે કાગળપત્રે। પ્રેમભર્યા આવ્યા ગયા છે- છેોકર્વાદીના નહિ, ગાઢ 
યમના જ-છતાં તેવી અખળાને પોતાના અવિચારતે। ભોગ કેરી મરણુ પર્યત 
દૂઃખી કરી નાંખનાર સરસ્વતીચન્દ્રની વિદ્યાને અમે તો શક ભારે ખદ્દો 
ભાગ્યે ગધીરું. એ જ પ્રેમખદ્દ પ્રેમરૂપ રતિને લખવું કે, 
“ શર્ગ્નો જતાં, પ્રિય રમ્ય વિભાવરી, 
થઈ રખે જતી અંધ વિયેગથી; 
દિનર્‌ંપે સુજામાં ખનો રહે સહી, 
કેર પ્રભાકરના મતમાનોતા. ” 
એ ધણું જ ફૂર અતે અવિચારી કહેવાય. એને હવે કિયા પ્રભાકરના 
કર્‌ “મનમાતીતા' થવાના હતા | દિનરૂપે થવું ને અંધકાર છપાવવા એ 
અતે જ કેમ ? એક ખીનની સાથે નાગ્ન ચયા વિના દિન ને અંધકાર રહે જ 
પેમ ! અંધકાર કે દિન જે હોય તે તે જ, પછી અમુક રૂપે એ વાત જ 
પ્રેમધર્મેમાં અસંભવિત, મિથ્યા, અવિચાંરની, ફર ! આમ સરસ્વતીચંદ્રને 
ચકડોળે ચડાવો દઈ, ગ્ર'યકારે પોતાની ઉપાડેલી મૃ કલ્પનાને પ્રતિફૂલ, 
ઉેટલાક અંશ દાખલ કરી દીધા જણાય છે. આમ વળી પ્રભાકરતા મન- 
માનતા 8૨ શૈધવાની વાત કલ્યા છતાં, પાછો તેતે સ્ુહ્ધિયને ધેર નેઈને 
ત્યાં રહે છે, તેતે તયા પોાતાતે પતિત થવાના પ્રમંગને મદદ કરે છે, એ 
પણુ એમ. એ. બારિસ્ટરતામાં ત્યાગવૃત્તિ અતે પ્રેમવૃત્તિ કે પશુરૃત્તિતો વિશષ 
અમને સારે। લાગતો નયી. વિધાયથતુરે પણુ વગર વિચારે માગુ' આવતાં 
બીન કોઈને-પ્રમાદધનતે-કન્યા પરણાવી દીધી અને કુમુદ્સુંદરી પણુ તે 
પ્રમાણે મૂગે મોંઢે પરણી | પ્રેસ સમજનાર, પ્રેમાસ્પદતે , નાણુનાર, કુલીન 
કન્યા છેક આમ ન નમે, પણુ આંય કન્યાઓની પિતૃવત્સલતાતે એ એક 


શર્સ્વતીચદ્ર (શા. ૧) સ્ટક 
નમૂનો છે ફે ખાલા કાંઇ પખુ ખોલ્યા વિના તાખે થઈ, તામે તો થળ પણુ 
ન્રરીર માત્રથી જ, મન તે! હતું ત્યાં રહ્યું. 

ગુહ્ધિધનના ધરમાં તેની મા ખરી આય માતાનું સ્વરૂપ છે, તેના જ 
ગુયુ તેના પુત્રની વહુ સૌભાગ્મદેવીમાં ઝળકે છે, અને તે ખરી દેવી તે 
_ રૈવીરૂપે જ બુદ્ધિધનના ધરમાં આંતંદ, સુખ, શ્ાતિ અતે ધર્મનું સ્થાન છે. 
ખાતે પુત્ર પ્રમાદધન ૭કેલેો તયા ધતમદમાં અતે અમલમાં અંધ થયા જેનો 
છે, પણુ શુદ્ધ માતાના સત્ત્તની છાયા વડે અંકુશ્નમાં છે. તેમ જ તેની બહેન 
અભમર્નદા, જરા હલકા સિજાજની, હલેતી, તયા મગરૂર છતાં, આખર 
નીતિ ઉપર જઇ ઢાકી, સુશીલ, તયા માતાતે શેોજ્નાવનારી નીવડે છે. 


મુમુદસુંદરી અને સરસ્વતી પણુ એ ન બરનાં મહેમાન છે. સરસ્તતી ભેનાર 
છે, કુમુદ તો! બરતે। ભાર વેહેનાર છે. પણુ, ઉભ્રયનાં મન; જે ધધે। તે કરતાં 


જજ્યાય છે તેમાં નથો. ધન્ય છે આર્યપત્તી | આત્મા અન્ય સ્થલે ખાંખ્યે। છે, 
ચિરાછને મરી ન્નય છે, પણુ દેહના પતિથી ક્ષણુ પષુ દૂર થતી નથી. પચ 
પ્રેમ | પ્રેમ ! એને કોણુ અટકાવે ? ભલ મન વેગળુ' ન્નય, પણુ શરીર 
હાથમાં હેય ત્યાંસુધી મન ફૂદીને પાછું જ પડૅ. પતિત્રત | મન, મર્મ, 
વાથી સર્વયો, દેહયો, એકબુદ્ધિ, એકાનછા તે પતિત્રત, છતાં માનસિક 
વ્યભિચારમાં કુમુદ તને નાંખી છે | તું, કર્તાએ આર'ભે જષ્યાવેલા પોતાનો 


વાર્તાના તત્રીરૂપ અનિચ્કાપ્રારખ્ધની પૂતળી છે! તારે ન . પરણુનું સારૂ 
હતું, પરષુતા પહેલાં મરી જતું સાર્‌ હતું, આપબ્રાત કરવો સુલભ 


શ્રેય હતે, પણુ માનસિક ત્રતભંગ, કલ'કરૂપ છે, તારી કીતિને ઝાંખ લમાડે 
છે. છતાં પણુ ધન્ય છે આર્ષબાલા | તે જ તાર વ્રત સાચવ્યું. યોગી વિના 
ખીજીં કોણુ મનને એક ઠામ તે ફારીરતે બીજે ઠામ રાખી યથાસ્થિત 
કેતભ્ય કરે? તું તું, તું જ, આય પત્તી! તું, તારૂ બલ ન ચાલતાંતું 
સરસ્વતીને મળી, ખોડું કર્યુ, પણુ પાઠો આર્યા તે આર્યા નીવડી | સરસ્ત્રતી 
પષુ હજે સમન, ત્યાગ જરાક વાર ખસી ગયે, પ્રેમ પ્રબલ થયે।, પણુ 
તે અડગ હતો, વિશુદ્ધ હતો, જાતે જ આવા ક્ષોભ્તું કારથુ હોવાથી દૂર 
ચયો.. સરસ્વતી એક કરતાં વધારે વાર વિશેધિત જ હતે।. અલકકિશીરીના 
અવિનયમાંથી પણુ બચ્યો હતો, તે એટલે સુધી કે તે પછી અજ્કફિશેરી 
સુધરી ને જરા ઉછાંઠલાપણું કરતી તે પષયુ વિસરી ગઈ. આ સ પ્રસંગોમાં 
જે ભાવ ગ્ર"યકારે વર્ષુભ્યા છે, જે રૃત્તિઓની મારામાર અતે ગરખડ તેણે 
ચથાયે ભજવી બતાવી છે તે ધણુ! ઊંચા પ્રેમ્સસ્કાર વિના કે ખરા આય 
હુદય વિના ખીશ્ળથી અતુભનવાય તેવી નથી, એવાં જ સ્થલમાં અમે લખનારની 
ચતુરાઈથી રજન પામ્યા છીએ, અતે તેતો ગ્રાક્તિવે ઊંય। પ્રકારની 
મણુૃતા થયા છીએ. 
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બુહ્ધિધતતા આવા ઉદાર કુટુંબનો સામે મૂલ અમાત્ય શઠેરાયનું રાઠ- 
મતિ કુટુંબ છે. બ્ગભિચાર લુચ્ચાઈ દગલખાજી સ્વ ત્યાં ચાકરથી માંડીને 
મોટાં સુધી હાજર છે. શ્રઠરાથે બતે તેટલું નુકસાન ખુદ્ધિધન તરક આરદર્યુ 
છે, પણુ અંતે પરાજ્ય પામી ખુદ્ધિધતનનો ઉદારતામાંથી જ પોતાને બચાવ 
લેવો પડયા છે. તેની દીકરી ખલકનંદાએ પણુ બુદ્ધિધખનની દીકરી ઉપર્‌ 
ધણી અદેખાઈ કરી દુઃખ દેવા યુક્તિ કરી છે, પણુ પરિણામે અલકકિશે।રી 
અને સોભાઝ્દદેનીના હાયથી જ પોતાનું જીવિત સાથવવા પામી છે, ખલક- 
તંદ્દાતે ધણી વ્યજિયારી જણાવી તેને ગામના લે!ક મારતા મારતા 
છુદ્ધિધનના ધર આગળ લાવે છે એમ ખતાવ્યું છે તે અમતે આર્યમુહિથી 
વિપરીત લાગે છે. એમ બનવું જે કલપતા ર્રંથમાં તે સ્થમે ચાલે છે તેને 
વિરૃદ્ધ છે, ને વાતના ઉક્લાપનમાં કોઈ રીતે ઉપયુક્ત નથી, આ કુટુંબની 
ખરાબ જત્તિ સાથે બુદ્ધિધનના કુડુંબતી સંદૂરત્તિએાતે સરખાવવાતે ખહુ 
સારે પ્ર્મંગ છે, આય બુહ્ધિધત અપકારીતે પણુ ઉપકાર જ કરે છે, દયા 
શાખે છે, ને છેક પાયમાલ કરતે! નયી. 

બ સર્વ લીલા કુમુદના વિચારમાં મસ્ત થયૈશે। પ્રેમમત્ત સરસ્વતી 
નોઈ નેઈ થાકે છે, પણુ પ્રેમમી ખસી શકતે નયી. કુમુદતા પ્રેમમાં જ 
ખંધાપ્તતે તેતે ને પ્રમાદધતને ન્નેયાં કરે છે; પોતે રોપેલા અતિચારરૂપ ઝાડનાં 
દુઃખરૂપ કડવાં ફ્લ ખાતો ખાતો રુવે છે. એક દિવસ કુમુદતું ગાન સાંભળી 
ભાન પામે છે, બીજે દિવસ કુમુદના અવાજે પતિત ચતો અટકે છે, ત્રીજી 
વાર કુમુદનો પ્રમાદધન પરનો ભક્તિથી ખુશી થાય છે-પણુ પ્રમાદની ગણિકાનું 
ધર જેઈ પોતાતા અગેચારને। પશ્ચાત્તાપ કરે છે. આમ વિધાતે! પણુ આખરે 
પોતાને! મિત્ર-ન્યુસપૅપર્ના આટિકલ પર્યો એળખી લઇ-શે।ધવા આવે 
છે એમ નણી બુહ્ધિધનતે ત્યાંથી એકાએક નાસી છૂટે છે, આટલે આ વાત 
ખટકે છે, તે આગળ વધવાતે। સંશત છે, એટલે અમારાયો વખતે કોઇ 
પ્રર્સગની યોગ્ય તુલના ન કરાઇ હેય તો આ વાત અપૂષણું છે એ જ 
કારણ છે. પ્રસગે પ્રસંગ વિચારવા મૈગ્ય ઉપદેશ ધણુ છે પણુ સમપ્રતેો 
દદ્દેશા શે હશે તે પણુ હાલ તે જ કારણુથી કહી શ્રકતા નયો, 

આ રીતે કથાનુ' ચિત્ર સમાપ્ત થાય છે. કર્તાતો શ્રક્તિ તયા ચિત્ર 
પાડવાની કલા ખરેખર અપ્રતિમ છે, અને તેનું અવલોકન કોઇ કોઈ સ્થલ 
સિવામ સર્વયા અતુભનયુક્ત છે. મ'યમાં સમાયૅલો ર્સસતા ઊંચા પ્રકારની 
છે, ધણુ પ્રસંગ એવા છે કે સામાન્ય ખુદ્ધિમાં ઊતરવા પણુ કેડિન છે. 
ધણા તે અમે બતાવી ગયા છીએ. ઊંચી રસતા હેવી એ ધણુ દીધ'- 
ઢોળના અવલે।કનનું તથા માહ વિધાસંસ્કારનું પરિણામ છે. તે તે1ી આ 
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મયમાં અમે બણી જેઈ છે. ફકત જમાલની બિના તયા ખભકનંદાની વાત 
ગમે ઉભયમાં અમને જરા ચાલુ રસનો હાનિ જખયુઇ તે અમે આગળ 
પ્રસગે કહેલું છે, પાત્રયાલન તથા પાત્રતૌ વૃત્તિઓતુ આલાપન કરવામાં 
આ મ્ર'થકારે ધણી સારી રસસતાને। ઉપયે।ગ ક્યો છે તે આ મંથમ। અતુપદ 
જણાઈ આવે છે. વણું'ન કરવાની શ્રક્તિ પણું ઉત્કૃષ્ટ છે, અર્થાત્‌ વણર્ય 
પદાર્થોની તાદશ્નતા ખડો કરવામાં લખનાર નિપુણુ જણુય છે. 
શાષા પરત્વે અમારે બણું કહેવાનું નથી. ગમ'યનૌ ભાષા પ્રોઢ તથા 
શુદ્ધસસ્કાર્વાળી છે, અને વિષયને અનુકફૂલ છે. કોઈ કોઈ વાર, પ્રસગે 
કેરીને યોગ્ય ઠરેલા નહિ એવા નાગરી નાતતા, એટલે દેશ્ય શબ્દો વપરાયેલા 
છે પણુ તેમાં અમે કાંઇ દોષ સમજતા નયો. 
“પ્રિયંવદા ' : ઓકટાખર-નવેમ્બર, ૧૮૮૪. 
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આ લધુ કાવ્યત્રથનું અ4લે।કન કરતાં અમતે ધણુ હર્ષ થાય છે; અને 
આપણા ગૂજ'ર મ'$ળના ' ગ્ેન્યુમેટ 'ના હાથથી રચાયેલો હોવાથી વિશેષ 
શુભ આશ્રની પ્રેરણાથી સંતોષ ઊપજે છે. છૂટાં છૂટાં કાવ્યકુસુમનો માલા 
ર્ચત્રામાં જે કારીગરી વપરા૪ છે, તે હાલર્માં સર્વ'તે મોહ પમાડનાર 
પાશ્ચાત્ય રીતતિની છે. છર્ના સસાર છે, એ વિશૈષ ચમત્કૃતિ ! પાશ્ચાય દેશમાં 
કુસુમનાં નનતિ તે રંગ અત્રે પણુ ન ન્ેતામાં આવે એવાં આકષક તે શભ- 
કાદાર નીપજે છે, પણુ તેમાં સુગધ ક્વચિત જ હેય છે, એમ પાશ્ચાત્ય 
કાબ્યઝુસુમા પણુ પ્રાયશ્નઃ ર્સરૂપસુમ'ધ્વાજિત છતાં કોઈ નવીન ૨'ગરૂપથી જ 
આકર્ષેક હેય છે, આંર્યસાહિત્યમાં કાબ્યતો આત્માં રસ ગષણ્યથે છે, તેમ 
પાશ્ચાત્ય સાહિત્યમાં નથી એમ નહિ, પણુ પાશ્ચાત્ય સાહિત્યમાં યેવલ રસ 
એ જ કાભ્યનું પ્રાણુપ્રદ લક્ષણુ એમ નિબેધ નથી. વિશ્વચમત્કૃતિનાં વણુન 
ભાર્યસાહિત્યમાં ઠામ ઠામ છે, પણુ તેમતે કાવ્મત્વમાં ખપાવનાર કોઇ 
૨સાશ્રય કાવ્યના અગગમાં તે પડયાં હોય છે, તે છે. પાશ્ચાત્ય સાહિત્યમાં 
તેવાં કાવ્મતે સ્ત્રત'ત્ર જ કાવ્યત્વ આરેપાયેલું છે. ચમત્કૃતિરૂપ રમધીયત। 
ક્િયામાં વિશેષ આવે એ કેવળ સહુદયહેદયવેધ વાત છે. વર્ણુતાત્મક કાબ્ય 
સ્વત-ત્ર કાન્યરૂપ ગણાય ત્મારે તેમાં ચમત્કૃતિઆધાયક કવિની તન્‍્મયતા 
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1૧ રચનાર રા, રા. ન નરસિંહરાવ ભોળાનાથ. _ 


સેફક માંચુશાલની વિચારધારા 
એ જ [વરેષે હોય છે. આપ થવામાં સુખ્મ સાધન અતુશ4 અને 
સ્ત્રાભાવિક પ્રતિભા એ ઉભમ #ઠરે છે. આવાં કાગ્યમાં વ્ય'ગ્યરૂપ જવનિ 
ખતતો જ નથી એમ અમારું કહેવું નથી પણુ જે અંશે તે ખર્યસાહિય ના 
નિયમથી જુદો પડે છે, તે અ'શ્ વિશેષ સ્કુટ કરતાં કહ્યો તે ભેદ જષ્યાય 
છે. આવી ન્નતિનાં વણુનાત્મક કાગ્મો પાશ્ચાત્ય દેરામાં બહુ જુદી જુદી 
યુક્તિથી લખાય છે, ને આપણુ! કહણેત્રાતા કવિઓના “વાડાર્માથી પાડું એક' 
જેતા જ વિષય પર છતાં, પણુ કોઈ ખરા કવિત્વનાં ઉપપાદક હેય છે. 

જુદા જુદા પ્રકારનાં કાજ્યસ્ત્રૂપ ધડાતાં છેક ચાલુ સદીતા આર 'ભથી 
ઇંગ્લાંડમાં એવા કવિ ધણુ। થયા કે જે કેવલ વણુંનાત્મક કાવ્ય જ ' લખત્રા 
લાગ્યા. તેમાં પણુ તેમણે વિશ્વરચના સાથેતી પોાતાતી તનન્‍્મયતા એવી 
જગાવી, અને તૃમુથી માંડાને મોટા રાળ સુબી પરુ ઈશ્વરકૃતિ ઉપર એવે 
ગાઢ અતે ઉઠા? સમાન પ્રેમમાત દશ્રાંગ્યે! કરે તેમનાં કાય પ્રયમ વમનાં 
ગષુ[વા લાગ્યાં. આટલું જ નહિ પણુતેજ કાભ્ય જતહુદયતી વાસનાઓને 
ખહુ ઉચ્ય ભાવે પમાડનાર સાધન થયાં, રાજ્યખટપટનાં તોફાતતે 
શામક તીવડયાં, અને જતજનતી સમાતતાનાં પ્રતપાદક હોઈ પ્રેમભાવ 
વધારનાર ઠર્યો, આવી ઉત્તમ કામ્મપહતિનું કાંઈક દશન કરાવવાનો આ 
ઝુસુમમાલા પ્રયત્ન છે. 

અંશ્રેજમાં ' ગાલ્ડન ટ્રઝદી ' નામને! કાવ્યસંત્રદ્નો નાને. મંચ છે, 
તે નમૂના ઉપર કાભ્યમાલાતી રચના છે. આમાંનાં સર્વ ડાગ્ય બગા સારાં 
થયાં છે એમ કહેતાં કાંઈ બાધ નથી; અતે પાશ્ચાત્ય કાબ્યપડ્ડતિનું આપચુ- 
ને દશન કરાવવાતે આ પ્રયત્ન સફળ છે, એમ પખુ સંર્વચયા જણાયા 
વિના રહેવું નથી. કાવ્યના જુદા જુદા અંદ્ર લર્ડ તે ઉપર્‌ વિવેચત ફરી 
ખૂખ ખતાવવા જતાં ધણું લબાણુ થવાને પ્ર્સંમ જાણી તેમ કર્યું નથી, 
પણુ કલ્પના સંબંધમાં એક દરે અતે સર્વને તેતું અવલોકન કરવાની ભલ્ામણુ 
કરીને જ અટકીખે છીએ. જે નિયમોનું અમે કાંઈક વિવેયત કરી ગયા 
તે લક્ષમાં રાખો, આ કાગ્યકલાપનું અવલોકન કરતાં તેમાંતું સ્હસ્ય સહજ 
હુદયગોાચર યઈ જશે અતે કાબ્યતી જે ઉત્તમ ખૂકૌ છે તે સમજરે. 

રા. નૃસિ'હરાવે ભાષા ધશી મધુરી તયા કાબ્યતે ઉચત માધુય*વાળો 
વાપરી છે, પષું તેમાં કેટલોક નવાઈએા દાખલ કરી દીધી છે. એ પણુ 
એક તેમની કલ્પનાના ચમત્કારતો જ અંશ્ઞ હેય તેમ જણાય છે, ભાષાના 
સંબંધમાં ગ્યાવહારિક કે લૌકિક અતે સ'સ્કૃત અયત્રા સર્વમાન્ય એવા ભેદ 
નિરતર રહે જ છે. મયાદિ સર્વે સવ'માન્ય સંસ્કારી ભાષાથી જ લખાય 
છે, હતાં બોલાતું હેય તેનું લખવાતો નિયમ પફડી કેવલ એક ગામ કે 


સ્નેહસુદ્રા સ્હંથ્‌ 
કદાપિ એક નાતની જ રૂહિ પ્રમાણે શખ્દોની ન્નેડણી, કરવી એ અષને તો 
સગ્રમાણુ લાંગતું નથી. કાલ્મ, હેવે!, પૂલ્ય, વિશે, માં ( નહિના અર્થમાં ), 
સુણ્ય, વહારે ઇત્યાદિ શખ્દો માટે દશ્ય બ્યવહાર સિવાય ખીજું સખલ 
પ્રમાણુ અમને તો જષ્યાડું નથી; અને એવા ન્યવહારતે અતુસરતેો પ્રયોગ 
કાવ્યાદિમિં ભાચ્યે જ અદુષ્ટ હોય, એમ જ હમે, હેને ૪ત્યાદિરૂપ પ્રાકૃતદ્દાર। 
તેવાં સિદ્ધ કરી સકાય તેમ છે, હતાં અગ્રયુકત હોવાથી અમને અદુષ્ટ 
લાગતાં નથી. આવા નવીન, પ્રભેદથી ભાષાને કેઈ ન્તને। લાભ સમજતો 
નથી, ને ભયા ભાષાને નવા વિચાર દર્શાવનાર ઢાખ્દેના વધારાથી વધારે 
સંસ્કારે પહે|થાડવારૂપ, કે સરલ કરવારૂપ, કે કોઇ પ્રખધતે અનુકૂલ કરવા- 
રૂપ લાભ નથી, (યાં અમે નવીન શખ્દકલ્પના નકામી જ ગણીએ છીએ. 

' પ્રિય'વદા' $ ભતેવારી, ૧૮૮૮. 


સ્નેહમુદ્રા' 


ર1. ગોાવર્ધનરામના 'સરસ્વતીચ''તું જેણે અવલે।કન કર્યું હશે તે 
ગમે વિદ્દાનની રસિકતા, બુદ્ધિ, અને અપૂર્વ, યોજકશક્તિ વિચારી આશ્ચર્ય 
પામ્યા વિના રહા નહિ હેમ. તેમતે જ રચેલો આ ગ્રંથ ધણા સમયથી 
અમારી પાસે પડી રહેલો છે, અન્યત્ર "પણુ તેમ જ પડયે હરો, કોધએ 
હજી તેના વિશે અભિપ્રાય આપવા પ્રયત્ન કર્યોં નથી. સરસ્વતીચ%્રની 
આંગળોએ સ્નેહમુદ્રા કાંઈક કડક પડે તેવી છે, ૭તાં છે તો રુહ્ધ કુંદન 
અને રત્નજડિત એટલે કોઈ અંશે તેતે અતુચિત તો નથી જ; પરંતુ 
સરસ્વતીની પાકૃત પ્રસાદીવાળાને એ કાવ્ય રુચિકર થવું અમને તે! અર્સ- 
ભવિત લાગૈ છે. આ મ્ર'થમાં જે ચમત્કાર સમાયેશૈી છે તે એક પ્રકારને 
નથી કે તેતે સહજમાં વાચક સમક્ષ ધરૌ શ્રકાય. એમાં વસ્તુર્મકલના 
શાઈક જુદા જ વિષયની છે. પધમાં તેને અધીન રહી સાધવા ધારેલે 
કાબ્યાચે વળી તેથી પણુ જુદે! છે, અનાંતર પ્રર્મગોમાં રહેલા મમ એ ઉશય- 
થી વિલક્ષણુ છે, અને આખા વિષયમાં સ્નેહને કોઈ અપૂર્વ સંસ્કાર, જે 
ભપૂવ સાથે અવાગ્ય પણુ છે, તે જુદા જ રગે નનમેલે છે. આ મ્ર*થનું 
'બંધારણુ છેક પ્રાચીન શેલી ઉપર નથી, તેમ નથી છેક અર્વાચીન ઉપર. 
શેમાં ઉભ્યનું મિશ્રયુ છે, પણુ અર્વાચીન ઉપર કાંક અધિક વલણુ છે. 
મ્ર્સગે પ્રસગે ભવભૂતિની પેઠે ભ્નાવ ઉભરાઇ જાય છે, પશુ એ ભાવને। પ્રવાહ 


“નરન ખયનયાન-નક-નાસ-સનુાકનઇપટનયસતટ્તતકાઉશહ-તગઇન-નકનઇજરનસુત/૦/મતભજદખ્જ રખના” રિજ ૭૫ સ્‍કતપતમ ખાક, ૪ રજા# પભ #મ અરકર તારા. ૦. કાતીમશાારિગવોઇ--નત૦- ળતા” #સાઇ્ડસપલણસગ્યાતર#સમઈબ્રાતાા સતર ખ-થીદતરક. 2૦ છમ. 74% આના ળા-ચ૬બ૦ 


૧ રચનાર રા. રા. ગેવ્લનશાસ માધવરામ ત્રિપાઠી. 


મફર  મધિલાલની વિચારધાશ 
પાછે શૈલીની ભારતીતી પેઠે કોઈ એવા ઉષરમાં ઊતરી પડે છે કે તેતો 
એક ખારો પણુ આંધણ હાય આવતો નથી ને આપણે તેતી ગૂઢતાને લીધે 
જ તેનાથી મોહ પામતા તેની મિથ્યા શૈધમાં જ ભમ્યાં કરીએ છીગે. 
આમ છતાં કાન્યપ્રવાહ ક્રેઈ રીતે અણુગમેો। પેદા કરતો! નથી. 

આખા મ્ર'થતો વિષયકબપ્રેમ સિવાય ખીન્ે નથી, પખુ તે પ્રેમ એટલે 
અસુષ્ ઔપુરષના મેગે ઉત્પન્ન થતી લાગીએ તી ગસ્ખઓએ। નહિ, પષુ 
દિવ્ય ઉચ્ચ પ્રેમ જેતે સંસ્કાર લાગવો જ દુધષ્ટ અતે જેને! અતુલવ 
થવો આ સર્ત્યલોકમાં પણુ અમરત્વ જ. નાયકે યધપિ પુરુષર્પે કલ્પ્યે 
છે તે તેનો એક મિત્ર તથા આઓ એમ લીધાં છે તયાપિ તે સર્વમાં અમને 
તો ઉમ્ર આત્માર્પણરૂપ દેસાપ્રીતિ અને તેતે પ્રોત્સાઠડન કરનાર વત્સલતા, 
રતિ, પ્રવણુતા, ૪ત્યાદિ જૃત્તિઓનાં દિવ્ય રૂપક માત્ર જ સમજાય છે. પ્રવાસી 
પોતે એકલે! નીકળે છે તે રતિના અભાવે દુઃખ સહન કરતાં જડમય ખને 
છે પણુ તેને પ્રાસ કરી ચેતનવત્‌ થઈ આનંદે છે. એ જ પ્રસંગમાં દેશવા- 
તસલ્મરૂપ યે।હાના હદયમાં પ્રેમોટૂગાર પરાકાછાને પામે છે; તે એની સહચરી 
પણુ એ પરાકાછાના પ્રસંગને પોતે જે જે રીતે સ્વાર્પણુ કરી પોતાની 
જતિતે દુ:ખી દેખી પોતાના સહઠચર સાથે મૃછોવશ થઇ મૃતપ્રામ થાય છે 
તેથી દીપાવે છે. આ સ્થલતે। પ્રસંગ હિંદુ આએ।ની અષમતા એ છે; અતે 
તેતે જ આપણાં દુઃખમાત્રનું નિદાન ઠરાવવામાં કવિએ ખહુ યુક્તથી 
કાજ્યાર્થ ગોડબ્યો છે. કવિએ પુનરુદ્દાહતો જે નીવેડે આણ્મે છે તે સર્વને 
રચે એવો નથી તથાપિ ઠીક છે એમ કલા વિના ચાલે નહિ, પરંતુ જેણે 
સ્નેહના તત્ત્વનું આટલું ગૃઢ પાન કરેલું છે ને જેના પેમનશ્ાના ઉદ્ગાર 
પ્રાકૃત લોકને ગળે ઊતરવા પષુ કઠિન છે, તયા સતીત્વને। પવિત્ર મહિમાં 
જેણે ષથાય ચીતયા છે, તેના તરફથી પુનરુદ્દાહ પ્રસંગે છેક પ્રાકૃત નીતિનો 
ખે।ધ યાય એ તેના ગૂઢ પ્રેમપાનને શૈભતું નથી. પ્રેમની શોતિક છાયા 
ઓનું દુઃખ દેખો જીવિતાર્પણુ કરી રહેલાં આપુસ્ષતે તેમતો મિત્ર મળે 
છે તે તે પછી જે જે કાવ્યના ઉડૂગાર થમૈલા છે તે ખરી કવિત્વશ્મક્તિના 
નમૂના છે. અહે | પ્રેમનું ઓષધ પ્રેમ જ છે. પ્રેમદીતતા ન્નેઈ ઉદાર પ્રેમે 
જે અર્પણુ કર્યું છે, તે પાછે સમાન પ્રેમથી પુનર્જીવન પ્રામ કરે છે, તે 
ઢેવિ જેને ભૂત કહે છે તે રૂપે ખોલે છે. પ્રેમીને ખધું વિશ્વ પ્રેમમય લાગે 
છે. કવિતી એમાં જ શ્રક્તિ છે કે તે જે જાવ પોતાના નાયકતે આશાપે 
છે તે ભાવમાં તેતે એવો! તન્મય કરે છે કે ખછું વિશ્વ તેતે તે ભાવમય 
જષુ।ય છે. હુદયભૂતે જે જે વરતુપદાર્યાદિનું અવલોકન કર્યું છે તેમાં 
ધાડ પ્રેમતી છાયામાં વિકારી સૈસારથી જે જે ડાબા પડે છે, જે જે ઉત્કર્ષ 


અમખજકાતક સહર 


થાય છે, ધમ'કમ જ્યવહાર સંસાર આદિથી તેના જે જે રગ ખદલામ છે, 
તેનું ભ્'ગ્ય વણુ'ન કવિએ જે યુક્તિ અને અનુલવયી આપ્યું છે તેનું અને 
 યથાચય પૃયક્કરણુ કરતાં વિસ્તાર વધી પડે એમ છે. ખા ભૂતતે। પ્રર્સંમ 
રાત્રિમાં મૂક્યો છે, તે પછી પ્રભાત થતાં પાછાં સન'તે જીવતયુત કયી છે, 
એમાં આર્ષાવ્તની ગત અને વર્તમાન દશ્ના ખતાવતાં, ભાવિ, ઉજવલ 
ભ્રગિષ્મની, ખહું યુક્તિપુરઃસર્‌ સૂચના સમાવેલી છે. પ્રેમરતિરૂપ પરમ ભીમય 
ચક્રવાકીને પુનથાગથી પૂ્ષુ પ્રભા ને આનંદોલ્લાસર્માં ઉરાડી છે. આમ સવ 
રીતે ન્નેતાં આ મ્ર'થમાં સ્તેહનતે। જ વિષય છે, પણુ તેતે અંગે ફાબ્યચમ- 
તકૃતિ, દેશસુધારયુ।, સસાર, ધમ, આદિ અતેક્ વિષયને ચર્ચ્યા છે. પણુ 
સવ'માં સુખ સવમાં આનંદ, સર્વનું નિદાન પ્રેમ પ્રેમ ને પ્રેમ જ ખતામ્યા 
છે. મે મર્માથ મહૃણુ કરવામાં જ સ્નેહમુદ્રાના નામતું સાથક છે; કેમકે 
ગક પ'ક્તિ પણુ એવી નથી, જેના પર સ્તેહની મુદ્રા ન હોય, 

“ પ્રિયવદા ' $ ઓકરેોખર, ૧૮૮૯. 


અમરુૂશતક' 


અમરુ કવિની કીર્તિ સંસ્કૃત સાહિત્યમાં સુપ્રસિદ્ધ છે. તેના રચેલા ખીન્ન 
કોઇ મથે જખુવામાં આવ્યા નથી, પરતુ આ એક શ્ાતકથી જ સંસ્કૃતમાં 
સાહિત્ય સંબંધી મ્રેથો। રચનાર પંદિતોને એટલી ખધી સરલતા ઉદાહરણુ।દિ પરત્વે 
થયેલી છે કૈ એ મય તેના સ્ત્રાભ્નાવિક રસોક્ષાસને લેઈને પ્રસિદ્ધ ૭તાં 
વધારે પ્રસિદ્ધિ પામેલે! છે. અમરું કવિની ભાષા પ્રસાદવાળી છે, અને 
માધુ યઇપિ જયદેવ કે જગન્નાય જેવું નથી તયાપિ પ્રતિભા વધારે ઉન્નત 
ભતે અર્થેમાંભીર્યવાળી છે. સુરેખ ચિત્ર ઉપજાવવાની શાક્તિ અંગ્રેજ કવિ 
બ્રાઉનિ'ગતું સ્મરેષુ કરાવે છે. આવી શેમારચિત્રમાલા સંસ્કૃત સાહિત્યમાં 
પ્રથમ પદવી પામે એમા કાંઈ આશ્ચર્મ નથી. આ શ્તકમાંતા કેટલાક લેકે 
તો સહૃદય રસિક વગ'તે મર્મોદ્બોધક, દ્રાવક, રસમય, જબયુ।યયા વિના રહે 
તેવા નથી. જુઓ શ*મેક ૧૩-૨૨-૨૬-૨ર૭-૪૫-૫૨-૫૯-૬૬-૮૦-૮૨ 
-૮૮-૯૦-૯૫-૯૭-૧૦૨-૧૦૩ ધ્ત્યાદિ, 
શૂ મૂળ: સંસ્કૃતમાંથી શાષાન્તર કરનાર શા. રા. કેશવ હષ મુવ. 

પ૦ 


“--- અનવર કક્કડ ાડ૦નુાકટનયડસા, 


3૯૪ ો ર મિલાલની વિચારધારા 
અપોં આધિ વડીલતે દોધ સમાંતે બાધ આંસું તણા, 

દેન્યે આપિયું દાસને, સ્વસખોતે સંતાપ સૉંપ્મો મહા; 
છે શ્વાસે જ પોંડાય, તેષ તજશે એ આજકાલે હહા | ! 

શિતા નાથ !નથી હવે વિરહની .વીતી રફી છે વ્યા | ૯૭ 


આર્માં “ચિ'તા નાચ | નથી હવે વિરહની વીતી રહી છે ભ્યથા' આએ 
નાનિકોક્તિ કેવી હેદયદારક, પ્રેમમય, અરે |! “નાથ |” એવા કર સંખે- 
પનથી પોતાતી વ્યથા ન નણુનાર પ્રેમીને કેવો મામિક ઉપાલેશ આપવાંની 
યુક્તિ રસિક ભાષાન્તરકારે પણુ, એટલું સભોધન ઊમેરીને, સાધી છે. 


ભાવી આવી પરેહિયે દુર કર્યું દષ્ટિતણું ધેન, ને, 
ભેળા ભાર દરી કરી જ હળવી; શું શું ન કીધું તમે ? 
હાવાં મ'દ ૬શ્રા વિષે નર્થો મતે મૃત્યુનો ભીતિ સુખે, 
થાશે સદ ઉઠે [પર્યુછી ! દિલ હા | દુંખાય ખેઠાં દુખે. ૫૯ 


શોકતે આધીન થઈ ગથૈલા પોતાના પ્રિયતમને, પોતાને માંદી જણી 
ન્નેવા આવ્યાને મિષે કેવો પ્રણુયકાપ ઈં્ષ્યાંગભિત પ્રેમાલાપમાં ખતાવી 
દીધો છે ! એ જ પ્રકારનો અપર ઉપાલ'કભ જુએ. 


જરાએ ના જુદુઃ તન અમ હતું આ પ્રચમ હા! 
પછી વું પિયુંતે ચપ્ત દું હોણુભાગી પ્રિયતમા | |! 
તમે હાવાં સ્વામી |] ! હું પયુ તમ ભાર્યા જ ! | ! અથવા, 
ઉરે આ ગોઝારે કઠેષુ થવું, તેનું જ કેળ આ. ૮૦ 


આવાં અનેક ઉદાહરણુમાંથી થોડાંક ન્નેતાં પણું કવિતી રસિકતા 
સહેજે પ્રતીત યાય છે. 


આવું સૂંગારના મુકુટમણિર્‌પ ઉત્તમ શ્રતક તેતું ભ્રાષાંતર ર. ૨]. 
કેહાવલાલ જેવા સસ્કફૃતનું ઉત્તમ સાન ધરાવનારા અતે કાભ્યચમત્કાર 
સમજવા ઉપન્નવવાની ઉત્તમ રસિકતાવાળા સાક્ષરને હાથે યયેલું નનેઈ અમને 
પરમ સંતોષ થાય છે. એમનામાં સર્વે કરતાં શોધકયુદ્ધિ બહુ તીત્ર્‌ છે, અને 
કાય" કરવામાં યાથાથ્ય' સાધવા માટે નેનેઈએ તેટલી ધીરતાને એમના હદયને 
ર્સપ્રવાહ ચલાવી શ્રકાતો નથી એ વધારે સારુ છે. આમ હોવાથી વિના 
વૂમેજવિજે દૂવ્ચસે ટૃટ્ય  ત્િછાઇ અનુવાટ રના શણ લશ મારની નટી, વિજ 

જેશાતત શિથિત મનાયો ૨૨૫૧૬૬ રેર] દ્‌'' એવી ભારતેન્દુ ત્રી હિશ્ર'દ્રની 


અઆખજ્રાતક સેસ્પ 
ઉક્તિને પોતાના સગરૃપે લેઈ, રા. ઝવેરીલાલથી માંડી આજ પર્યતના 
ભાષાન્તરકારમાત્રતી પરિગણુના કરતાં, તેમણે “ કવિનો અંતગત અભિપ્રાય 
પ્રકટ” કરવાની પ્રતિજ્ઞા કરી છે તે ઠીક છે. ભાષાન્તર કરવાની ખે શેલીએ। 
છેઃ એક અક્ષરશ્નઃ ભાષાન્તર કરવું અતે ખીજીં અભિપ્રાયને બોધ થાય તેવું 
ભાષાન્તર્‌ કરવું. અક્ષરાથરૂપ ભાષાન્તર ન્યાય, વ્યાકરણ, તત્ત્તઝાન, આદિના 
ત્રથધોમાં પ્રાધાન્ય પામે છે, સાભિપ્રાય ભાષાન્તર કાભ્યાદિમાં પ્રાધાન્ય 
ભોગવે છે--જે કે ભાષાન્તરમાનમાં ઉભયતું મિશ્રયુ તો યાય જ છે. 
ભજ પર્યંત થયેલાં બરાષાન્તરે। કરયા કયા નિણુયે ઉપર ચર્ચામાં 
છે એ ૨1. કેગ્રવલામે ઉત્યાપેલી ચર્ચામાં ઊતરવાથી વિષયાન્તર્‌ થાય, 
એટલે અત્ર એટલું જ કહેવું ઉચત છે કે રા, કશ્વલાલે સાભિપ્રામ 
શાષાન્તરતી પહતિને અતુસરી આ ભાષાન્તર ગ્યું છે તેમાં તે સ'પૃષુ' 
વિજય પામ્યા છે. મૂલ સંસ્કૃતના પાઠમાં ઘણે ઠામે અરાદ્ધતા હરો એમ ર. 
કેશ્વલાલના લેખમાંથી સમન્નમ છે, અતે તેમણે શેધકણુદ્ધિથી જે જે 
સ્થાને સુધારા શોધી લીધા છે, કે પોતાતી રસિકતાને આધારે યોના છે, 
તે સ્વ'થા ઓચિત્યાનુસાર છે એમ અમાર્‌' માનવું છે. મુદ્રારાક્ષસનું ભાષાન્તર 
પણુ એ જ વિદ્દાતે કરેલું છે, તે તેમાં પયુ તેમણે પાઠંપરિકદપના સ'બંધે 
તથા ભાષાન્તર સબંધે આવા જ ધોરખુથી કામ લેઇ સારે। વિજય મેળવ્યા 
છે. ભાષાત્તર આવું સર્વથા સફલ છે તથાપિ આપણી ભાષામાં ભ્રાષાની 
અપૂણુતાને લીએે મૂલની પૂરેપૂરી ખૂખી નથી આવતી ગવા પયુ કેટલાક 
પ્રસંગ નજરે પડે છે. 

*ેોક ૧૧. ષિષ્રધં વરિચુચ્થ એતું ભાષાન્તર “ ચશ્ચર્શો ચૂર્માતે ” 
કરેલું છે, તે ઓચિત્ય વિતાનું લાગે છે, કેમકે મુગ્ધા “' ચસ્યશી ' ને ચૂમે 
એજ અસ ભવ છે, તે મૃલતો અભિપ્રાય તો એકાન્ત મળવાથી મુગ્ધાએ 
“ નિઃસાધ્ત્રસ થઈ વિશ્વાસપૂજ'ક, ચુંબન કર્યું” એટલે જ જુમ છે. 

*લે।કક ૧૬. ચડુચિલે પૂતેલ લર્ત્રસ્યુલમ્‌ તેનું ભાષાન્તર “ પૂર્યા શકે પોડ '' 
યાં એમ કર્યું છે સાં કોડ પૂરવાતે! અર્થ લાગતો નથી, પણુ “એ સખિ | 
ગણે પછી શું કર્યું તેતું મતે શાન નથી ” એવે પ્રેમાતિશય ખતાવવાતે। 
ષ્વનિ સમય છે. 

શ્હેક ૩૭ માં છ્વર્શ સમાતરન્વાતે નું ભાષાન્તર “ ભેરો યતાં ” કર્યું છે 
તે યથાર્ય રીતે રસાવહં નથી, કેમક્રે સ્પર્શે યતાં થતાં ધીમે ધીમે માન 
“ ગળવાનો ” જે અર્ય તે એથી પ્રતીત થતો નથી. એ જ રીતે શ્લોક 
હહમાં શૂુર્શ વિચ સયા તું ભાષાંતર “ વીતી રહી છે બ્યયા '' એ પણુ 
ર્સાવહ હતાં શિથિલ છે, “ બ્યયા બ્હેચાઇ જવાથી બાફી નયી '' 


રફર ખશિભધાલની વિચાશ્પારા 


એવાં બ્વનિ પ્રતીત નથી થતો. કો જ રીતે *શલોક ૪૩ માં “ગુડી? શે 
પદતો પ્રયોગ એવે સ્થાને યચેલે। છે કે જે રતિસુખ્મ તેના ગાંભીર્યની પ્રતીતિ 
ઊપજતી નથી, 

“લોક ૬૮ માં કથતવિ તું ભાષાન્તર “' કયમે ” એમ કર્યું તે તો ઠીક 
છે, પણુ ટીકામાં લખ્યું છે કે રખેતે એક શ્ાખ્દ વધારે પડે-ભારે પડે, ને 
પિયુ વચકાય એવે! નાવિકોને! અંત્તમત જય લક્ષિત છે. અમતે એમ લાગે 
છે કે કયમે કરીને “ન ” એવું વચન કાઢતાં નાયિકાને જયને લીધે કયમે 
તે ચખ્દ કાઢવો પડયા એમ નથી, પણુ અતિશ્નય પ્રેમને લીધે તેવે શબ્દ 
“ કયમે?” કાઢયો એમ છે. નાયિકાતો જે સ્થાને કોપ છે તે માત્ર “કોડા- 
કાપ ” છે ખાછી પ્રેમમય હદયમાં વાસ્તવિક કેપતે। અવકારા જ નથી, અને 
જયારે કોપતેો અવકાચ્ન નથી ત્યારે “ ર્ખેતે વધારે પડશે ” એવે! વિવેક 
કરાવનાર જયતે! પણુ અવકાશ કયાંધી હોય ? અર્થાત્‌ “ “એ ” કહેવામાં 
જવ પ્રવર્તે જ નહિ એવો પ્રેમ હતાં “ ન્તખએ। ” કહું તે માત્ર “ કયમે '' 
જેમ તેમ, એક કૃત્રિમ કોપથી જ, ને એવા ગૂહ પ્રેમભ્રાવથી કે વાસ્તવિક 
રીતે આવું કલ્યા છ્તાં એ પ્રેમા, પ્રેમબદ્ધદ, નાયક, જનાર 
નથી જ, ઊલટા પ્રેમમાં #ઢ્િ કરનારો છે. એમ કહેવાથી જશે જ એવું 
ને ડું 'નહુતી હેત; તો તે આવો “ જાએ એવા રાખ્દતો પ્રયોગ જ 
ન કરત, એમ “ કયમે ” પદતે। ધ્ત્રન મૂક્માંથી કાઢવો! ન્નેઈએ. 

*કેકક ૮ માં ધૂર્તોડવરાં ચુ્યાતે એનું ભાષાન્તર ““ ર્સિયો...ચૂમે ”' એમ 
કર્યું છે; અને ટીકામાં “નાયક દક્ષિયુ છે ' એમ લખી સરસ્વતીકંઠા- 
ભરણુમાં શ્ર માન્યો! છે એવો ફટતોટ આપી છે. અમતે તો આ સ્યથલે 
ગેમ ભાસે છે કરે સરસ્વતીકઠાભર્યુકાર તેમ રા. કેરરવલાલ ઉભયને। તક 
સારો નથી. અમર કવિએ ધૂર્તે ૫૬ પોતાના *કોકમાં જ પ્રયોજેલું છે તે 
તે અનુસારે જ અય'તું ઓચિત્ય ધટે છે. પાઠળષી આવો માત્ર ક્રોડાના 
“છળ” માટે જ, ખે સાથે ખેઠેલી પ્રિયામાંથી એકતી આંખો દાખી દેવો 
અને એ ન જણું એવી ઇચ્છાથી બીજીતે ચુ'બત દૈનું--ખેતું ગૂડ વિપ્રિય 
કરવું એ દાક્ષિષ્ય ન કહેવાય, ચેોણું ધૃ્તત્ન જ કહેવાય. દક્ષિયુ નાયકતી 
છે નાયિકા એકકાલાવચ્ક્ત્તિ એક જ સ્થાતે નાયકતી પાસ હોય એ એ 
સ્તરજ્ઞાવવિરુદ્ઠ પહ્યુ છે ને કર્તાતી ર્સસતાને શોભતું નથી. દક્ષિયુ નાયકનું 
દાણ્િષય નાયિફામાત્રતે સરખો પ્રેમસાવ બતાવનામાં રહે છે. તે આવા 
હલપ્રમોગમાં લેરા પષ્ટુ સધાતું નથી, કેમકે એક નાવિકાતે અંધ ખનાવો 
બીજીને રમાડી છે, એટલે પણુ પૂતત્વ જ ઉચિત છે. 

શ્મેક ૮૦ માં રંગાર્‌ સાથે કાંઈક શ્રાંત રસનો પણુ ભાસ પડે છે. 


અખણરશતેક રેફેફ 


ઘય ન મા ૬ંગવઃ એ ઉક્તિ જ અત્યત પ્રેમમગ્ત હદયમાં અવકાશ પામતી 
નથી તો ક્ષેમેન્દ્ર કવિએ દોષ બતાવ્યો છે તેતો પરિડ્ાર ભાષાન્તરકાર 
*“કાગ્યના મર્ષમાં ઊંઠા ન ઊતર્યાનતો અનિષ્ટ પરિણામ છે ” એટલું જ 
ઝહીતે કરે છે તે અમતે ઉચિત લાગતું નથી. ક્ષેમેન્દ્રે ત્વરવગે જરોતિ અમ્ત- 
મરળોજછેરં એવું લખ્યું છે તે આ પ્રસંગમાં અત ઉત્તમ છે. “લેક ૭૩માં 
કાળો ચાતિ અટ ત ગીવિતતિલિ છુભ્ન મનલિતમા એ પરુ જ'વતાદિના 
ચંચલ્ષત્વતી ઉકત છે છતાં ફાંગાર્વિરોાધી નથી, પચુ આ સ્થાતે શંશઞારે 
ઘરિજાત્રળાળવિતળત્‌ ૪સાદિ ઉક્ત રાંગારમાં બહુ જ વિરોધ કરે છે, ને 
નાયક નાવિકા ઉભયને લાયુ પડી સ્થાયી ભ્નાવતે જમવા જ દેતી નથી. 

શ્લોક ૮૦ માં મવા પ્રાળાનાં જીનિશકટિનાનાં જ૭તિટ્યૂ એ પદમાંના 
દ્રાળાનાં નું ભાષાન્તર્‌ “ કર્‌” થી કયું છે અતે 3ર૦-એ એમ વિમ્રહ બતાવી 
ટીકા લખી કે “એ” એ અગ્યય 1પ્રયતમતી નિષ્ટુરતાનો આક્ષેપ કરવા 
સાથે હૃદયની ગર્હામાં પરિણુમે છે. આવો યોજતા અમતે અનિષ્ટ લાગે 
છે. આખા “*લેકતેો ચમત્કાર પ્રિયતતમાનો નિખ્દુરતા બતાવવામાં નહિ પષુ 
તે નિષ્ઠુરતાનો નિષેધ કરવામાં રહેલો! ૪. કાડન એવા જે મારા પ્રાણુ 
આવે દશ્ચાપરિણામ યયા છતાં જી4વાતી લાલસાથો હજી ટકી રલ્રા છે એ 
તે પ્રાણુનો દોષ છે એમ નાવિકાતે કહેવાને હેતુ છે. આવે બડ&નિ છે 
એંટલું જ નહિ, પરતુ વ્રાળાનાં નું ભાષાન્તર “ઉર્‌ ” ૨ાબ્દથી કર્યું છે તે 
સ્તીકાર્તાં પણુ “ એ” એવા અબભ્યય કાઢીને જે ટીકા યોજ છે તે 
અવ્યય મૃલમાં છે નહિ. 

આવી રીતે કહો ક્હોં ભાષાના દોષને લીધે, કહીં કહો મતભેદતે 
લીધે, જ્રાષાન્તરમાં ન્યૂનત્વ જેવું ભાસે છે, પરતુ ભાષાન્તરકારતી ઉમ્ચ 
રસસતા એવી છે કે તેમતા હદયના સસ્કાર્થી ધણેક ઠેંકાણે મૂલમાં નહિ 
એવી ખૂખીએ પણુ આવી ગઈ છેઃ-- 

“ક્રેક €૭ માં “નાથ ' પદ ઊમેરવાયી જે સ્વારસ્ય ખીલ્યું છે તે 
તા અમે કહી ચૂકયા છીએ. *લેક ૨૬ માં છેલ્લા ચરથ્ુમાં એક “ખીલતા” 
એ શ્રખ્દ ઊમેરીને ભાષાન્તરકારે મૂલના રસતે બહુ જ દીપાગ્યો છે. શ્લોક 
પ૦ માં “ કરલતા સ'કેલી ” એવું શિવિજાજ્ષિપ્તેકફેકેલા નું ભાષાન્તર કરીને 
કરલતાના મારદવમાં ભાષાન્તરકારે અતિ ઉત્તમ માધુય* ઊમેર્યું છે. *લેક 
૬૬ માં “ કચુકી ઉર્‌તી પરતુ કરુ શું આ તૂડું તૂડું કરે ”'_ એમાં મૂજ્ષના 
યાસ્તિ પદથી બાધિત જે આરોપ તે સારી રીતે બહાર આયુવા સારુ 
“તૂટું તૂડું ” એમ ભ્રાષાન્તરકારે જે પ્રયોજ્યું છે તેયો કંચુકીને ચેતન્ય ધમ 
મળતાં તેનું તૂટવામાં સ્વાત2ય, અતે તાયિકાની નિર્પામતા, એ સ્પષ્ટ 


કટ  સઅધિલાલની ચિંષાશ્ધાશ : 


થતાં રસ હ્રિચુલિત થાય છે, *મેક ૬૧માં “ન ખોલું ન ખેોછું તે ” ગ 


દ્િસ્ક્તિ શાષાન્તરેકારે પોતાના તરક્યો જ યેજ છે, ને તેથી મૂલના રસમ 
ધણી ₹હિ કરી છે. 
ભ્રાષાન્તર ખછુ ઉત્તમ છે, ભાષા શુહ મંસ્કારવાળી છે. ફીસ, હીર્સતી 


હેજ પ્રત્યાદિ અપ્રચિહ્ધ શ્રબ્દોના પ્રયોગ, તેમ જ પ્રાચીન ફાંમારકાબ્યમત 
4 પ્રીતમજ, જતણુજ, લાલાજી, લાકથી,”ધ્ત્યાદિ શ્રબ્દોના વાર'વાર પ્રયોગ, 


ન થયા હોત તો ઠીક હતું. 
અમસ્સ્રતક મૂક્ષ સંસ્કૃતમાં પ'ડિત દુર્માપ્રસાદે કાથમાલામાં ટીકા 
સાથે છપાવેલું છે. અમર કવિ સંબંધે દુર્માપ્રસાદે ત્યાં વિચાર કરેલો! છે, તેમાં 
૨1. કેરાવલાલે કેટલેક વધારે કર્યો છે. આ ગ્રય ઉપર ધી ટીકાએ। છે. 
અજુ'નવર્મ, વેમમૂપાલ, સ્દ્રમદેવ, ર્વિચન્દ્ર સૂર્યદાસ, શૈષરામ, ફૃષ્ણુ, 
એમની કરેલી તથા એક નનામી મળી આઠ ઢીકાએ છે. અજુંનદેવની 
ટીકા દુર્ગાપ્રસાદે છપાવો છે, તેમાં આ ર્રાતકના પ્રત્યેક ગ*્લે।કક વિષે રસ 
નાયિકા અલ'કારાદિતેો સારે વિવેક છે. ભ્રાષાન્તરકારે આ ટીકા તથા 
વેમભૂપાલતી ટીકા પિલે।કી, તેમજ પોતાના વિસ્તીણું સાનપ્રદેશનતે અનુભવ 
પણુ તેમાં સયોજી જે અતિ ઉત્તમ ટીકા પધો સાથે ન્નેડી છે તે ખહુ 

ખોધદાયક અને રસિક છે. 
'સુદરીન' : જુત, ૧૮૯૨. 


હૃદયવીણા' 


આ કાશભ્યમંગ્રડુ કિયા વગ'તે આનંદ આપશે તે કહી શકાતું નથી. 
'કુસુમમાળા'નાં કુસુમ તિલાયતી કુસુમાના જેવાં રંગની ભભકવાળાં છતાં 
સુગ'ધહીન હોઈ આકર્ષક લાગે છે એમ કળા પછી 'હદમવીયુ'ના આલાપે।- 
માં હુદ્યતે વધારે દ્રાવક અતે ખાલા કરતાં આંતર પરિતેોષ ઉપન્નવે તેવું 
સાંભળવાની આશ્ચા રાખી હતી. જેમ આ કવિતે પરદેશીય એટલે 3 
સુગધહીત પખુ બાલ ભભકનાળાં કુસુમાોનો શેખ છે, તેમ તેમતી હુદય- 
વીણા પણુ પાશ્માત્ય સંગીતના આલાપાથી ભરેલી જણાય છે. આ દેસના 
સંગીતને ટેવાયેલો મ્રવણુ જયાં સમતી આરશ્ચા રાખે કે રાગમાં સ્વરેના 
સંવાદ્ધી રસ ઉપજાત્રે ત્યાં વિદેશીય સંગીત વિષમતા ઉપ”નવે છે અયવા 


4 ાશુન્નાગત---* પસાાનાળટતરસઇમ-મડખફ#૦ાન- જુળન્તતરજતઝતામતતાતરશામાઇજબામા'(-૪૦૯-” ,...૦૦૦૦ -જ- -નઉન્‍તટ૦ાસતલા* શકનબનનમ ફનય્સાઇર-આ -૦મ જરેલમના મુડી ઉતાતનતાટ મટ પડી, ક. 8% શ-#-૪-૦4* -૧ન૦૪ -- રતવ. ર૭. 





૬ રચનાર રા. ૨1? નરહિંહરાવ ભોળાનાથ 


હૃશ્યમીશા સક 
વિવાદી સ્વરેના સિશ્રયુથી સંગીતની પરમો માને છે. એમ જ આ કાવ્યોના 
સંમહમાં પષ્યુ દીઠામાં આવે છે. બાલાદદ્િયી કરેલાં વણનો દર્શાવનાર 
રબ્દશમૂડમાં કાબ્મત્વ આવતું હોય તો તેવા કાવ્યત્વને આ સેત્રહ સારે 
નમૂનો! છે. ફાબ્યમાં વિશ્વના પદાર્થોના સ્વભાવનું વર્ણુન કરવાની શૈલી 
અયોગ્ય કે અતુચિત નથી, ધણી કઠિન છે, પર'તુ તેમાંએ કેવલ રેખાચિત્ર 
સબ્દોથી ગણાવી જવામાં કે ખે ચાર અલ'કારોથૌી તે ચિત્રને રળિયામણું 
ખનાવવાતે યત્ન કરવામાં એ ચિત્રની ફૂતાથ'તા તથી. ઉત્તમ કવિ તેવા 
ચિત્રને પણુ ભાવવાહી કરી ચાક છે. કોઈ ભાવનું પ્રતિખિખ ખનાવી ચક 
છે, અતે ને એ ચિત્ર ગમે તેવા નાના સરખા પણુ વસ્તુતે એક ભાગ 
હોય તો તે ચિત્રમાં તે વસ્તુતે પોષક જે બ્વનિ હોય તેતો સંચાર કરાવી 
સહુશ્યોને દ્રાવ ઉપજાવી હમે છે. 

મા કાથ્યસમૂઠમાં કેટર્લાક ખડકાગ્યો છે, તેમને પોતપોતાનું વરતુ છે 
પથૃ તે વસ્તુતા ધ્વનિથી તેમાં આવતાં વધું બાને પોષણુ મળૈલું જણાતું 
નથી. રાત્રિ, સમુદ્ર, નદી, પવ'ત, ચ'દા, તારા, ખધાં તેનાં તે જ ડેંકાશે 
ઠેફાણે આવે છે, અતે કલ્પના કે અલ'કારનું વૈચિત્ર્મ પ્રત્યેક પ્રસગે જષ્યાવી 
ન ફાકતાં, જુદા જુદા શ્રખ્દાથી પણુ તેતે તે જ રૃપે વષુંવાયેલાં મળી 
આવે છે, કિખહઠુના, તે તે સ્થાનના વસ્તુતો પષ્યુ તે તે વર્ણુનતે રગ 
ભાગતો નથી. આખા આ ડફાભ્યપ્રવાહનું તત્ત્વ એક શ્ાખ્દમાં જ છે એમ 
કરીએ તો ચાલે. “દિવ્ય એ સખ્દમાં દેઈ મે ટું કાવ્વત્વ અતે બ્ય'જકત્વ 
આપણા આ કવિતે ભાગ્યું છે, અતે 'કિનારા', “સત્ત્વ, 'સુંદરી', “તારા”, 
'તાશ' ગમે તેતે પષ્યું 'દિગ્ય' એ વિરેષષ્ું લાગવાથી ધણું ગૂઢ ભ્ય'જકત્વ 
આવી જતું હેય એમ તેખએોા માતે છે. પણુ શ્રબ્દશક્તિતો વિચાર કરતાં 
સપણ જણારો કે “દિવ્ય' શબ્દની શક્તિ આપણુ! ગૂજરાતી વાચકોને હજી 
અવગત નથી, તેમ સંસ્કૃતમાંએ દિવ્ય એટલે 'દેવતાર્સંબંધી'-“સ્વર્ગનું' એ 
કરતાં કોઈ વધારે ભબ્ય અથે નણુવામાં નથી, આ કવિતે તે 1ગૉખૉ1૯૦ 
--ખાસ ઈશ્વરે પ્રેરેઠું, મોકલેલું, ઈશ્વરી, એ અર્થ દિવ્ય વાખ્દથી પ્રષ્ટ છે. 
બઅંશ્મેજમાં [ઝૅપા0€ વત કહીએ તો 'કાઇસટ' એમ હરકોઈ તુરત સમજે 
ભને એ ઢાબ્દોની લાક્ષણિક તયા વ્યગ્ય મર્યાદા મઠયુ થઈ રકે; પશુ 
ગૂજરાતીમાં કે સંસ્કૃતમાં એને જ તરજૂમો “દિવ્ય ખાલક' કહીએ તો કોઈ 
તેવા અથેનું મહખણુ કરી શ્રકે નહિ એ ખુલ્લું છે, એ જ રીતે 'અર્તતતારેવી' 
(11111) ) '“નવજીવત' (  પંલજ# 1૯ ) ( 1.લ 21૯1 તેટલા! ), 
અમર્ભૂ (1001000711 િંટતઇ€॥ ), અમૃતત્વસિધુ ( 0૮૯૧0 ૦ 
112100121113' ) એવા કેવલ યુરે।પીય વાચકથી અંગ્રેજ આકારે સમજ અને 


૪૯૦૦ ખચિલાલની વિચારપાશ 


ત્રહી શ્રકાય તેવો શક્તિવાળા શબ્દોને પ્રયોજી તથા ઉદ્દેશી જે કાજ્યે। રમાય 
તે પવલ નીર્સ અતે ગ્રહયુ પણુ ન ચઈ સકે એવાં ફિલષ્ટ કહેવાય તો 
તૈમાં આશ્રય નથી. એ ખધા વાબ્દો ક્રિશ્રિયન ધર્ષ નણુનારને પરિચિત 
હોઈ બ્તનિના ખોધક છે, આપયુતે કરેસ અર્ચમોધ કરી શકતા નથી. 
મુક્તિફ્રેજવાળા ગાંય છે ૩ 
“કાલને। વાયદે ના કરશે! ના કરશે ' 

તેનો અર્ચ જેમ કોઈ સમજી શકતું નથી, તેમ મુક્તિફ્ઞિજનું એટલે 
પરધર્મો અને નકામું માની સમજવાની ૬ર૨કારે ફરતું નથી, તેવી રીતે 
માવા ચાખ્દ્રેથી ભરપૂર આ કાવ્યો કાવ્યરૂપે ચાલી રકે એમાં અમને પોતાને 
તો ધણા જ સંશ્રય છે. 

વળી ડૈકાણુ ઠેકાણે “પાપ', આદિને જીનન આપીતે કાન્ય રચાયાં છે. 

૨ ધેલા પાપ ! તુજ ધે!૨ સ્વરૂપધારી. 

ત્યાં પાપ (310) ને ભાવ આપણા વાચકાતે, ક્રિશ્રિયતોનાં જેવો 
ખે।ધક નથી, એટલે આખુ કાબભ્ય શુષ્ક પડી ન્નય છે. ક્રિશ્રિયનોને “પાપ' 
પ્ત્યાદિ સેતાનના મહા દારુણુ મિત્રરૂપે પ્રસિદ્ધ છે, “ મીસ્ટરીઝ ' નામનાં 
તેમનાં જૂનાં નાટકમાં સુવિદ્તિ છે, અને 'પાપ' એ એકલું અસુક પ્રુસ્ષ- 
વાચક થઈ શકે છે. પણુ આપષ્ને “પાપ' સાથે સેતાન જેવા પુરુષતે 
ભાવ નેવાની જરાગે ટેવ નથી, આપણે તો પાપતે જડ એવા કમરૂપે 
માનીએ છીએ, પાપતે પુસ્પેચ્કારહિત જ સમજીએ છીએ, એટલે આવાં 
જીવારાપણુથી કરેલાં આ સંમ્રહમાંનાં કાન્યમાત્ર નિવરકાશા જ છે. * દિભ્ય 
સુંદરીએને। ગરખેો। ' એમ કરીને જે કવિતા લખી છે તે જ જુએ. “દિભ્ય 
સુંદરી' એ શખ્દતી શ્ાક્તિ જ પ્રથમ તો આપણા વાચકોને જડવાની નહિ, 
પછી દિવ્ય સુંદરીએના ગરખાતે શી રીતે ગ્રહણુ કરે? તેમાં પણુ દિવ્ય 
સુંદરીએા ચ'દા, શુક, તારા ને તારાસખી એવી દેખીને તે! મનને કલેશ્ જ 
થાય, કેમકે ચ“ કે શીકતે સખી-રૂપે આપણે! વાચકવગે એળખતેો જ 
નથી, તો તેને “દિવ્ય સુંદરીએ!' કહેનાર કવિતી ઉંકિતમાં કાવ્યત્વ હેય 
તોપણુ તે તેના પોતાના મનને ખુશ્ચી કરી શકે, વાચકને તો! ભાગ્યે જ 
કરી શાકે, કારષીુ એ જ કે અત્ર શબ્દરક્તિથી ધારેલું કા થતું નથી. 
ખીજું દષ્ટાન્ત લઈએઃ-- 

પથ અરણ્ય ચીરી જતો રે અંતે ઊંચી ન્્હાાં કમાન, 
દારપાલ મૃત્યુ નામક ઊભે! નવું તે મહીંથી અવસાન. 

એ દિવ્ય કિનારા-વાળા કાભ્યમાંતી કડી કાણું સમજી શકશે ? પ્રથમ 

તા “દિગ્ય કિનારા' એ જ આંટી છે, ત્યાં આ કડીને એક અક્ષર કોઉ 


છેડયવીશા ૪૯૬ 


ગૂજરાતી વાચક ગ્રહણુ કેમ કરશે ? ખનિયનના “પિલ્ત્રિમ્સ પ્રોમેસ'માં આવાં 
વાષ્મે। ધણાં છે, ને ત્યાં તે દેશનાં વાચકને સુગમ છે; પણુ આ દેશનાં 
કાભ્યમાં તેવાં વચને! શ્રબ્દ માત્ર જ છે. તેમાં કરે! અચ નથી, તે! કાભ્યનું 
આદ્લાદકત્વ કયાંથી જ હોય ? 

' આ ખધી વાતતું સુખ્ય કારણુ એે છે કે આ કાવ્યના ર૨ચનારને 
તત્ત્વસંબંધે કોઈ અમુક પ્રકારની, અતે ધણું કરી કિશ્રિયન ષમ'ને અતુફૂલ 
આવે તેવી, તત્ત્વવ્યવસ્થા છષ્ટ જણાય છે, તે તેનો રગ તેનાં કાબ્યમાત્રને 
લાગ્યો છે. એટલે આવાં કાવ્યો અંગ્રેજી ભાષામાં લખાયાં હેત, અથવા 
અમુક પ્રકારતે। ધમ શીપખ્ખવવાના ગ્રથમાં લખાયાં હેત, તો તેમની કાવ્ય 
તરીક કાંઈક પણુ કિમત થાત. ગૂજરાતી ભાષામાં તો એ કાવ્યોને માટે 
ગ્યો! હેય એમ અમે માની શકતા નથી. ગૂજરાતી ભાષામાં પષ્યુ એવાં 
કાભ્યોની જ્ગ્યો કરવી જેઈએ ને તે આવા સમારભ વિના થશૈ નહિ એવું 
કહેવાતો! અવકારા છે; પર'તુ અમો એમ માનીએ છીએ જે નવી ભ્રાષા 
ખનાવવી એ ફાવ્યરચનાનું કામ નથી, ભ્રાષાના તે તે સમયના પરિપાક 
કરતાં સાબ્દપ્રયોગ પરત્વે તો, કાવ્યની ભાષા હમેશ્વાં કાંઈક પાછળ જ રહે 
છે. નવા શ્રબ્દ।ો તે વારવાર કરી નથી શ્રકતી કારણુ કે શબ્દની વ્ય'જતા- 
શક્તિ દ્દારા કાભ્યતે। વ્યાપાર ચાલે છે, એટલે નિશ્ચિત વામ્યાર્યવાળા શ્રખ્દો- 
દ્દારા જ કવિ પોતાની રથના કરી શાકે અતે પોતાના હુદયતે વાચકના 
હદયમાં ઉતારી શાકે. નવી ભાષા મેજીને કાવ્ય રચે તો તે અરણ્યસુદિત જ 
થાય. ઉપર જે “દિવ્ય સુંદરીએને। ગરખબે!' અમે કેવલ શુષ્ક માન્ચૈ। તેતી 
સાથે જ દૈવૌભકત વલ્લલ ભટ્ટતે! પ્રસિહ 'આનદને!' કે “શાણુગાર'નો ગરખે। 
સરખાવે તે શાખ્દશક્તિના સ્વરૂપ ઉપર કાવ્યનો કેવો આધાર રહે છે તે 
સહજમાં સમત્નઈ જરે. 

નવી શખ્દ્યેજના છતાંએ કાંભ્યત્ત બહુ ઊંચા પ્રકારનું જષયુવું 
નથી. અંમેજ કવિતાઓના મુખ્ય મુખ્ય વિચારોના દુખલ અનુકરથણુ કરતા 
અધિક મળી આવતું નથી. “અલૌકિક રજતી' એ કાબ્યમાં રજતીતું વણુન 
છે. અંમેજીમાં સામાન્ય કવિઓ લખે છે તેવા પ્રકારનું છે, પથ ત્યાંએ 
જારોપણુ કરવાતે જે પ્રયાસ છે તે અતીવ દુખબેલ છે. જે “ગૂહ વાત' ત્યાં 
રજતી આદિના સમામમનું નિમિત્ત ક૯પી છે, તે ગૂઢતી ગૂઢ જ રહે છે, 
ખ્તનિથી પષુ વાચકતે તેનું શાન થતું નથી. ગળી, 
ઉખેડી ભૂમિથી તેને રૈેપિર્યા પતિનેનમાં, 
લસતાં દીર્થ પદ્ટમોમાં આંસુડાં ગૂ'થીને નવાં, 
ગે વર્ણુન સ્વપ્નથી ખબીતેલી ઉત્તરા વાત કરતાં અભિમન્યુ સાચું 
૫૧ 


૪૦૨  જઅચિલાલની વિચારધારા : 
જુએ છે તેતું છે, આ ઠેકાણે નમનોતે દેખેડવામાં જેમ તેમ કરીને ર્વારસ્ય 
માનીયું પમકે સ્વપ્નના ભયથી તે રતબ્ધ થઈ દતી એટલે પૃથ્વી ઉપરથી 
નમને। ઉેપાડમાં વિના ઊપડે ન૭િ, પષુ પતિના નયનમાં તેમને '૨1૫વ!' 
અતે દીધ પાંપણામાં “આંસુડાં ગૂચવાને।!' શ્રમ શેવે તે શ્ર સાટે ? “માંસુ' 
ને પાંપણે્‌ામાં 'ગૂ'થવાને।' પ્રટા૨ નવો જ છે, તથાપિ ભયથી સ્તખ્ધ ખાલા 
નમનને જેમતેમ “ઉખેડી' આશ્રય અતે વિશ્વાસ લેવા પતિના નયનમાં પડે 
છે «યાં “આંસુડાં ગૂથવાનું' ફેત્રિમ કાય તેની પાસે કરાવીને રસલગ ઉપ- 
જાવવાથી કાશ્યમાં શી સાર્યકતા આવે છે તે અમે સમજતા નથી. “ગૂ'થીને 
એને ઠેકાણુ 'ગૂથાયાં' એમ હેત તો ર્સભેમ ન યાત, પણુ આ સ્માને 
એ શ્રબ્દશક્તિનો સંપૂણું ભાવ લક્ષમાં શહિ નથી એ જ કારષુ છે. સુખ્ય 
કાર્ય તો એ જ છે કે અંમ્રેછ કવિઓનાં કાગ્મોનું અતુકરષું કરવામાં 
હાખ્દરાક્તિ ઉપર લક્ષ રહું તથી, અને અતુકરણુતે ખદલે વિકરણુ થઇને 
રું છે. વળી ' તિમિર્તું ગાન' એવું એક ફાવ્ય છે તેમાં પ્રથમ પાંચ 
કહીએ સુધી તો. કાવ્યરચના સારી છે અને 'ગાન' કોઈ “દિવ્ય'-તા વાળું 
હશે એમ લાગે છે, પણુ છઠ્ઠી કડીમાંથી તિસિરતે વિશ્ના દુઃખ પ્રપચાદિ 
રૂપ માનીને દુઃખ પ્રપ'ચ કલેશ્નરાદ્િના વિરાવતે ગાન માન્યું છે એમ સમ- 
જાતાં કલ્પનાની દુખ'લતા અને કાવ્યનું અનાહ્લાદકત્વ જ લક્ષમાં આવે છે, 
જે જે ઉત્તમ અએંશ્રેજ કવિએએ વિશ્વના સહજ વ્યાપારમાં 'ગાન' તો 
આરેપ કર્યો છે તેમણે, તે ગાનને કોઇ ઉચ્ચતાવાળું, ઉન્નત, અને પ્રાપંચિક 
જવન પારના આનંદરૂપે ગાયું છે. એમ કરવામાં જ ફાવ્યત્વ છે. 
બાવી રીતે તત્ત્વવિચારના ભિન્નત્વથી, શ્રબ્દરાક્તિના આગ્રહથી, કે 
બંમેજી નમૂનાનું અનુકરણ કરવાતી લાલસાયો આ ફાંવ્યમાં અતેફ પ્રકારે 
કાબ્યત્વતી ક્ષૃતિ થઈ છે. ન્યાં જયાં એવી વક્રતા નથી ત્યાં ત્યાં કાભ્ય સારાં 
અતે હૃદયમાહી છે એ પણુ કહેવું ભએ. “ અર્પણુપત્રિકા 'તુ' કાગ્ય', 
“અભિમન્યુ અતે ઉત્તર!', “મત્સ્યગંધા અને શ્વાન્તતુ', 'છુલમણિ' આદિ 
કાબ્ધો બહું ઉત્તમ છે. 
રા. ૨1. નરસિ'હરાવ જેવા સંગીત અને કાગ્યના ઉત્તમ વિલાસીએ 

પટભેક ઠેકાણે માત્રાતી ચૂકે પેમ કરી હશે તે કહી શ્રકાતું નથો. 

થઇ લુપ્ત કય્હાં ૭ખી રૂડી. 

ને નશ 
પર્‌ એકલે મનુજ લેકે 
અરે કોય આ જવલન રેકે 
દ્ર તાન 


સૂરીડતખે।મ 1 શપ્ર્તેક અને તેડા વિષ્રુફ સુખે ૦૩ 
તપ ડુખી ગગન સુંદરી 
નહિ' ધણી રું દિસે હવે પ્રી. 
૪ત્યાદિ રેખતાની કડીઓમાં, તેમ ' 
તે બ્રુદ્સુદ સમ કુડી જઈ લુપ્ત થત! ક્ષણમાં 
એ રેલાની કડીમાં, તેમ 
ઘેલા પાપ ! તુજ ધેર સ્વરૂપધારી 
ઝે વર્મતતિલકાના ચરણુમાં માત્રાને દોષ જણુય છે. આપણી 
ભાષામાં નવી જ પહ્દિતી અતે અંમ્રેજ]ળી અનુકરણુષાળી કવિતાના નમૂતા- 
રૂપે પુસ્તક ભાષાના અભ્યાસીઓને, વિચાર્કરમના વિલેોકનારને, અતે નવી 
કવિતાના શે।કીનોને, સંમહુર્માં રાખવા યે.ગ્ય છે, 
“સુદર્ચેન' : એપ્રિલ, ૧૮૯૭. 


સ્વીડનબાર્ગ : લગ્નસ્નેહ અને તેનાં વિશુદ્ધ સુખે।' 


આ લેખ વિલોકતાં અનેક પ્રકારના વિયારો,જનસમાજના ખુદ્ધિવિકાસતે 
કમ લક્ષમાં રાખતારને, થયા વિતા રહે તેમ નથી, લેખક એક તરણુ 
મ્રેજ્યુએટ છે, ફ્રિક્સુરી અને કાવ્યસાહિત્યના વિષયોનું અધ્યયન કરવાને 
તેને શોખ છે, અતે લેખક તરીકે પણુ તેશે કાંઈક પ્રતિછ્ા પ્રામ કરી છે. 
પાશ્ચાત્ય શિટ્ષણુના સંસ્કારો પામી, પ્રાચીત આયધમેમાં રહેલી ભાવનાઓને, 
અસાધ્ય, યુક્તિહીન, કે ભ્રમરૂપ માંનવાતી જૃત્તમાંથી, કેવલ નવીન પક્ષની 
પહતિએ જવાથી જ ઉતન્તતિને માર્ગે સિદ્ટ યશે એવે! નિશ્ચય ઊપજે એ 
સ્વાભાવિક છે; અતે જેમણે પ્રાચીનતાને શ્રદ્ધાપૂનક સદ્મ રીતે અવલેકી 
નથી તેવા પાશ્ચાત્ય શ્નિક્ષણુ પામેલા બણાખર। યુવક્ઠેતી એ જ સમિતિ સવ 
કોઈના જણુવામાં છે. વિચાર્વાનને એ નિશ્ચય ફેરવવાનો સમય આવે છે, 
ને તેવા જે જે જતા! એ નિશ્ચય ફેરવતા અમેએ નેમા છે તેમાં આ તરુષયુ 
શ્રેજ્યુએટને। નિશ્રય આંવી રીતે ફરવા લાગેલે નઈ અમોતે ખરેખર સંતોષ 
ચાય છે. પૂર્વના નિશ્ચયતે ફ્રેરવી અન્ય નિશ્રય ઉપર આવવામાં નિર્બલતા 
નથી. ઉમતિ અતે ૬દ્ધિ એમ જ યઈ રકે છે. વળી, થચર્‌ાચરતિ 
બેદસ્લશરેવેતશે ગ્રનઃ શિ જતો જે આચરે છે તેને જ પતર નામ સાધારણુ 
પ્રાકૃત લેક પણુ માન્ય વ્યવહાર ગણી આયારમાં દાખલ કરે છે; અતે 
આચારનો મુખ્ય આધાર વિચાર ઉપર હોવાથી, આપણા દેશના અગ્રણી 
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૧ ઇગ્લિશ્ર ઉપરથી ગૂજરાતીમાં પોજનાર ;$ ર1, રા. મણિચ કર રત્તછ શુ. 


'૪ક૪ સજશિભાલની વિચારધારા 
ગણાવાતે ચોગ્ય આપણુ શેન્યુએરો જયારે ઉલતિના સત્ય માંગેતે વિચારે ચઢે 
ત્યારે શુજનતી જ ઉંચ્છા કરતા સર્વ સુજનેતતે સંતોષ યાય એ સ્વભાવિક છે. 

સાન અને જ્ઞાનની શ્રકયતા સત'૬ા અસીમ છે, ગમે તેવો સાની પણુ 
'હું ડાનને પાર્‌ પામ્યો' એમ કહી શ્રકતે નથી, “આ કરતાં ખીજ પ્રકારનું 
સાત પણુ સંભવતું જ નથી' એમ આમ્રઠ કરી શકતે! નથી. જવન્મુકત 
પુરૂષોને સાનરાજ્ઞિ ઈશ્વરતા સાક્ષાત્કાર થાય તે પણુ અહંવૃત્તિતે વિષે અભિ- 
વ્યકત જે ચૈતન્ય તેના વિષયરૂપે થયે! કહેવાતો નથી. આમ ડ્‌વાથી જેનું 
અંતઃ8રણું સર્વદા ઝાન પામવા અને લેવા તત્પર રહે છે તે જ સાન પામે 
છે, એ સાન પમાડી વાકે છે. કોઈ ક્ષણે પૂર'નિશ્રયને સ્થાતે અન્પ નિશ્ચય 
સ્થાપવાતે। પ્રસંગ આવતાં, સત્યના આગળ સ્વાભિમાનને। ભેગ આપવે। ન્‍ જ 
સાન પામવા ખરાખર છે. એમ જ વૃદ્ધિ અને ઉન્નતિ સિહ થાય છે; જ્ઞાન અને 
કલાને પ્રતિદ્વિસ વિસ્તાર થાય છે; જનસમાજતું કલ્યાણુ ચાય છે. અમારા 
પદ્યુતું સમર્ચન યયાના ઉલ્લાસમાં આ કહેવાતું નથી, “અમારે! પદ્ય' એવું 
કર્ઈ છે જ નહિ; માત્ર સત્ય ઉપર પ્રોતિ ધાર્યુ કરી, સ્વાભિમાનથી મુક્ત 
યઈ, ક્ષણુ વાર, પૂર્વ નિશ્રયને સ્યાને અન્ય નિશ્ચય સ્વીકારવાતી ઉદાર બુદ્ધિથી જ 
ઉન્નતિનેો। માર્ગ લક્ષમાં આવે છે એના દણાન્તરૂપે, આ લેખના યેજનારને 
અમે ધન્યવાદ આપીએ છીએ. આટલું કહેવાને પ્રસંગ તેમણે લખેલી 
પ્રસસ્‍્તાવનાને। આરઊા નેવાથી, તેમ જ ગયાં ખે ત્રષણુ વર્ષતે! તેમને! વિચારકમ 
ન્તણુવાના પરિચયમાંથી, પ્રામ ચાય છે. તેએ લખે છે $-- 

“આપણે ખધા જાણ્યા વગર અતે સમજવાને યત્ન કર્યા વગર્‌ 
“વિચારોની અવગષુના કરવાને પાત્ર છીએ. આપષ્યુ ખધાતે સાનને સ્નેહ 
“ક્ષીશુ થતાં અમુક વખતે મનની આસપાસ દીવાલે। બંધાઈ જય છે; અતે 
“પછી તેમાં નવાં સત્યો દાખલ થઈ શ્કતાં નથી. અને તો] પણુ ધા 
“પોતાના મનને ખુલ્લું ધારે છે, તે એટલા માટે કે દીવાલે! દૂર ચાય તે 
“પણેલાં દેખાતી નથી. આમ છે તેટલા માટે દરેક નવીન વિષયતી સાથે 
“પ્રસંગ પાડતાં સાવધાન રહેવાની અતે પરીક્ષા કર્વાતી કરજ છે, '* 

આવે સિદ્ધાન્ત કહીને તે સિદ્ધાન્ત ઉપર આવતવાતે પોતાને! ક્રમ 
દર્શાવતાં તેએ લખે છે $ 

“મ્રોડીએક સુરત પહેસાં એક પ્રસિક્દ માસિકમાં અમુક પ્રતિષેન 
“કેખકેના એક પુસ્તક ઉપર્‌ અવલેોક્રન પૃર્‌' થયું, એ અવલોકન વાંચના રાએ। 
“જોઈ શકયા દશે, અને નેઈ શ્રકશે, કે તે સરૂ થયું ત્યારે ત્ચના મુખ્મ 
“વિષય સંબંધી લેખકને મોડું જ સાન હતું, પરિણામ એ આવ્યું કે લેખફ 
'ષ્ોતાના અવલે।કકનમાં જેમ જેમ આગળ ચાલતો ગયે!, તેમ તેમ તેના 


સ્‍્શોડતબોગ'  લગ્નસ્નેષ અને તેનાં વિશુહધ સુખે! કમ્પ 
“વિચાર કરતા ગયા, અતે પરિણામે તેતે સપણ માલુમ પડયુ કે તેતો 
“આરભ અયોગ્ય અને સાહસિક હતો, અને તેણે ધીરજથી ભભ્યાશ કર્યા 
“હાત તો તેતો લેખ તેને પોતાતે અને વાંચનારાઓને.ધણુ વધારે શિક્યુ- 
“શીય થઈ શ્રકત. આ હ૪ીકત આ સ્ષળે આપવાને હેતુ સપણ છે.'' 

“જાનસુધા'માં “સિહાંન્તસાર'નું અવલોકન આવતું હતું તેને ઉદ્દેશીને 
આ લખવું થયું છે. 

સત્યને। ત્રઠુ આ લેખકને આ રીતે થતા ગયે! છે એટલામાં જ તેના 
ઉચ્ચ આશ્ઞયની સમાપ્તિ નથી. સાનને! આચાર સાથે જ્યાં અતિ સુદઢ 
સંબંધ છે તેવી નીતિ અને કર્તભ્યનતી ભૂમિકા ઉપર તત્ત્વઝ્ાનની કસોટી 
કરવી; અતે આ લેખમાં દર્શ્ાન્યાં છે તેવાં પ્રમાણુને આધારે તત્ત્તઝાન અને 
નીતિના નિશ્ચયોતી માન્યતા સ્યાપવી;--એ પહ્દિ, આ સમયમાં, આપણુ 
દેશમાં, કૈવલ નવી છે. પાશ્ચાત્ય શિક્ષણુ લીધેલો કેઈ વિચારવાન પુડુષ એ 
પહ્દતતિનો સ્વીકાર કરે તેમાં, પ્રાચીન ઉત્તતિભાવનાને જ શ્રેયસ્કારિણી 
માનવાનો યત્ન કરનાર સરત કોઈને સંતોષ થાય એ સ્તાભશાવિક છે. સ્વીડન- 
મેર્ગે સ્વર્ગ નરક અથવા સ્યૂલ વિશ્વના સૂક્મ પ્રાતિભાસિક આકારે! જોયેલા 
“અતે તેમાંથી તેને જે સત્ય સમળનયૈલું તે પ્રસિદ્ધ કરવાની તેને ઈશ્વરાના 
ચચેલી; આવું પ્રસિદ્ધ કરતાં આ લેખક લખે છે કે :-- 

'“'ઈશ્વરાસા !--શા માટે આ શ્રખ્દ કાઇતે પણુ નહિ માનવા લાયક 
“લાગવો જેઇગએ ? સું પ્રરજતી દરેક પ્રેરણા ઈશ્વરાસા નથી ?,..ખેશક કોઈ 
“અમલદાર આપણુને આજ્ઞા કરે તેતી માફક તે આત્તા પ્રથમ કાનમાં અતે 
“પછી અંદર પ્રવેશ કરતી નથી;--ખે તો આત્મામાં, જેને આપણે 
“તીતિખ્ુદ્ધિ કરીએ છીએ તેમાં જ પ્રકટ યાય છે......પચુ જ્યાંસુધી એ 
“તેહ અતે નીતિખષરુદ્ધિતે આપણે ઈંશ્વરરૂપ માતી શ્રઝીએ નહિ, ત્યાંસુધી 
“આાપણે બિલકુલ અધામિક છીએ.” 

અર્થાત્‌ આત્માનુભવવાળા હંદયનું રકુરેણુ માત્ર તીતિમય અતે તેથી 
આઝગારૂપ છે; અને તે આજ્ઞા ઉપર સર્વસ્ત્ર અર્પવા જેવી શ્રદ્ધા એટલે તેવો 
પ્રમ હેય તોજ એ આત્ાનુસાર આચાર ઊપજી શકે છે. ત્યારે આ પ્રકારે 
'પ્રેમ'તે જ ઈશ્વર ઠરાવી, શ્રહ્ધામાંથી જ જે અર્પણુપૂ4'ક કતેગ્યતી નીતિ” 
જ્રાવના ફલિત થાય છે તેને ઈશ્વરાઝા કહેતાં, વ્યક્તિમાત્રને પ્રેમદ્દાર। 
કત'બ્યપરાયણુતાતો બોધ આપવાની આ પ્રમાણુપહતિ પ્રસિદ્ધ તીતિવાદે 
અને યુક્તિવિસ્તારોના કરતાં નવી અતે જુદી છે. એટલું જ નથી, પણુ 
આવી ઈશ્વરાસા સ્વીડનખેગને થયેલી તેનું પ્રમાણ યું એમ પૂછીને તેના 
ઉત્તરમાં આ શેખક જે લખે છે તે પણુ આ નવી પ્રમાણુપહતિના સ્વરૃપને 


જક પ. જૂ. અ. શશિલાલનો વિશોરધાશ * 
થચાર્ય રીતે સપણ કરવાને મેમ્ય ધારી અત્ર ઉતારવું ઉચિત છે :-- . 

“અપણે નણીએ છીએ કે અન્ત સતુષ્યોતે ખાવાને મારે ઈશ્વરે 
“નિમિત કૌધું છે; કારણુકે જડરતે અનુકૂળ પડે છે અને શરીરને પોષણુ 
“આપે છે, આના કરતાં ઈશ્વરી નિર્માયુનું વધારે સારું કે ઊંચું પ્રમાણુ 
આપણે કલ્પી પણુ શ્રકોએ નહિ.” 

આવું કહીને આ લેખક જે સિદ્ધાન્ત ઉપર આવે છે તે સત્યમ્રડથુતી 
પ્રમાખુપહ્દતિ પરત્વે સવ' કોઈ સલશેોધકે લક્ષમાં રાખવા લાયક છે $-- 

“જે રીતે શરીર અભથી તેમ મન સત્યથી પોષાય છે. સત્ય મનને 
“અનુકૂળ પડે. અને તેને પોાવણુ આપે તો તે ઈશ્વરી છે. એથી વધારે 
“પ્રમાણુ શેધનારને તે કદાપિ મળશે નહિ, અને એથી ઓછું શોધનાર 
મનમાં માત્ર પવન અતે કચરાતે પૂર્વી કરશે.'” ુ 

અર્થાત્‌ 'અધિકાર' એ જ સત્યગ્રહણુમાં સર્વત્ર નિયામક છે એ વાત 
ઉપર દુર્લક્ષ યવામાંથી વાદવિવાદ વિરોધ અતે અસત્યના વિસ્તારે। ઉપસ્થિત 
ચાય છે. જે મત જેવા સત્યથી પુષ્ઠ થવા તત્પર હોય તેવું સત્ય જ તેને પુષ્ટિ 
આપી શકે, અને તે જ તેણું સત્ય માતી, તે ઉપર સંપૂમું' શ્રદ્ધા કરી, 
આચાર અતે કર્તવ્યમાં તેને ઉતારવું, તો ઉન્નતિ અને ૬હ્દિનો માગે સહજે 
હાથ યાય. આવે! નિષ્કર્ષ કરી ખતાવવાતે, આ લેખકે સ્વીકારેલો પ્રમાષ્ુ- 
પદ્ધતિનું વિવેચન કરવાનું તાત્પર્ય એ છે કે આ પ્રકારે સત્યપ્રીતિથી, 
જય[સુધી ક્રેઈ પણુ વિચારવાન પુર્ષ, આવી માનસિક સ્થિતિ પ્રામ 
કરતા નથી, ત્યાંસુધી તે સત્યમ્રહષ્યું માટેની કે સત શીખતા માટેતી 
ચોગ્યતા પ્રાત જ કરતો નથી એ વાત સ્પજુ માય. આપષુ। અગ્રધી 
મ્રેજ્યુએટા આવી માતસિક સ્થિતિમાં આવીને પ્રાચીન નવીન સર્વ વાતને 
વિચાર કરતા થાય એ સમયની પ્રતીક્ષા કરનારતે આ લેખકતી આવી 
માનસિક સ્થિતિ એટલા જ માટે સ'તોષ ઉપનનવે છે. 

જેવી માતસિક સ્થિતિષી ને કેવી પ્રમાણુપહ્ેતિથી સ્વીડતમો્ગૈના 
વિચારો સમજાઈ શ્રકે તે ન્તેયા પછી તે વિચારેમાંતો જે લમસ્તેહ નામ ક 
વિચાર આ લેખમાં ચચ્યો છે તે વિષયમાં એટલું જ ઊમેરવું ખસ યશે કે 
સ્મ વિશ્વમાં જેમ સ્યૂલને! સ્પશ્ને નથી, દેશ્રકાલતા પરિમ્છેદ નથી, તેમ 
સષ્મરૂપ જે પ્રેમ તેમાં પણુ સ્યૂલ વાશ્નતાના પરિતોષે! કે દેસકાલના પરિ- 
ચ્છેદ્રોતો સ્પર્શ હોઈ શકતો નથી. સાન અથવા ખુહ્ધિનતે જે સ્નેહ અયવા 
હદયની અપેક્ષા છે અતે સ્તેઠ અથવા હુદયતે જે સાત અયના ખુહદ્ધિની 
અપેક્ષા છે તે પરસ્પરને મળી આવે એ જ લ્મતે! હેતુ અને સાર્‌ છે. જેને 
આપણે જાન અને ભક્તિતી એકતારૂપ અપવા બુદ્ધિ અતે હુદયતી એકતા 


 જવીરનબોગ : ભષ્મસ્નેષ આને તેનાં વિરુદ્ધ સુખે? ર. ૪9૪ . 
રૂપ અદ્દત ડરીએ તેને જ સ્વીડનમોર્ગે લમ કહે છે, લમતેો આ અર્થ અતિ 
વિશ્ુહ અને વિશ્ઞાલ છે. મે લમ વિનાનાં લસ વ્યભિચાર છે. શ્રહ્ધાની 
. િપુલતાવ|ળું સાન ખાચાર પર્યેલ પહોંચી અપરેક્ષ કહેવાય છે, તેવી રીતે 
શ્રહ્ધાદીન ઝાન આંચ।૨થી વિખૂટું રહી પરેક્ષ કહેવાય છે. એટલે સ્તાન અને 
ત્રહ્ઠાતો થોગ લમ છે, વિયોગ વ્યલિચાર છે. જે સ્થૂલ લસ વિષધે આ 
લેખમાં ચર્ચા થઈ છે ત્યાં પશુ એમ જ છે. “તાનના પ્રેમ' એ જ લમ્ન છે, 
અને તે જ દૈવી, દિશ્ય સ્વર્ગે છે, નહિ કે સ્વર્ગ એવી અમુક દશા નથી, તે 
પણુ છે, અતે લમને। આવે! અર્થ રવીડનમખોર્ગે પ્રત્યક્ષ રવ્ગ માંથી જ તેવાં 
તેવાં નેડાં જેઈને, આષ્યે। છે, પરતુ સ્થૂલ વિશ્વની અધમતામાંથી છૂટી 
ઉન્નત જીવન પ્રામ કરવાને ખુદ્ધદિ અતે હુંદયતેા જે મેગ અતિ આવશ્મક 
છે, ફ્લાભિસધિરહિત કર્તવ્યમાં વિચરવાતે। માર્ગે કરી આપનાર ઈશ્વરરૂપે 
જે પ્રેમ અથવા સમઇિભાવ પૂન્ય છે, તે સમજાવવાતે। સુખ્ય આશ્નય 
આ ભાવનામાં સ્પજ રીતે રહેલો છે, એટલા જ માટે આ લેખ મનનપૂર્વ' ક 
વાંચન! યેગ્ય છે. 
આપણાં પ્રાચીન શ્રાજામાં અને આર્યાવતતનની પ્રાચીન વિશ્રુ્ધ ભાવના 
એમાં પ્રેમનું ઉચ્ચ સ્થાન નથી સમન્નવેલું એમ નયી; લસના આવા ભવ્ય 
અર્ચ નથી થયા એમ નથી, તથાપિ વચમાંના અંધકારમાં જે મલીનતા અને 
દુદતાએ તે ભાવનાએતે અધમ કરી નાખી છે તેતે સુકાભલે આપષુને 
આપણી મૂલ ભશ્ાવનાઝેનું કાંઈક ભાન કરાવે તેવા માગ' ઉપર લખાયૈલે 
આ લેખ સવૉશે સર્વને પૂણુ મનન કરવા મૈગ્ય છે. ૭તાં ગ્રંથ યૌજનાર જે 
કહે છે તે સત્યપ્રીતિવાળા સર્વ વાચકોએ, લક્ષમાં રાખવાનુ છે :--- 
“ભેશ્રક ધણી બાબતો એવી આવશે કે જે તરત સમનારો નહિ 
“અથવા ખરી લાગશે નહિ. એવું ખને ત્યારે એટલું યાદ રાખવું કે શ્ાંતિથી 
“પ્રકાશનો રાહ જેમા વગર આપષુતે પ્રકાશ મળી શકતો નથી, અને 
“સ્વીડનખેોર્ગ સુદ્ધાં પણુ કંઈ સર્વ નથી. ઈશ્વરી જ્ઞાન સ્વીકારવાની તેની 
“પાત્રતા બેશક આપણુ કરતાં અઆતિશ્રય વધારે છે, પણુ તે સુહાાં દોષ 
“કરવાને પાત્ર છે. માત્ર સત્ય ઉપર જેતે પ્રીતિ હશે તેને તેતી પાસેથી 
“ઘ્રણું સત્ય મળ્પા વગર રહેશે નહિ; કારષ્ુ કરે એ સત્ય તેણે બુહ્ધિયી 
“મશોધેલું નથો, પણુ પ્રૌતિથી સ્વીકારેલું છે.” 
“સુદશેત' : ફેલ આરી, ૧૮૯૮. 


હિપ્પણે 


22 ૪. સાનસુધા $ સ્થ, સર રમણૃશાઇસ' “થાલિત માસિક પત્ર દ ઇં. સર 
૬૮૮૭-૧૯૧૯; 'સુદન'ની અદેતવાદી, સ'સ્ક્ષક નીતિની સામે. તેની દૈતવાહી, 
સુધારક નીતિ હોઈ બેફ પત્રો વચ્ચે ધમ, સમાજ અને સાહિત્ય પરત્વે ખૂભ 
વિવાદ થધા હતો, અહીં ઉલ્લેખેથ “ સ્વધમ *-પરધમ** વિશેની ચર્ચા 'જ્ઞાનસુધા' ના 
8. સ. ૧૮૯૬ ના મેથી સપ્ટેમ્બરના અ'કોમાં પ્રગટ થધેલી, તે “ખમ અંને 
સભાજ' નામના રમણુશાઈના લેખસ'ત્રહમાં સમાવેટા પામી છે. જુબોા જપ 
ક સમાજ,' પુબ ૧, પૃ? ૨૪૪-૨૬૬. 

જૂર ૪. “શનાતન ધર્મ પરિષદ'માંનો મ. ન. દ્વિ.ને લેખ એટલે અહીં ચૂકલ 
' “આપણી પ્રાચીન ષર્મભાવના'. જુએ પૃ૦ ૪૩, 

પૂર ૫. પ્રાર્થના સમાજ : એવી સક્ષિપ્ત માહિતી માટે નાઓ” રાઇ 
વિસ્તૃત પરિચય સાર્‌ જુઓ મુંબઈ પ્રાથનાસમાજપ્રકારિત ડ્રારકાનાથ ગોવિંદ 
વૈદફત “પ્રાથના સમાન્તચા ઇતિહાસ *. 


પૂર ૧૬. લેદાન્ત સૃષ્ટિના પ્રારશકાળમાં જે શ્વચ'ભૂ સાનને. અઈવિલાવ. થયા 
તેને વેદ કહે છે. તેનું શબ્દષ્રલફૂપે જે કદષિએને દશાન થથું તેએ ડ્રષ્ટા કહેવામા, 
આ વેદના મૂળ મગરે તકક, ચજુષ, સામ અને અથવ' સ'હિતામાં ગોઠવાયા. પછી 
તે મંત્રોની સમજૂતી આપતું સાહિત્ય રચાયું, જેને બ્રાહાણ્‌ કહે છે. ચુડુપરપરા નડે 
સાંશળેલા શખ્દબ્રહ્મરૂપ વેદને પ્રતિ પણ કહે છે, અર્થ.વિશાગ વડે આ સાહિત્ય 
કર્મ, ઉપાસના અને જ્ઞાન એમ ત્રણ્‌ કાંડમાં વદે'ચાયેલું છે. ત્રિકાંડ વેદના અર્થને 
સમજવા સાર્‌ વ્યાકરણાદે છ અગે, ચાર ઉપવેદે, પુરાણ, ન્યાય અને મીમાંસા 
આદિ વેદ્દાય'નું વિવરણુ કરનાર સાહિત્ય ન્તણુવાની ૦૦૨૨ રહે છે. 
સ'હિતા અને ખાફાણ પછીને! વેદને અ'તભાગ તે વેદાન્ત, તેમાં વેદના 
ચખ્કસમૂહને। એત એટલે છેડો જ છે એટલું નહિં, પરતુ વેદને અર્થ સિદ્ધાંત પણુ 
તેમાં સમાચેલે! છે. બાદરાચણુતું 'બહ્મસુત્ર' જે વેદાતસૂત્ર તરીકે પણુ ઓળખાય 
છે તે વેદાન્તને સુખ્ય ષથ,એને। રચનાકાળ વિ. સં, પૂ. ૪૦૦ થી ૨૦૦ વષ. એ 
સૂત્રાત્મક દે।૪ તેમાંથી વિવિધ સિક્ધાતે! ( ૬0૦૦૮1ટક ) નીકન્યા છે. “બહાસુત્ર- 
માંથી સ'કરાચાચે કેવલાફેતનો, રામાલુજે વિચિષ્ઠાદેતને, વલ્ભાચાયે' શદ્ધાદ્રેતનો 
થાને મધ્વાચાચે' શુદ્ધકેતનો સિષ્્રાત ફલિત કરી બતાન્યો છે. નિમ્માકે દૈતાડ્દેવને 
ન કર્યો. અહાસૂત્રમાં વર્ણવેલ આધ્માત્મવિદ્યાનું વિસ્તૃત પ્રતિપાદન ઉપનિષરે- 
એ ક્યું છે. ઉપનિષદને! મુખ્મ અર્થ બશ્રહમાવિયા અને ગોણુ અથ બ્રહ્મવિદ્યાપ્રતિ* 
પાદક ગંથવિશેષ, બહાનું સ્વરૂપ, છવ અને જગત સાથે તેને સબધ, ભહ્ય- . 
પ્રાપ્તિતાં સાધન અને બ્રકાસાક્ષઃ#કારનો આન દાનુલત્ર આ ગ્રથોમમાં સવિસ્તર . 
વર્ણ્વાયેલ છે. કુલ ૬૦૮ ફપનિપદો છે ; ૧૦ %ગ્તેદમાંથી, ૧૯ શુકલ યજુવે'હમાંથી, 
૩૨ કૃષ્ણ મજુવે મે દમાંથી, ૧૬ સામવેદમાંથી અને ૩૧ અથર્વ વેદમાંથી, અધારની 
મર્‌ 
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5૧૦. | શિ વ 0 મદત વિજાશારો. 

વિચાસોફિમ્લ સાસામટીએ. ટ ૧૦ ફપનિષરે! પ્રકટ કર્મા. છે. સકરાચાયે ઇંચ, 
કેન, આં, પ્રશ્ન, સુણ્ડક, માફ્હૂક્ય, વૈસિરીય;, એતરેપ, છાંદોગ્ય, ગહદારણપ૪ અંને * 
નૃશિહ-પ્વતાપની નામનાં અગિયાર ઉપનિષદો ઉપર શાષ્મ રચ્યું હતું. વેદાન્તના 


વિલ્તત'પશિચય સાદ વાચા શ્રી: નમ'દાર કર દેવશ કર મરેતાકૃત' ઉપનિષદ દા 
રણા” અમે. 'વિધ્યાર્ર્મ સ્વામીકૃત સેટન્તલાર સપને વૈશર્સી. 


પૂલ ૮. દત્તાએેચ $ ચાલુ મન્વ તરના ત્રદધિ અત્રિના પુત્ર દત્ત, તે પરમ દ્રહ્માનિષ્ઠ 
હતા અને બ્ાફાવિઘા પરત્વે એક તરફ તે અલક, પ્રડૂલાદ, યદુ અને સહસ્નાર્જન 
ઈ ના ગર હતા, તે! બીજી તરક 3 પોતે પૃથ્વી, વાયુ, આકારા, જળ, અભિ, ચ, 
સર્ધ, હોલે, અજગર, સમદ, પતંગ, મધમાખી, હાથી, પારધિ, હરણ, માછલું, 
પિંગળા, ટીટોડી, બાળક, છકરી, બાણુ ધડનાર, સર્પ, કરાળિયો અને ભમરો એમ 
ચોવીસ ગુર કરીને દરેકના આચરણ $પરથી ઉપદેશ મ્રહણુ કર્ચો હતે. એમના 
વિશે વિસ્તૃત માહિતી માટે કીએ 'ભારતના સત પુર્વે' (સસ્તું સાહિત્ય 'વધક 
કાર્થાસમ),; ભાન 9, પૃ૦ ૧૨. 


અકર હ. સોક્રેટિસ: (ઈ. સ, પૂ. ૪૧૯-૩૯૯ જૂ. મહાન ગ્રીક કફ્લિસૂકફ, 
જલેટોને। ગુરુ. વેચક્તિક સસ્પત્તિના જમાનામાં નવીન સમાજવ્યવસ્થા વિશેના તેના 
નમ; ડહાપણલર્યા વિચારો તત્કાલીન રાન્ત્યસત્તાથી સહન ન થતાં એના ઉપર 
જુમાનોને અવળે માગે? ચડાવવાનો! અને બ્રમ'દેવતાઓની વિરૃષ્દ પ્રચાર કરવાને! 
આઓરેપ મૂકવામાં આવ્યો અને રેહાતદ ડતી સન્‍ન થઇ. સોફેટિસે સિદ્ધાંતને ખાતર 
આન ₹પૂથક ઝેર પીધું હવ. 

પૃઃ ૯. ધસિશાલક૦ જીઓ "મેતાશ્રતર ઉપનિષદ્‌. 

પુલ ૧૨. કમ, ઉપાસના અને જ્ઞાનને! અબ્રિકાર્કમ સમજયા વગર સાચી 
જ્ઞામંપ્રાપ્તિ યતી નથીં, ચજ્ઞચાગાદિ કર્મકાંડ ખાહાણ સાહિત્યને! ઉપાસના આરણ્યક 
સાહિત્યને અને જ્ઞાન ઉપનિષરેને। મુખ્ય વિષય છે. 

જૂ૦ ૧૩. સત્યકામ ભજબાભલની વિસ્તૃત કથા માટે જએ! ૦ ૧૬૬, 

ખૂક ૧૨ શુકદેવ અને જતક : અહીં શુકદેવ તે કૃષ્ણુ ડ્રેપાચન વ્યાસ, કે 
જેણે કૃષ્સ્ચર્ત્રિષણ્‌'નવાછુ' ભાગવત રચ્યું કહેવાય છે, તેને ધતાચી નામની 
અપ્સરથી થયેલો પુત. વ્યાસને આ પુત્ર શિવતા પ્રસાદ્થી પાપ્ત થયો હતે. 
નન્મથી જ્ઞાની હતે!. પરતુ એનામાં પોતાના જ્ઞાનનું સહેજ ધમ ડ હવું. તેય ભ્યાસે 
તેને સોથી: પ્રથમ મિધિલા નગરીના શકત બહલાશ્ષ જતકની પાસે જવાની આજ્ઞા 
કરી હતી. «નક સાથેતી ચર્ચા દરમિયાન શીકદેવના જ્ઞાનનો ધમ'ડ ઊતરી ન્તય જે. * 
જુએ દેવી ભાગવત, શ્ક'લ 13, અધ્યાય ૧૪. 


પૂલ ૧૪. પગશતગ : પાંચ પ્રકરણુમં વહેચેલો ધમપ તથા તીતિનેો હપદેરા 
મરતી કાલ્પનિક વાર્તાબોાને સ ગ્રહ. કાચીથી શણીને આવતા પ'ડિતોની વાત માટ 
જ્બોા'સત્રે ૫, વાર્તા ૪. 

પુર ૧૪. વેદનો અચ કરનારાં શાજ્ત્રોમાં સુખ્ય બ્રાહાણુ છે. બાહાણ 
એટલે સમન્ન્તી, આ બ્ાહાભુસાહિત્મ વેદની સ'હિતતાઓ પછી તરત જ અસ્તિત્વમાં 


ય ન પ 
પ મ 


 િપ્પસેડ. છ ૪૫૧ 
“આતે; વેદની જદી જુદી ચાખાઓનેઃ અધ વિવિધ. બ્રાહાષે દ્વાર. સમ;તમપ છે. 
“ભણો ઉલ્લેખેલ વિધિ, નિષેધ અને અજલાદની ચર્ચા બાહાણુસાહિત્મમાં મળે ૪. 
"૦ ૧૫. પુરાયું : કાળક્મે વેદ પછી ઉપનિષદ, રામાચણુ, મહાલારત અને 
પુરાણ ૨ચાચેલાં, મહાસાસ્તકારે આ પુરાણની રચતા કરી કહેવાય છે. હિન્દુ ધમ 
ક્યાઓને! સંપૃણુ સંત્રહે એમાં મળે છે. ફુલ અઢાર પુરાણેા: ફેમ, ગરુડ, હદન 
ન્નારદીય, પદ્ય, બ્રહ્મ, બહ્મવેવ્ત, બ્રહમા ડે, ભવિષ્ય, ભાગ્વત, મત્સ્મ, માર્ક મ, 
હિંગ, વામન, વાયુ, વરાહ, નિષ્યુ, શિવ ક સ્ક'દ. કેટલાક વાયુને બદલે અગ્રિ- 
પુરાણ મૂકે છે તે! કેટલાક નરસિંહપુરાણને ઊમેરૈ છે. બધ્રામાં વાયુપુરાણુ જૂતું 
અને ભાગવતપુરાણ્‌ શ્રેષ્ઠ. વિરોષ માહેતી માટે વાંચો દુર્મારાકર કે, રાગ્રર્ચિ1 
' પુરાણુવિવેચન. ' 
પુલ ૧૫. ત્ર એટલે જેના વડે જ્ઞાનને! વિસ્તાર થાય છે તે ચાસઅ્ન. 
( તન્યલે લિસર્તારયલે જ્ઞાનમનેન ટ્તિ લસ્ત્રવ્‌ | ) તંત્રને વ્યાપક અથ ગ્રાઅ્, 
સિદ્ધાંત, અવુષ્ઠાન, વિજ્ઞાન કે વિજ્ઞઃતવિષયક મ્ય યાચ છે. રૉકરાચાર્મ “ સાખ્ય”ને 
માટે “તત્ર' રાબ્દ ચાજે છે. મહાભારતમાં ન્યાય, ધર્મ રાસ્ર, થાગરાસ્ર ઇત્માદિ 
પરત્વે 'તત્ર' રાબ્દ યાજેલેો છ. અહં “હવ'ને! અર્થ “«૮4રમવરવાળા એક વિરિષ્ટ 
સાધનમાર્ગને! ઉપદેશ દેતું સાહિત્ય, જેને 'આગમ' પગ્‌ કહેવામાં આવે છે. કમ, 
ઉપાસતા અને જ્ઞાનના સ્વરૂપનું દરન 'નગમ' અર્થાત્‌ વેઠ કરાવે છે, ત્યારે તેના 
સાધનભૂત ઉપાથેોનું વણુન આ તત્ર અથર “ખાગમ' સાહિત્ય કરે છે. “'આગમ' 
ત્રણ પ્રકારના: શૈવ, વેષ્મત અને રાક્ત, જે અનુકમે રિવ, વિષગ્ર ને રક્તિની 
ઇષ્ટ દેવતારૂપે ઉપાસના વિહિત કરે છે. દારતેક સિદ્ધાન અનુસાર ત્રેને અનક્રમે 
અડ્ત, ડ્વેવ અને ડૂતાઠ્ેવપ્રધાન કહી રાકાચ. 
પુર ૧૫. સ્ખૂતિ $ સૂત્રસાહિત્યતી રચના પછી સ્મળિએ રચાઇ, વેદના 
વચને! ઉપરધી આ સ્મૃતિઓ ધ્રમનીં ચર્ચા ૬રે છે. કટબ, સમાજ, રામ્ય ઇત્યાદિ 
પરત્વેતી વ્યક્તિની ફરતે એમાં સમન્નવી છે. મતુસ્મૃતિ અને ચાફાવલ્કચ સ્મૃત્તિ 
મુખ્ય, મનુસ્મૃતિ હિન્દુ સમાજના બધારણુનું પવિત્ર રાઅ્ર છે. મેક્ષમૂલરના 
કલા પ્રમાણે 'માનવધસમ' સૂત્ર' નામના હાલ અસ્તિત્વ તહિ ધરાવતા પૃશ્તક ઉપરથી 
મનુસ્મૃતિતી રચના થઈ ગણાય છે, 
[,“ જૂ૦ ૧૫, પડૂદર્શનશાજા : તે અવુકમે સાંખ્ય, યોગ, વેરોષિક, ન્યાય, 
! મીમાંસા અને વેદાંત. આ પડદરાનેોતું વર્ણત સાધવાચાથેરે “સ્વ દરાઈનસ મ્રહં'માં 
' આપેલું છે. 
જૂ૦ ૧૮. કબોરઃ (ઇ. સ. ૬૪૦૦-૧૪૬૬). જન્મે મુસલમાન અને 'પંધે 
વણુકર ફ્ઠેવા છતાં ઉચ્ચ કે।ટિનાં, રહસ્યોધો ભરપૂર, શજના રચનાર ગાનાર ફત્તમ 
હિંદી ભક્ત કવિ, રમાનત દના શિષ્મ, કાચીમાં રહોને તેમણે (જદગીને! એે।ટેો કાળ 
'રામ' અને 'ર્દ્ેમાન'ની એક્તા ગાવામાં ગાળ્યા હતે।. એમની કવિતામાં હઠચોાગ 
અને સૂરીમતના મિશ્રણુવાળી ક્ષક્તિ, પ્ તીત થાય છે. એમના ચરિત્ર માટે જુઓ 
નાભીદાસરફૃત સટીક શક્તમાલ, (દ્રિ અ૦), પૂ૦ ૪૮૫; કવિતાના અભ્યાસ, માઢેૅ 
જુઓ ગહ. રામડુમાર વર્માફત કખીરકા રહુસ્યવાદ.' 


૪૧૨ સાગુલાલની વિચારધારા 

અલ ૧૮. રામાતવુજઃ (૪, સ. ૨૦૬૭-૦૧૩૭). દસમી સદીમાં તામિલ 
પ્રાંતમાં ભીવેષ્ણુવ બચ ને! બદેળે! ફેલાવો થચૅલે. તેના આઘ પ્રવર્તક મૌ ર'ગનાથ 
સુનિ; પછી ચામુનાચાર્ય અને તેમના પછી ર!માતુત્તચાય. “ભ્હાસુત્ર' ઉપર એમણે 
“મીશ્ાષ્ય' રચીને વિરિષ્ટાઉૈતને વામાતુજ સ પ્રદામ' બનાવ્યો, વેદાથસ'ત્રહ, વેદા- 
ન્તસ્રાશ, વેદાન્તદીપ, ગીતાભ્ાષ્ય ને ગદ્ત્રય એ એમના અન્ય ગંથે!. 


પૂ૦ ૧૮, જ્વાખીનારાયણુ : સ્વામોનારાયણુ સ પ્રદાયના સુખ્ય પ્રવર્તક સ્વાખી 
સહન્તન દજછી ( ઇ. સ. ૬૭૮૦-૧૮૭૪ ). સપ્રદામની સ્થાપના ૬૮૫૫ માં રામાતુજ- 
શિષ્મ રામાર્નદીએ કરેલી. પણુ સહુન્તનદે એને। કચ્છ તથા કાઠિયાવાડમાં ભહેળે। 
પ્રચાર કરીને નીચલા થરના લેકેોમાં “ધમશુદ્ધિ'નો પરૃત્તિ કરીને એમાં પ્રાણુ પૂર્યો. 
કચ્છના ધણા મુમા કણુબીઓને તેમણે સુશ્લિમ પમ'માંથી હિન્દુ ધમ તરફ વા#્યા 
હતા. સાદુ જીવન અને સદ્દાચાર એમના ઉપદેશના સુખ્મ વિષય. અહિં સામય 
મજ્ઞ, બાળહત્યાનિષેષ, સતીનિષેધ, વહેમખ'ડન ૪૦ એમના સામાજિક સુષારા, તેમનાં 
“પત્રો” તથા 'ડિક્ષાવલી' અર્વા. ગુજ. ગઘતા જૂનામાં જૂના નમૂના છે. તિશેષ માહિતી 
માટે વાંચો કિક મચરૂવાળાકૂત “સહન્નન દચરિત' અને “મ'ધચકાળના સાહિત્ય 
પ્રવાહ'ના વિશ્ઞાગ ૭ મે. : 


પક ૧૮. રમાન'દ : (ઈ. સ. ૧૩૦૦-૧૪૪૮). રામાનુજ સપ્રદદાય અનુસાર 
ફૃષ્ણુશક્તિને! દેરાશરમાં શક્તે।નાં ટોળેટોળાં સાથે કરીને ફેલાવો કરનાર રામાનુજની 
ચિષ્મપરપરામાંના સુખ્ય, મૂળ નામ રામદત્ત. રહેવાસી પ્રયાગતા. ખાર વર્ષની 
ઉમરે કાશીમાં રાસ્રાભ્યાસ કરવા હલ્લા. ત્યાં રાધવાન ૬ સ્વામીએ એમને રામષડ- 
ક્ષરમત્રની દીક્ષા આપીને રામાન દૃ નામ આપ્યું. ઉત્તમ ચોગપ્રાત્તિ કરીને રામાન દે 
ઘોડા બખતમાં ૪ પોતાની યોગ્યતા સિદ્ધ કરી ખતાવી. દડી સંન્‍્યાસીના દડ ૪9૬ 
તે નહિં રાખતા હોવાથી અન્ય ચ્િષ્યાની ટીકા યતા ગુરુની આજ્ઞાથી એમણે જુદો 
સંપ્રદાય સ્થાપ્યો. તે તત્ત્વતઃ રામાનુજ સપ્રદામધી લિત્ત નહેતે. રામાન દતી દીર્ધ 
રિષ્મપર'પરાએ ભામવત ધમ ને! ફેલાવે ઉત્તરોત્તર ચાલુ રાખ્યો. વિસ્તૃત માહિતી 
માટે જુએ નાભીદ્દાસફત સટીક ભશક્તમાલ, દ્વિ” આબ; પુ૦ ૨૮૭. 

જક ૨૪. શ'કરાચાર્ય : (ઇ. સ. ૭૮૮--૮૨૦ ). મલખારના નાંખુદ્રી બ્રાહ્મુ. 
કર્મકૉડ સામે ઇુદ્ધ વૈદિક ધમની પુન: પતિષ્ઠા કરવાતે કારણે તેએ શગવાત 
શ'કરનો અવતાર સનાયા હતા. આચાર્ય ગોડપાદના રિષ્મ ગાવિદ ભમવત્પાદૃતા તેઓ 
રિષ્ય, ગીતા, ઉપનિષદ અને બ્રહ્મસૃત્રો ઉપર ભ્રાષ્ય ૨ચીને કેમલાડ્તનું સમય" પ્રતિ- 
પાદન કર્યુ. ઉપસંત, માંડૂ ક્યકારિકાલાષ્ય, વિષ્યુસહસ્રનનામશાષ્મ, સનત્સુન્તતીયભશાષ્ય, 
સોન્દચલહરી,' શપદેચસાહસ્રી ઈન અન્ય કૃતિએ।. 

તેમની ખત્રીસ વર્ષની દૂ'#ી જીત્રનકારકો્દિ પરત્વે નીચેનો “શે।ક પ ચલિત છે : 

અઇયર્વે સયુવેરી દ્ા્રો શવૈશાનવિત । 
જોરણે જતયાન્‌ માથ્યં ક્રાષિશે ગુસિર્મ્વતાત | 

કમના છવનકાષ' વિશે બધુ માહિતી માટે જએ પ૦ ૬૧૫, 

પુરક ૨૪. શસાઅિથઃ૦ જુબો દરીમડૂભગવદ્‌ગીતા; અધ્યાય ૧૬, શલેક 17 


ટિપ્પણા ૪યેફે 


જુર ૨5, શો લગવાન જે સસખતાને ચોગ કહે છે ઇમ ના સમમનમાં 
જુઓ શબ ગીભ્, અન ૨, શહે1૦ ૪૮. 


પૂ૦ ૨૬. માજા: સ્પર્કાસ્તુ૦ જુએ શ૦ ગીન, અ૦ ર, *લે।૦ 3૪. 
જપૃ૦ ૨૪. સાયથાત્મા૦ જુઓ ક્ડૉપનિષદ્‌, વલ્યી ૨, *લેક ર૩; વળી જુઓ 
ઝુંડકાપનિષદ્‌, વલ્લી ૩, શ્લે# ૨-૩, 


પૃ૦ ૨૮. વ્રજઃસિ ચાસ્ય૦ જઓ ભરભ ગીમ્, અ૦ ૩, ૨્લે।૦ ૩૩, 

"ખૂથ ૩૦, અપરા પ્રકૃતિના વર્ણન માટે જુએ! ભગ ગીમ, અન છ. 

પ્‌. ૪૦. “સિદ્ધાંતસ્રાર': મણિલાલે “સુષારા'ની સામે સનાતન હિન્દુ ધમની 
શ્રેષ્ઠતા સ્થાપિત કરવા સારે આયધર્મતા આચારભાગના ખુલાસારૂપે “પ્રાણુવિનિમય' 
રચવાની અને તેના વિચારભાગના ખુલાસાર્પે 'સિદ્ધાંતસાર'ની થાતા કરેલી. તે 
પ્રમાણે સપ્ટેમ્બર ૬૮૮૮ થી ન્નનન્‍્યુખારી ૧૮:૯ દરનમયાન તેમણે એ પુસ્તક ૨ચેછું. 
સિ* સા૦ મૅ, ૬૮૮૯માં બહાર પડેલું, મણિલાલેૅ તેમાં તાર્વિક તેમજ એતિહાસિક 
ધ્વોરગૅ સનાતન હિન્દુ ધર્મને! વિચાર કરીને દુતિયાના અન્ય ધર્મા કરતાં તેની 
પ્રાચીનતા અને ક્રષ્ઠતા સિદ્ધ કરવાનો સમથ પચાસ કર્યો છે. આ ગ્રૅથે તેમને 
ફિલસૂફ અને ધમવેત્તા તરીક સારી પ્રતિષ્ઠા અપાવી હતી. આચાર્ય આનંદરાકર 
છવને આ પુસ્તકે જ સોથી પ્રથમ મણિલાલ તરફ આકર્ષ્યા હતા . '“સિહ્ધાંતસાર'નું 
અવલે।કન મણિચ કર રત્નજી ભટ્ટે ૧૮૯૪-૯૫ દરમિયાન 'જ્ઞાનસુષા'માં કર્યું હવું. 


પૃથ ૪૧. કોપરનીકસ (૧૪૭૩-૧૫૪૩) $ મહાન પોલિશ્ર ખગોળરાસ્રી. 
તેણુ ખગોળરાઅની નવી પદ્ધતિ નિરૂપીને મનુષ્યને વિશ્વ વિરોનો રછિકાણુ ફેરવી 
નાંખ્યો, પૃચ્ની સ્થિર નથી પણ ફરે છે તેની સૌથી પ્રયમ શોધ તેણે કરી. વિશ્વની 
ગ્રહમાળામાં પૃથ્વીનું સ્થાન કેટલું અલ્પ છે તે સોથી પ્રથમ તેણે બતાવ્યું હવું. 
આમ વૈજ્ઞાનિક દષ્ટિકોણના કાન્તદ્રષ્ટા તરીકે તે ઇતિહાસમાં અમર થયેલ છે. 


પૃડ ૪૧. આને, નજ્િથોર્દીનો (1૫૪૮-૫૧૦૦ ). વિખ્યાત ઇટાલિયન 
ક્લિસૂફ અને વૈજ્ઞાનિક. એરિસ્ટોટલના સિષ્દ્રાત વિરુદ્ધ પ્રતિપાદેલ કેોપરનીકસના 
મનુષ્યની અલ્પતા વિરોના સિખ્દ્રાત ઉપરથી તેણું સવેશ્વરતાવાદ ( ગહ ાંડાળ 
ફેલાન્યો, જેને લીધે એને દેંચનિકાલની સનત કરવામાં આવી હતી. પછી તો! તેના 
વિચારોને કારણે ૬૬૦૦ ની સાલમાં તેને જવતે! બાળી નાખવામાં આવ્યા હતે. 


પૃ૦ ૪૧. ગેલોલ્િયો,, ગેલીલી (૧૫૬૪-૨૧૪૨ ). ઈટવીને। મહાન ગણિત- 
ચાઆર અને ફિલસૂક્‌. દૂરબીત ( દાં65૦૦૩૦ ) ને! શોધક, સૂર્યમાળાનું નિરીક્ષણ 
કરીને એણે કે।પરતીકસના સિદ્ધાંતને ચોજસ્પણે આગળ વધાર્યા, સૂર્યની તેમ જ 
પૃથ્વીની ગતિનું માપ કાઢીને તેણે પ્રથ્નીને સૂર્ય તો આસપાસ ફરતી ફેોવાનું 
સિથ્ધ કર્‌ી બતાવ્યું. તેણે, ગણિત અને પદાર્યશાસ્રના સ'યુક્ત અભ્યાસને પરિણામે 
ચ'ત્રથાસ્રને અલગ વિધ્યા તરીકે સ્યાપીને, ગુરૃત્વાકર્ષણુનેો સિહ્ધાત શોધનાર 
ન્યૂટનને માટે યોગ્ય ભૂમિકા તેયાર કરી આપી હતી. પોતાના સિધ્ધાંતો બદલ 
તેને પણ્‌ ધણું સહન કર્લું પડયું હવું. 


“૪૫૪ મણિલાલની વિચારધારા 


| પૂક ૪૧: પેરેસેક્સસ-- (૬૪૯૩-૬૫૪૧) $ : સોળમા સદીને યુરોપનો મહાન 
રસાયનરા આરો. તેળુ સૌથી પ્રથમ રસાચનશાસઅ્ાને! વેદક સારે ઉપચોમ કરવાનું 
શીખન્ચું હડું. 

જૂડ ૪૨. દાદુ : (૪. સ, ૬૫૪૪-૧૬૦૩ ). આ શક્ત દાસાદસી લેદદીયામ 
નામના નાગર ઝૃહુસ્યને ત્યાં કોઇ યે!ગૌીતા વશદાનધી પ્રકટ થયા ફેોવાનું તેમના 
પથીએ માને છે. ધંધે પીંન્તરા હતા, પંથીએ માને છે કે તેમના ગુરુ પરમેશ્વર 
હતા. ગયે, એચ, એચ. વિલસત દઃદુની ગુરેપર પરા રામાનુજ, દેવાન દ, રાધવાન ૬, 
શમાતદ, કખીર, કમાલ, જમાલ, વિમજદ્ન, છુઢગ્‌ અને દાદુ એમ જણાવે, છે. 'દાડુ 
વાણી' એ સ »દાયને! પમાણુભૂત મય, એમાં ફુત્દ નિર્ગુણ ખ્હ્મની “રામ' નામથી 
નિર્ઝુણુ ઉપાસના ઉપદેશી છે. દ્રાડુનો પરમ સિદ્દત અલેત વેદાંત છે. એમને બાવન 
રિષ્થા અને બાવત મહુંતસ્થાનાો હતાં, રિષ્યોમાં 'વિચારસાગર'ના કર્તા નિશ્રલ- 
દાસજ અને 'રુદરવિસાસવાળા સુંફર્દાસછી મુખ્ય. વિરક્ત, સ્પ્રાનધારી અને નાગા 
એમ ત્રણુ પ્રકારના દાદુપથી સાધુઓ હાય છે. દારુજીની સમાધિ નરાગ્ામાં છેન 
એેમના વધ્રુ પરિચય સારુ જુએ “ સારતના સ તયુરેષો ' ( સ. સા. વ. કાર્યાલય), 
શા[૦ ૧, પ૦ ૧૨૭. 

પૃ૦ ૪૨, “સતાતન હિન્દ ધર્મ ' વિરો રમખભલાઇએ “જ્તઞાનસુધા'ના ૨૮૯૫ 
ના ઓગસ્ટ તયા ઓકટોબરના અકેમાં લખેલ લેખ માટે જઓ એમનું “ધમ અને 
સમા; પુ? ૧, પ૦ ૧૯૮, 

પૂર ૪૪. “ હિન્દુધમમાં અસ'મતિવાદ' એ નામને! કોઈ લેખ, લેખકના 
નામનિદેશ્ર વગર, ૨૮૯૫ના! જલ્લાઈ માસના “જ્ઞાનસુધ્રા 'માં આવેલે,, તનો અહો 
હલ્તષેખ છે. લૅખ વાંચતાં તે રમણ્ભાઇને। હેમ એમ લાગળું નથી. 
"પક ૪૮. ચી વરુછ#્ઃ૦ “ુંઆ ભક ગીશલ, અગ 3૭, “લે? ૩. 

પ્રક ૪૯. જ્્વામી દયાન'દઃ (ઈ. સ. ૧૮૨૪-0૮૮૩). 'આયસમાજ'ના 
ક્થાપક. પૂર્વાશ્રમનું નામ મૂળરાકર, જન્મસ્થાન મોારખા પાસે ટકારા, ૧૪ વષની 
ઉમરે યજુવે'દસ હિતા અન અન્ય વેઠદ્ઠિક ગ્રથો કડસ્થ કયો હતા. અ જ વષે 
ચિશ્રાનિને પચે મ“યરાનતિએ ચિવલિગને અજિષેક કરતા તેના ઉપર ઉંદરડાને 
કાતો નેઇને મૂર્તિ પૂનન ઉપરથી થધ્ધા ઊઠી ગઇ. પછી કારા જઈ વિધાલ્યાસ ક્યો 
ને આજન્મ બ્રહ્મસારી ૧હાને વેદિક ધર્મને પ્રચાર કર્યો. ૧૮૭૫માં મુંબઇમાં “આર્ય 
_સમાજ'ની સ્થાપના કરી. એમનું સુખ્ય કાચક્ઞેત્ર પન્તખ. વૈદિક ધમ અનુસાર 
[રાક્ષણ આપવા ઉપરાંત શુદ્દીકરણુ અને અત્યન્તેછાર અમની મુખ્ય પ્રર્તિએ।. 
'સત્યા%પ્રકાર' અને “ત્રડગ્વેદાદિસાષ્યભૂમિકા' એમના સુખ્ય ગંથેો. એમનાં 
જીવનકાર્યના વિસ્તૃત પરિચય સારે જખોા સ્વામી સત્માન દકૃત 'બાંમદ દયાનંદ 
પ્રકારા' (હૈદરી) અયવા બ્રિજમો।હન રાર્માકૃત “સ્વામી દયાન૬' અ ગેજ). 

'પૂ૬ ૪૯. મેડમ બ્લેબેટ્સ્છી .- મનુષ્યન્તતિની બસ ઉપર શ્રદ્ધા દઢ કરવાને હેતુએ 
“વિચાસે।રી' નામતી સસ્થા ૫૮૭૫માં અમેરિકામાં સ્થપાયેલી, તેતી હિન્ડુસ્તાન 
ખાતે, મેડમ ખ્લૅવેટ્સ્કી અને કનલ આહ્કાઢના પ્રયાસથી, મદ્રાસ પાસે અદા[ર 


ટિપ્પયુ' ૪૬૫ 
મુકામે શાખા નીકળ, મેડમ ખ્લૅજેટ્સ્ટીઓ હિન્દુ ધરમના “યાળોદિમાં રહેલ રહસ્યોને 
સ્કુટ કરી ખતાવીને ગુપ્ત અધ્યાત્મમ ડલ દ્રારા એના પ્રથાગા કરવા માંડયાં હતા. 
મણિલાલ નશુભાઈ પણ થિચૅસે રીના આ ગૃપ્ત મ ડલ્માં સોઢાંચા હતો. ' થિયે!- 
સે!રીના પ્રયાસથી જુવાન સિક્ષિત વર્ગની ધમ તરફ ન્ત્ફાસ1 વધી હતી. ૧૮૯૧ 
ના શે માસમાં આ વિદુષી મહાત્માને! દેહ પડયો. વધુ માહિતી માટે જએ 
'સુદરોન ગદ્લાવલિ', પ૦ ૮૬--૧૬૪. 

ચુક ૪૯. મહારાજ લાઈબભ કેસ : તા. રપ નનન્‍્યુઆરી 1૮૬૨ના રેન 
મુંબઈની સુપ્રિમ કે!ટ સમક્ષ, સુરતની મોઢી વૈષ્ણવ હવેલીના મહારાજ જરુનાથજી 
બિજરત્નજીએ 'સત્મપ્રકારા'તા ત્રી કરસનદાસ મૂળજી અને તેના પ્રકારાક નાનાસાઈ 
રુસ્તમછ રાણીના સાસે, કરસનદાસે ૧૮૬૦ના ઓકટો, ની ૨૨ મી તારીખના*સ. પ્ર.' સાં 
મહાશજ જદુનાથના “સ્વધસેવપ્રક' ચોપાનિયાનો જવાળ આપતાં “મહાશાન્નેના પથ 
જેવી નકફટાઇ, ખદદાઇ, બેહાઇ, ઘુચ્ચાઇ અને ડમાઇ ખીન્ત કેઈ ખી પથવાળાઓએ 
છીધી નથી' ઈર લખાણ કરેલું, તે બામત ર. ૫૦,૦૦૦ ના આબરુતુકસાનીને। સાંરેલે 
દાવો. આને અગે ભાટિચામહાજને મહારાજ વિશેદ્ધ સાક્ષી નહ આપવાને ડરાવ 
કરતાં “ભાટિયા કોન્સ્પિર્સી કેસ' યથેલે!, જેમાં નવ લાશઈટિયાં આગેવાનેને। દ ડ થયેલે।.. 
ખૂબ મુશ્ડેલીને અંતે, કવ નમદ, ડો. શાઉ ૬જી, મથુપંદાસ લવજ, કાળાસાઈ- 
લલ્લ્ુસાઇ અને 21. ધીર₹૦7૮૨મ જેવા મિત્રોની મદદથી, કરસનટદાસને આ ડેસમા. 
જીત મળેલી, આ કેસમાં કરસનદ્દાસને 3. ૨૩,૦૦૦ ને। ખચે થયેલે। તેમાંથી' કોર્ટે 
રૂ. ૧9,૫૦૨ ખચ પેટ પાછા અપાવેલા, આ વખતે કરસનદાસની ઉમર ૨૮ વષની 
હતી. આ 1૧સિક પ્રુકદમાની વિશેષ માહિતી માંટે જમો! મ. રૂ. ન લક ઠફત “ઉત્તમ 
કપાળ કરસનદાસ મૂળજીનું જવનચકિત્ર.' 
છૃ૦ ૫૦, શોહ્તાજીણળો૦ ધમતું આ લક્ષણ 'પૂર્વમીમાસા'માં આપેલું છે: જખો' 
જમિનિકૃત 'કર્મમીમાસા', અધ્યાય ૧, પાદ 9, સૂતર ૨, 

પુ૦ પ૪. ટચત્િપષિર્ઝાત૦ જુએ શવભૃતિઃચિત “ કત્તરરામચકિતિમ્‌ ', અક ૬, 
શ*કે।કક ૧૨. 

પ્રૂ૦ પછ. અણુમઝદ ગને અ)ડડોમાન જરથુસ્ત ધમ ના અનુક્રમે “ઈશર અને 
'સેતાન'ના પર્યાયવાચી રાખ્દો છે. 1 

પૂર પછ. યામ ઇવ ઘોઘ પઘ૧ઘ૦ જુઓ ભભ ગૌ? અ૦ 3, *હે!૦ ૩પ, 

પૃ૦ ૬ર, યોગશાસ્ત્ર : યાજ્ઞવલ્કય સ્મૃતિ પ્રમશે થાગશાસના મૂળ પ્રતિપાદક 
હિરટ્ષગલે છતા. એ થાગસૂતૉના સંરેધક અને પ્રચારક પતંજલિ, થોગસૂતની . 
ર૨્થનાનેો સમય ઇ. સ. પૂ ૨૦૦ વવ ગણામ છે. ચોગસુત્ર ખનુસાર 'વાન'ની વ્યાખ્મા $ 
તત્ર પસ્ગચેજસાનતા પ્યામમૂ | 

પૃ? ૪૦. છાય મૂજે શાયી૦ “એ ભઝ હરિત “ની તિરાતક', “લેક ૮૬. 

પુર ૭૧. એમાન સ્વત્ર્સો૦ જુએ ભત ગીશ, અ૦ ૩, શલે।૦ ૩૫. 


પુશ ૪૧, સરતાળ્‌ જારબૅબ જુએ શબ ગૌંગ, અ૦ ૬૬, શલે? ૨૪. 


૪૫૧૬ મણિલાલની વિજારધારા 


પુ? ઉર, પ્રો. હેનરી સૌજવિક : ગઈ સદીને અંગેજ તત્તચિતક. 

જૃક ૮૦. છાપેશ્યફોષો જુએ શ૦ ગીન, અન ર, *હે1૦ ૭૦ * 

પુર ૯૨, ફર્બર્ટ સ્‍્પેન્સ૨: (ઇ. સ. 1૮૨૦-૧૯૦૩ ), ડારનિનના ઉત્કાદ્ધિ- 
વાદતા સિદ્ધાંતોને સવમમ્ય મનાવનાર અગ્રેજ ફિલસૂફેોમાંનતાો એક; ઉરક્રાતિના 
સિધ્ધાંત અતુસાર તેણે જ્ઞાનની સવ રાખાઓનું એકીકરણુ કર્યાનો સમર્થ પ્રયત્ન 
કરા હતે.. એણે ફિલિસુરી, છવવિજ્ઞાન, મનોવિજ્ઞાન, શિક્ષણ, સમાજવિધ્ા ને 
નૌતિશાસ્રોનાં મૂળભૂત તત્તવાતું પ્રતિપાદન કરતા અનેક ગ્રધે। રચ્યા છે. ' પ્રેમામ 
એફ એ સૌસ્ટિમ એક સિન્થેટિક ફિલેસોરી ' તેમ જ 'ધ મેન વર્સેસ ધ સ્ટેટ' એની 
કીર્તિ 1 કૃતિએ ગણાય, 


પૃ૦ ૯૨, હેમલ $ (૧૭૭૦-૬૮૭1), આખુ નામ ન્યૉર્જ વિલિયમ ફિડ્રિથ 
ફ્રેગલ, વતન સ્ટટ્ગાટ, જમની. ત્રેવીસ વર્ષની ઉમરે ટુબિન્જન કોલેજમાંથી 
ધમેય્રાસ્રના વિષપમાં પીએચ. ડી. ની ડીત્રી લઇને ખહાર પડચે.. નિસસતું 
છવત ઘપખ્યું, નીતિના કરતાં કેક વિશેષ સત્વ જિસસના જવનમાં દેખાયું, 
પરિણામે સ્થૂળ દેહ્રથી પર એવી આત્મરક્તિનું પ્રતિપાદત કયું, તેણે 
ચેતન્યનો વાશ્તવ જગત સાથે થેતના, આત્મચેતના, તક, આતમા, બમ અને કેવલ 
જ્ઞાત એમ છ વિજ્ઞાગ પાડીને સંબ દર્રાવવાને। પ્રષત્ત કર્યા, ચેતના, પ્રકૃતિ અને 
થિત્ત વિશેનાં એતાં પ્રતિપાદને। તેના તત્તત્તવચિતનના મુખ્મ અશરૂપ છે. કળા, ધમ 
મને ક્લિસૂરી વચ્ચેના આંતર સબધ એફિસ્ટેોટલ પછી હ્ેેગલે જ સ્કુટ કરી 
બતાવ્યા, હ્ેગલે પશ્ચિમના તત્ત્વાચૅેતનમાં મહાન કાતિ આણી છે. 

'પૃ૦ હડ, બેન્થમ, જેરેમી. (1૭૪૮-૧૮૩૨), 'હપયોગિતાવા૬' તથા 'તત્ત્વલક્ષી 
ઉટ્દામવા$ને। પુરસ્કર્તા અગ્ેજ ફિલસૂફ, તેણે, 'ધણાંનું ધણું હિત' એ સારાનરસાના 
માપરૂપ શિધ્ધાંતતું 'એ #ૈમમેન્ટ ઓન ગવર્ન્મેન્ટ' નામની પુસ્તિકામાં, સોથી પ્રથમ 
પ્રતિપાદન કર્યું. એ જ સિદ્ધાન્તને તેણે ઉત્તરાઉત્તર નીતિય્ાસ્રમાં અને ધારાશ્ાસ્નમાં 
પ્રષાનપદ અપાન્યું. 


પૂર ૯૩. મિ પિતાપુગ. (અતૃક્રમે 1૭૭૩-૧૮૩૬ અને 1૮૦૬-૧૮૭૩), 
બૅન્થમતા ઉપયેગિતાવાદના સિ”ધાતને તેના શિષ્યો મિલ પિતાપુત્રે આગળ ધપાવ્યે।, 
આ સિધ્ધાંત આગણીસમૌ સદીના ઉત્તપાર્ષ પર્યત યુરોપમાં એટલે! વિશ્ચાળ પ્રમાણમાં 
ફેલાઇ ચૂક્યા 8 મોટા ભાગની પ્રન ઉપયોગિતાની દૃષ્ટિએ જ પ્રત્યેક વક્તુનું મૂલ્ય 
માંકવા લાગી, 


પૃ ૯૪. બુદ્ધિ અને હદય : આ લેખની સાથે, આઠ વર્ષ બાદ 'સુદ્શન'માં 
જ આયામ આનદચ'કરે એ જ મથાળાતે।! લેખ લખ્યા ઠંતેો, તે વાંચો, જુએ! 
"આપણુ ધમ” (તાંછ આજવત્તિ|, પશ 3૬, 


પૃ૦ ૧૦૯. રક્કિત: (૨૮૧૯-૧૯૦૦), ગઈ સદીને! ઇગ્લડને। ઉત્તમ કલાવિદ 
અને નૌતિચાસ્રી. એણે જ સોથી પ્રથમ કળા અને નીતિના અવિરોધસ'બ'ધ પરત્વે 
સંદિગ્ધ હિંમાષત કરી. રશ્કિનિ પોતાના 'સેવન બેમ્પ્સ એફ આક્રટેકચર' નામના 
પુસ્તકમાં ત્યાગ, સત્મ, રાક્તિ, સોન્દ્ષ, જીવત, સ્મૃતિ અને નિષ્ઠાની કલાનાં સાત 


હિપષ્પણે! ૪૧૪ 
મુખ્ય અ'ગફૂપે ગણના કરી છે. કળાની સાથૅ ઉધોમનું પણુ એણે એટલું જ મહતવ 
આંક્યું છે. રશ્ક્રિનના આ વિચારોએ ગાંધીછ ઉપર સારી અસર કરેલી. ગાંધીજીએ 
તેના “અન્ટુ ધિસ લાસ્ટ'તું 'સર્વાદય' નામે ભાષાંતર કર્યું છે. 


પૃ૦ ૧૧૦, અધ્યારા'પાપવાદન્યાય : વસ્તુમાં અવથ્તુનો આરોપ તે 
અધ્ચારાપ, આ અધ્યારોપનેો અપવાદ એટલે વસ્તુનું એકત્વ. જએ।- 


હષ્યારોવકલેરવ નાનાત્વ સ્થાશચોટ્ૂચો: । 
મવચાર ઝુ તળાદ્ત તરેયચ પારમાર્ષિકમ્‌ 1 
--શ'કરાચાર્ષમચિત “વેદાન્ત સફાવલી', શ્લે।ક ૪. 


પૃ૦ ૧૨૮. જૉસેફ મૅઝીની (૧૮૦૫--૬૮૭૨). ઈટલીનેો વિખ્માત ચિતક 
અને દેરાભક્ત, તેણે રચેલ સ્વાત ત્યલક્ષી સાહિત્થે ઇટલીના જવનાનેને રાષ્ટ્રવાદની 
દીક્ષા આપી. એન્। 'નવાન ઈટલી ' નામના પુસ્તકે દેરામાં મહાન કાંતિ 
આણીને લોકશાહી રાન્ત્યનેો આદરા' સ્થાપ્યો. રનન્‍્તરાહીના આ કટ્ટર દુશ્મનને 
તેના સિદ્ધાંતોને કારણે [જ'દગીને! સે[ર ભાગ દેરાનિકાલ ને જેલની સન્‍તએ સહન 
કરી પડી હતી. 


જુક ૧૩૨. ભિધ્વારણ્વસ્વામી : (1૪ મી સદી). 'સવટશ'નસ'મ્રહ'ના 
કર્તા માધવાચાર્મ સંન્યાસ લઇને રાગેરી મઠ પર રહ્યા, તે પછી તે 'વિદ્યારફ્ય- 
*્વામી' તરીકે એળખામા, એમની 'પચદશ' વેદાન્તદશ નને અતિ મૂહમવાન 
ગથ જે. વિવરણપ્રમેચસ શ્રહ, અનુભૃતિપક!શ, જવનમૃક્તિવિવેક, બહદારય્મક- 
વાતિકસાર ર્ઘત્યાંદે એમના અન્ય ગ્રદે। છે. ી 

જૂ૦ ૧૩૩, 'પ્રસ્થાનષય એટલે ગીતા, ઉપનિષદ અને ભહાસૂત્ર,”” 

જથ ૧૨૩. ગૌડપાદાચાર્ચ્નુ નામ અહ્ઠેત વેદાન્તના ઇતિહાસમાં તેમણે રર 
કરેલા “'માચાવાદ'થી અમર થઈ ગયું છે. માણ્ડૂક્ચ ઉપનિષદ્‌ ઉપર તેમણે રચેલી 
કારિકા અત વેદાન્તમાં ઉપનિષ?ે। પછી બીન્ટે ન"બરે આવે છે. વધુ વૌગત માટે 
જુઓ દાસગૃપ્તકૃત 'હિસ્ટરી એક ઇન્ડિયન ક્લિ[સોરી', ભાગ ૬. 


પૃ૦ ૧૨૪, વહલભાચાર્ય : ( ઇ. સ. ૨૪૪૯ ). “પુષ્ટિસ પ્રદાય' ચાને 'શુદ્ધાટ્ૂત 
સિદ્ધાંત'ના પ્રતિપાદક આચાર્ય. વિજયનગરાધીચ શ્રીકૃષ્ભુરાયના દરભારમાં ટ્વતમતના 
આચાય ય્યાસતીર્યના પ્રમૃખપરે ગે!ઠવા।ેલ વિવાદ્સભામાં તેમણે અદેતવાદીઓને 
હરાવીને પોતાની વિડ્ત્તાનેો પરિચચ કરાવેલે।. નિમ્ખાકમતના આચાર્ષ કેરાવ 
કારિમરી તયા ચતન્ય મહાપ્રભુ સાથે તેમને ઘનિષ્ઠ સ'બ'ધ હોવાનું મનાય છે. 
મુખ્ય ગ્રથે! : સ્હમસૂત્રશાષ્ય /અણભાષ્ય), તત્વદીપનિખધ્ર, સુબાધિની, ભાગવત" 
સુક્મટીકા, પૂર્વોમીમાંસાભાષ્ય ઈટ એમના સત પ્રમાણે બ્રહ્મ માયાથી અલિપ્ત ફોઈ 
નિતાન્ત રદ્દ છે અને આ માપાસ'બ'પરહિંત બહ્મ ૪ એક અહ્દત તત્ત્વ છે. આનું 
નામ જ શુષ્્ાદેત. વિરોષ માહિતી માટે જા વજનાથ શર્માકુત ' વલ્લભાચાર્ય 
આર ઉનકા સિહત. ' 

પૃ૦ ૧૫૩. કથા સખી જુખી૦ ».4& બહતૂ કાચદોહત, પુગ ૨; અખાના 
છપૅપા, છપ્પે। ૬૨૭, 

પ૩ 


રિ 


૬૫૯ સષ્િઉાભની બિચોર્પધારા 
પૂલ ૧૫૧, જિ: સ્‌રે:૦ જગા લતૃહકિરશિત “ૈરાગ્યશતક;' *શે(૦ ૭૮, 


ખૂશ ૧૫૧. ઝરઝુરાપવિટરીત જુએ ભત હરિરચિત “થતક્ચતુટમસ ગ્રહ', પ્રાસ્તા- 
વિક *શોકસ મહ, *કેઇ ૨. 


"ૃથ ૧૫૧, શ્ન્પિતા[ઝા ; (1૬૩૨). સત્તરમી સદીને। યુરોપને! મહાન તદત્તથવેત્તા. 
યુરોપના આધ તત્તવચિતક ડેકાટે આત્મ-અનાતમ તત્ત્વોને પરસ્પર લ્િન્ન પાડી 
ખતાથ્યાં. પરતુ તે બેને! અભેદ એ સાધી શકચા નહિ, સ્પિનાઝાખએે આ અભેર 
સાધવાને। પ્રધમ પ્રમત્ન કચ. એણે આત્મ-અનાત્મને, ચિત્‌ અને જડને પરસ્પર 
શિન્ન ષદ્દાધા ન માનતાં એક જ “સામાન્ય સત્‌' પદ્દાય' તા વિકા[રે-વિવર્તો માન્યા. 
નોકે ગયાને લીધે એક તરફ “સામાન્ય સત્‌' અને ખીજી તરફ આટ્મ-અનાત્મનું 
નોડંકુ એમ બે શિન્ન પદાર્થો તે રહયા”. પરતુ પાશ્ચાય તત્તવજ્ઞાનનેૅ વિવેકની 
શૂમિકામાંથી અભેદ તરક પહેલું પગલું ભરાવીને સ્પનેંઝાએ મહાન સેવા કરી છુ. 
(જુએ “આપણે ખ્ર્મ', પૃ૦ ૧૨૮), 


"દૃક ૧૫૧. કેન્ટ : (૧૭2૪-૧૮૦૪). અઢારમી સદીને1 યુરોપને। મહાન તત્ત્વ- 
સિતક, ધર્મ, નીતિશ્ચાગ્ર, અધ્માત્મલિધા અને પદાર્યવિદ્રાના પરષ્પર સબંધ 
નિથારીને એણે જગત-અનાત્મા-નું સ્વરૂપ આત્માથી બંધાયેલુ' છે એવું લગશગ 
અભેત સિષ્દ કરી બતાવ્યું અને આમ સ્પિનોઝાએ અધૂરા મૃકેલા વિચારને અભેદની 
શુમિક્ા ઉપર *1ગળ પ્રપાવ્યો. (જએ! આપે! ધમ, પૃ 13૦-૧૩૨). 


ષે 


જૂર ૧૫૧. સ્ૂકેશપનહેર : (૧૭૮૮-૧૮૬૦). ગઇ સદીનો મહાન જમન ફ્‌લિસૂફ. 
કેન્ટેના પરમ અતુયાચી. અર્વાચાન જર્મન તત્ત્તવિચારગ એણે ઘડયો છે તેના ઉપર 
હિન્દુ બમ'મ'શાની ઊંડી અસર યઇ હતી. એની જગત અને આત્માના અભેદ 
ક્ષબધી વિચારશ્રેણિ ઉપનિષદોના પરિશીલને ધડાચંલ હતી, તેગ પોતે જ એ કખૂલ 
કર્યું છે “મારા વિચારોની ખિલગણીમાં આ વિશ્વનું પ્રત્યક્ષ જ્ઞાન, કેન્ટના ગન્થે, 
અને હિન્દુઓના પવિત્ર ગ્ર'ઘો! અને પ્લૅટોના ગ્રથોએ મે(ટે ઉપકાર કર્યા છે... ”, 


પૂલ ૧૫૫. આદેણુંચ શ્લેતકૅતુની વાર્તા માટે જએ છાદોગ્યોપનિષદ્‌, અન ૬, 
ખૂક૦ ૧. અજબ “વેતન ગોતમકલેાત્પન્ન અશુભ ગદષિનો પત; સામવેદના છારેગ્ય 
ઉપનિષદના પ્રધાન વિચારક, 'ત્સ્યષલ' એ મહાવાકયન! સિષ્ઠાંતના પ્રસ્થાપક શ્રતર્ષિ 
ઉદાાલક અરેણિને! પૃત્ર; તચકેતાના મોટે ભાઇ. પાછળથી તે મહાપ્રતાપી વેદા- 
ચાર્ય થચેલે।. દેહોત્પત્તિને લગતી પ'માસિવિધા તયા ઉત્તમ પઃ્તની ઉત્પત્તિને લગની 
શ્રીમ'થવધાને। તે ન્તણકાર હતે, વાત્સાયત કામસુત્રનો પ્રથમ સક્ષેપ તેણે કર્યા. 
દુશ્ધ વિવાહવિધ્રિ, મધપાનનિધેધ, અગમ્યા અને ગમ્યા સ્રીને! વિવેક, ઇ૦ સામાજિક 
ભ્મજસ્થાના નિચમે। પણ તેણે રચેલા. 


૦ ૧૫૯ જજેત, અજશષત તથા જહદજહત લક્ષણા : જેમાં રાબ્ટ 
સ'પૂણ રીતે મુખ્યાયે તજી દે અને તેની સાથે સ'કળાયેલ અન્ય અર્થને સૂચવે 
તેને «દદ્દઃત્‌ લક્ષણા કહે છે. 'ગામનાં ધરે ઘર રડૅ છે' એમાં “થર' ચખ્ટને। મુખ્માથ 
પૂરેપૂરા તજવે! પડે છે ને તેને ખદશે 'પરમાં રહેલ માણુસે* એવો ખીતતે અર્ષષ 


ટિપ્પણે ૪૧૦ 
સુચવાય જે, જેમાં સુખ્યાર્થને તન્ત્યા વગર રાખ્દ્ટ બીઝતે વષારાનો અર્થ સૂચવે તેને 
અજહત્‌ લક્ષણા કહે છે. 'કાગડાથી દહ સાચવે' એમાં “કાગડા' રાબ્દથી તેના 
મુખ્યાય'--કાગડા- ઉપરષી 'દહોં ઉપર તરાપ મારતાર સરવ પક્ષો ' એમ ખીન્ને 
વધારાને અર્થ. સૂચવવામાં આવ્યો છે. નહદજહુતૂ લક્ષણા, જેને લાગલંક્ષણા કે 
ભાગવત્યાગલટ્ષણ7ા પણુ કહે છે તેમા, મુખ્મ અયથેનેો અશ્ચત: ત્યાગ યામ છે, પધ 
બીજે કોઈ નવીન અય સુચવાતે નથી. “તે આ દેવદત્ત'માં બે દેવદત્તનું એકત્વ 
ખતાવવા સારે “તે' અને “આ'તા અ'ચભૂત દેવદત્તતી ' તે વખતની વિશિષ્ટતા * 
અને “આ વખતની વિરિષ્ટતા' છોડી દેવી પડે છે. લક્ષખ્6ાનો આ ત્રીન્ને પ્રકાર 
મમ્મટના 'કાવ્યપ્રકાશ'માં કે વિશ્ષનાયના “સાહિવ્યદપેણ'માં તવા મળતે! નથી, 
ખએેને ઉપચાગ વિશેષતઃ: વેદાન્તીઆએ “તતત્વમસિ'ના મહાવાકયમાં અજ્સિમેત કેવલા- 
તના સિ*ધાતને સમન્નવવા મારે કર્યા છે. 

૦ ૧૧૦. શત્યકામ ભાલ : જઓ છાદોગ્ય ઉપનિષદ, પ૦ ૪, ખ ૦ ૪, 
*લે।૦ ૯. 

પ૦ ૧૧૬. સસિહષણુ 
પદ્દો, ૪૦ ૨રપ૫ર૨-૩પ૫૩. 


કેજ" દૂધ૦ જગ દ્રયારામકૂત કાવ્યસ તહ, નીતિ-ભશક્તિનાં 

'ૃટ ૧૭૧, ચાકેટ : (1૮ર૪-૮૯૩). ઓગણીસમી સરીને! વિખ્યાત ડ્ેન્ચ 
દાક્તર; માનસરેોગનાં મહાન ચિકિત્સક, વાઇ (0)ડાદા1લ) ના રોગને 'હિપ્નોટિઝમઃ 
સાથે સબ'ધ ન્તેડીને તેના ઉપર તમ્‌ અનેક વિચારપેરક લેખે! લ'ખ્યા હતા. 

પ્લ ૧૯૯. થિયોસેર્મફેકલ સોસાઇટી : અંતા (₹૦ત પરિચય સારુ વાચો 
મ. ન. દ્રિ. કૃત “થિયાસે।[રી' નામનો લૅષ્તઠ, જુઆ 'સુદરાન ગઘાવલિ', પૃગ ૮૨-૧૬૬. 

પ૦ ૨૨૨. ગોાગુમ્ત કામ્ત : (૧૭૯૮ ૮૫૪). નિરીશ્વરવાદ (190૩110801) 
ને! મવર્તક દ્ેન્ચ ફ્લિસૂફ- અગે યતુષ્યવિચારની આધિદેવિક ( 111૮01021૦ ) 
ખાધ્માત્મિક ( [1018થ80095130 )ે અને આશ્રિસાતિક ( 1 '૦ડાઇ?ટ ) એવી ત્રણ 
ભૂમિકાઓ પાટી ખતાવી હતી, અને ્દશ્વરને સ્થાને માનવન્નતિની અસ'ખ્ય શાવિ 
પેઢીઓની પરપરાને લક્ષમાં રાખીને સમાજડિયાના પુરસ્કાર કર્યા. પાથાત્ય ત'વ- 
જ્ઞાનને કસ્તે પહેલી બ ભૂમિકા ઉપરથી કઝૌજ ઉપર લાવીને મૂક્યું હતું, 


પૃક ૨૨૩. “નારીપ્રતિષ્ઠા'તું વૌજ' પ્રકરણ : જુઆ મ. ન. દિ. ફૂત “નારી- 
પ્રતિષ્ઠા' (બીજી આણભત્તિ), પૃ૦ ૫૦-૧૨. '“નારીપ્રતિષ્ઠ''ની રચના મધિલાલે સને 
1૧૮૮૨મા સુંબઇમાં “ગૃજ્રાતા સોરિયત યુંનયન'માં વિધવાવિવાહ વિશે ચલાવેલી 
ચર્ચાને પરિણામે થઈ હતી. એની પ્રસિષ્દ્સાલ ૨૮૮૫. 


"૦ ર૨૫. બાભુ પ્રતાપચ'દ્ર મજસુદાર. એઓગળ'ભીસમી સદીના ઉત્તરાધ'મા 
' થઈ ગચેલ ચૂસ્ત બ્રહ્મોસમાજી ખગાળી લેખક, '“ફેઇંથ એન્ડ પ્રોચેસ એફ ધી 
ભશ્ોસમાજ' નામનું એમનું પુસ્તક (૬૨૮૮૨) તે વિષય ઉપર પ્રમાણુશૂત ગણાય છે. 

જુ ૨૨૩. બકલ : (૧૮૨૧-૧૮૬૨). હિસ્ટરી ઓફ સવિક્િઝેશત ઇત ઇંગ્થડ' 
નામના મહામ્ર_યને। કર્તા, મેણે ફોઇ નવીત ઇતિહાસપશ*્ષનિ શે।ધી નથી, પરતુ 


૪૨૩ મએરુલાલતી વિચારધારા 


ઈતિદાસનિઃપણુ પરત્વે વેણાનિક પશધતિનો ઉપચેંગ થઈ રાકે એવી માન્યતા પ્રચલિત 
કરી હતી. એને રમૈલો ઇતિહાસ મતુષ્યસ'ભ્કૃતિના વિકાસની સેદ્ધાતિક રૂપરેખા 
આપે છે. ગય અસુક અ'શૅ અધૂરો રહેલો, બકલના મરણ બાદ એક દશકામાં જ 
એનું પુસ્તક જુલાઇ ગથેલુ - 


પૂર ૨૨૧, કર્સનદાણ મૂળજી: (૨૮૩૨-૧૮૭૫). નમદયુગના સુખ્ષ 
સુધારકામાંના એક. મૂળ વતન સૌરાષ્ટ્રમાં મહુવા પાસે વડાવા, પણ્‌ ઉછરેલા 
મુંબઇમાં- દાદાભાઇ નવરોજી અને દાક્તર શાક દાઈનાં ભાષણેી સુધારાની પ્રેરણા 
લીધી, ૨૬ વર્ષની વચે 'વિધવાપુનર્લસ' $પર ઇનામી તિખધ લખ્યો તેથી તેમનાં 
પાલક માંતાએ ધરમાંથી કાઢી મૂકચા. અભ્યાસ તન્‍્ત્યા ખાદ “બુશ્બિવર્ધણક સભા'માં 
નેડાયા. ૨૮૫૫માં 'સત્યપ્રકાચ્ર' કાઢયું. તેમા વેષ્યુવ પ્રમ'ગુરૃએ અને તેમના 
આચાર્યા વિશે કડક લખાણે! કરીને વેષ્ણુવામાં સુધારાનું મોજુ નેસભેર ફેલાવવા 
જતાં “મહારાજ લાઇગલ કેસ' થચા, જેને કારણું તેમને ખૂઞઝ સહન કરવું પડેલું. 
ઇગ્લ'ડને! ઇતિહાસ', 'વેદધર્મ”, “નીતિષચન', “સંસારસુખ' અને 'ફટુખમિત્ર' એ 
એમની સાહિત્મફૃતિએ,. એમના જીવનવૃત્તાંત માટે જુઓ મ. ર્‌. નીલક કુત 'ઉત્તમ 
કપાળ કરસનદાસ મૂળજ', 


પૃ૦ ૨૨૧. મહીપતરામ ર્પરામ નીલક' : (૧૮૨૯-૧૮૯૬). નસદના 
પ્રથમ કે।ટિના સુધારક મિત્ર, ૨૮૬૦માં એમણે ગુજરાત ખાતેથી પહેલવહેલું પરદેરાગમન 
કરીને તેને! સુધારે દાખલ કરેલે।. અમદ્દાવાટમાં “રાયના સમાજ' સ્થાપવામાં ભોળા- 
નાય સારાભાઇ નડે તેએ પણુ ખરા. સ્રૌકેળવણી, બાળલમનિવેધ, ઈત્યાદિ સુધારક 
પ્રવૃત્તિઆમાં તેએ આગળ પડતે! ભાગ લેતા, કેળવણી ખાતામાં નાની નોકરીયી રારૂ 
કરીને અ'તે અમદાવાદની પ્રે. રા. ટ્રેનિંગ કોલેજના પ્રિન્સિપાલપદ સુધી પહેચેલા. 
૧૮૮૨માં સરકારે તેમને સી. આઇ. ઇ. ને! ખિતાબ આપેલે!, “દુર્ગારામ ચવિત્ર*, 
કરસનદાસ ચરિત્ર', “સવાઈ સ'ત્રહૅં', “સધરા જેસ ગ, 'વનરાજ ચાવડે!' “સાસુ 
થઇઠુની લડાઇ' ઇવાદિ તેમની સાહિત્યકૃતિઓ, વિરોષ માહિતી માટે જુએ ન. ભે।. 
દી, ફત 'સ્મરણુસુકુર|, તથા “'ત્રય અને ગ્રયક્રાર', પુ૦ ૮, પવ ૬૪૧-૧૪૮. 


પૃ૦ ૨૩૭. શિબિ : સેોમવરાના મહામના રાનતના ચાર પુત્રોમાંનો જ્યેષ્ઠ. 
એ મહાન ત્યાગી અને દાનેસરી ગણાતે।, ભ્રહ્મદેવે એકવાર ખાહાણુનું રૂપ લઇને 
શિનખિની પાસે જઇ તેના પુત્રતુ' માંસ હિક્ષામાં માગેલુ', જે રા'નએ આપતાં ગ્રહાદેય 
તેના ઉપર પ્રેસત્ત થયેલ, ઈન્દ્ર તયા અસિખે પણુ અવુક્મે હેલા અને બાનનાં શૂપ 
લઇને રન્‍્તની પરીક્ષા કરેલી. રાન્તએ હોલાના વજન બરાબર પોતાના રારીરમાંથી 
માંસ કાઢીને બાજની ડ્યુષાને તૃપ્ત કરવા જતા ખેફ દેવે। તેન ઉપર પ્રસશ્ન થયેલા 
મને થેદે લોકમાં તેની કીતિ પ્રસરેલી. 


પુશ ૨૪૭. ચાર્વાક « ખાઈપીને મોજ ઉડાવવામાં આન માનતો નાસ્તિક 
(ચર્વ-ઃભે।1જન કરવું ); પુંષ્ચ, પાપ ૪૦ વસ્તુના ગુણ્ધર્મોને ચટ હરી જનાર તે 
થાર્વાક અને આ જીવનના સુખને! માર્ગે બતાવનારી ચાડે વાક્‌ બોલનાર તે પણુ 
ચાર્વાક, વેદધર્મતો સ્રાત્રે નાસ્તિક મત ફેલાનષા સારુ આ વાદની સ્થાપના કરનાર 


પા 


દિષ્પણેોા ૪૨૧ 


ગહુસ્પતિ હતા. 'બાહસ્પત્ય સૂત્ર' એ ચાર્થાકવાદનો સુખ્મ ગય. એને! સુખ્ય 
શિધ્ધાત ઇશ્રના અસ્તિત્વને વિચાર કર્યા વગર આ પથ્વી ઉપયતુ સારામાં સારુ 


,. જ્ુખ શેોગથવું તે છે. 


પુ? ૨૧૫. પ્રો. હાલી : યોમસ હેતરી, (1૮૨૫-૬૮૯૫). મહાન અ ગેજ 
જીવવિજ્ઞાનરાસ્રી. ચૈતન્યના વિકાસને નીતિવિકાસ નડે સભ'ધ નથી, પણુ નીતિની 
ભાવના અ'તઃપ્રેડ્િત છે એવું એજ પ્રતિપાદન કર્યું હડું. નીતિશાસ્ર તય ષમચા્નને 
લેચાર કતા તે નૌતિ અને કાયદાને મતુષ્યનતા જીવવા માટેના પ્રયાસ ઉપરના 
નિયમન તરીકે એળખાવે છે. ડારવિનના ઉત્કાંતિવાદનેો તેણે રરવી સ્વીકાર કરેલે।. 
એના મત સુજમ સનતુષ્ય ન્તતિ અસ્તિત્તતા પ્રયાસને બદલે હવે આનદ માટે 
પ્રયાસ કરે છે. 

૫૦૧૮૩. [જિ સાવહ્ત્રતિના૦: જએ ' ખધિજ્ઞાનયાકુતલમ્‌ ', “અન પ' 
શટેાટ ૯. 

પુ૦ ૨૮૭, માટિ ન લ્યુથર ; (૨૪૮૦-૨૫૪૧૦. પોપની સત્તા સામે યુરોપમાં 
સોયા પ્રથમ બળવો જગાવીન ધ્રોટેસ્ટટ પથ શ્થાપનાર મહાન જર્મન ધર્મ 
સુધારક, ધ્મરિક્ષક અને ક્રાન્તિકારી યોધ્ધા તરીકે એકસાચે કામ કરીને તેણે 
ચુરાપમાં ધમનગૃતિ અને લોકનગૃતિ સાથાસાય આણી, અની આ મહાન 
પળત્તિ ઇતિહાસમાં “રફમેચન' તરીદ ઓળખાય છે. 

પ૦ ર૯૦. ચાલ્સ માટે"લ : (ઈ. સ. ૧૬૮૮-૭૪? ). ઓઆસ્ટ્રેરિયા અને 
ન્યુસ્ટિરાયાને। અધ્રિષ્ઠાતા ચાસક, તેણું પષિન્સ પાસેષી રાનયસત્તા છીનવૌ લઇને 
સ્ત્રળળથી રન્‍્ત્યનાં સીમાં ખૂમ વધારીને, યુરેપભરમાં પોતાતુ વર્ચસ્વ 
જમાવેથું, એના વહાંવટ ૬રામચાન ઉમરાવે।ના "(વ રચાયાં હે!ઇ ફ્યૂડલ પધ્ધતિના 
ખીજ રોપાયલા. 

પૂમ ૨૯૯. જોજન છિ સાછૂનાંભ' જુએ ભવભૂતિકૃત 'હત્તરરામ- 
ચરિતમ્‌', બગ ૧, *લે।૦ ?. 

પૂ૦ ૨૦૭. રું સ'સ્કૃતશી૦ જુએ બહત્‌ કા. દે. પુન 1, અખાના ઇપ્પા, 
છપ્પા ૨૦૫-૨૦૬, પી 

પૂ. ૨૦૩, નરસિહ મીરાં, ઇ૦ વિશે માહિતી સારુ વાંચે। દિ. બ. કૃષ્ણલાલ 
મો. ઝેવેરીકફત “ગુજરાતી સાહિત્યના માગસૂચક સ્તભે;' અથભા જએ! વિજયરાય 
ક. વેધકૃત 'ગુજરાતી સાહિત્યની રૂપરેખા, પૃ. ૩૨-૮૯. 

પૃ૦ ૨૦૪. ગ્રૂજરાત વર્નાકયુલર સોસાયતી : હવે ગુજરાત વિધાસશા. 
શ્ધાપના સને ૧૮૪૮, વિસ્તૃત ઇતિહાસ માટે વાચે। સ્વ. હોરાભાલ ત્રિ. પારેખફત 
'ગુજરાત વર્નાક્યુલર સોસાઇટીનેો ઇતિહાસ,' ભામ ૬-૨-૩. 

પુક ૩૦૪. ૧. બ. ભાલરા'કર ઉંમયાશ'કર (૧૮૪૫-૫૯૧૨?. ગુજરાતમાં 
'અકગણિત'ના કર્તા, સહૃદય સુધારક અને કેળવણીકાર તયા કત ચનિષ્ઠ ન્માયાધીચ્ર 
તરીક્રે યાદગાર; દક્ષિણમાં તેઅ મુનસફ્‌ હતા વારે વિધવાઓનાં ભૂણુ અને બાળકોની 


જશ્શ અણિલાલની વિજારપધારા 


રક્ષા માટે કેટલેક. શ્થળે આશ્રમો બ'ધાયા હતા, જેમાંના પ૩રપુર અનાયઆશ્રમ 
અધાપિ ચાલુ છે, ગુજરાત સસારસુષરારા સમાજ, વિધવાશ્રમ તેમજ દીવાળીખાઈ 
કન્માશાળા, અ'ત્યજચાળા, અ'મેછ નિશાળ વગેરે સ'સ્થાએ તેમણે અમદાવાદમાં 
સ્થાપેલી, ગુજ. વર્ના. સે।.,, અજીમને ઇસ્લામ, ભોળાનાથ લેડિઝ ઇન્સ્ઢિ,, રા, ખ. 
રણુછે।ડ્લાલ ખાડિયા કન્યારાળા, મહીપતરામ અતાથાશ્રમ, ઇત્યાદિ અનેક સસ્થા- 
આના તેઓ સ્ત'ભરૂપ હતા. 'સાચા કાય વીર' તરીક તેએ જીવી ગયા હતા. તેમનાં 
જીવનકાયની વિસ્તૃત માહિતી માટે જીઓ “ગ્રથ અને ગ્રયકાર,' પુ૦ ૮, પૃ૦ 
૧૭૦૬-૧૧૭૯. ો 


પૂલ ૩૦૪. કમળાશ'કર પ્રાણુશ'કર ત્રિવેદી : (૮૫૭-૧૯૨૫), દુર્ગારામ 
મદેતાજછ, ખ્રિ, વડઝવથ તયા ડો. ભાંડારકરતા ડિષ્ય, ૨૮૭૮માં બી, એ. થયા. 
શામળદ્દાસ કોલેજ તથા એદિકૃ કોલેજ્તા સ'સ્કૃતના પ્રોફેસર, યુનિવર્સિટીના ફેલે! 
તથા સ'સ્કૃતના પરીકાક, અમદાવાદ પે. રા. ટ્રેનિંગ કાલેૅજતા વાઇસ પ્રિન્સિપાલ, 
સસ્કૃત જ્ઞાષાના વિદાન તરીક દેરાશરમાં ખ્યાતિ પામેલા, ઝુજરાતી ભાષાના વેયા- 
કરણી, ૬૨૯૨૪ મા ભરાયેલ સાતમી સાહિત્ય પરિષદના પ્રમુખ. સ સ્કૃત પાઠયપુસ્તકો ને 
ગુજરાતી ગ્યાકરણે! ઉપરાત “ઇંગ્સ ડને! ટૂ કા ઈતિહાસ', 'અતુભવવિને।દ', 'સાહિત્ય- 
મળ૪રી,' '“સશાકરસાષ્ય' ના અનુવાદ, “કાત્ચન્સાહિય-મીમાસા' ઇવાદિ અમની 
સાહિત્યૃતિઓ. સ'લ્કૃત ગધોમાં “સકઠ્િકાન્ય' 'ષડસાષાય દ્રિકા' ઇ૦ નું સંપાદન 
પણુ કરેલું, વધુ માહિતી માટે જુઓ “ત્રય અને ગ્રથકાર, પુ૦ ૪, પ? ૯૪-3૪. 


પ૬ ૩૦૪. રમણભાઈ મહીપતરામ નીલકક& :; (૨૮૧૮-૧૯૨૮). સુધારક 
પિતાના સૂષારક પુત્ર; 'રશઇનો પવત', “સઝ સફ, કાગના અને સાહત્ય'તા ચાર 
ભાગ, “ધમ અનૅ સમાજ'ના બે જાગ, 'હાસ્મમ દિર' ઇ૦ ના કતા; ઉત્તમ નાટવય- 
કાર, સમય વિવેચક, સફળ હાસ્યકાર, સાશ કવિ, અશ'ગી સમાજસુધારક, બમ - 
નિષ્ઠ પ્રાર્થનાસમાજ, ખાણહેયરા વજીલ, ગુજરાતમાં સ્કબવણીના પુરસ્કર્તા, અમદાનાદ 
મ્યુનિ. ના કાય દક્ષ પ્રમુખ, 'જ્ઞાનસુષા'તા ત'ત્રી અમ વેડિષ રીતે પ્સાદ્ધ પામલ 
આ મહાપુરૃષના વિસ્તૃત પરિચય સાજે વાચો! સુશ્રત તીલકઠસ પાદિત “સ્ત, સર 
ર્મખુશાઇ.' 

પૂર ર૦૫. છોટાલાલ નરજભરામ ભટ્ટ ? (1૮૫૨-૫૯૪૫). તૃસિહાચા્ય- 
સ્ધાપિત “પ્રેચસ્સાધક અધિકારી મડળ' ના સભ્ય; વડોદ્ટરા રાન્‍્ત્યમાં ગુ જરાતી સાળાના 
મુખ્ય ચ્િક્ષક્ર તરીકે નિરૃત્ત થયેલ. “ફેળવણી' માસિકના તત્રી; સસ્કૃત કાગ્ય, 
બ્યાકરેણુ, વેદક, પુરાણુ ઈર ના અભ્યાસી; “પ્રાચીન કાગ્યમાળા'માં પ્રગટ થયેલ 
પુસ્તકો ઉપર ટીકા લખવાનું કામ ત કરતા. પ્રેમાન દતા નાટકના કતૃ ત્વ પરત્વે 
તેમતું તામ ખાસ બોલાય છે. અમણે કુલ્લે ૪૮ ઞથે વેચ્યા છે, જેમાં ૧૮ સ્વતત્ર 
છે, અને તેમાં 'કામમ્ટાક્ષ' ૧સથશાજ્ર:' ઈત્યાદિ મુખ્ય છે. નિશેષ માહિતી માટે 
જુએ 'ગ્રય અને ગ્ર ચકાર', પુ૦ ૨, પૂ? ૭૦-૭૩. 


પૂર ૨૦૧. નરવર હુરાવ ભોાળાન્પ્થ : (૧૮૫૯ -૧૯૩૭). સાક્ષર્યુમગના અમ- 
ગણ્ય વિદાન, કવિ, શાષારાસ્રો, વિવેચક, સ્મૃતિયિત્રકાર નસિ'હરાવતા સાહિત્ય" 


હિપ્પણે ૪૨૨ 


લક્ષી પરિચય સારુ વાંસે દિ. બ. ફૂ૦ મે।૦ ઝવેરીકૃત 'ગૃજરાતી સાહિત્યના વધુ 
માર્ગસૂચક ક્તશેો, અથવા વિ? ૩૦ વેદકૃત ગજરાતી સાહિત્યની ર્પરેખા', 
પૃશ ૨૦૬-૨૧૩, # 

પુર દેર, ગોવર્ધનરામ નિપાઠીઃ ($:૫૫-૬૯૦૮). જગપ્રસિદ્ધ નવલકથા 
“'સરસ્વતીચ %'ના કર્તા. સાચા સાક્ષરને આદ્રા સિદ્ધ કરી બતાવનાર ગુજરાતી સાહિત્ય- 
કાર, તેમનાં છવનકાયના પથાર્થ પરિચમ માટે વાંચે। કાન્તિલાલ છ. પડચાકૃત 
'કીયુત ગાવર્ધનરામ,' અને 'વસ'ત'નો! ગોાવધન સ્મારક અક, 

જૂ? ૩૦૬. [ગભુવનદાસ કહયાળણુદાસ ગજઇજર; મણિલાલતા મિત્ર, વડો 
દરના 'ક્લાભવન'ના સ્થાપક ને અમુક વખત વડેદરા કોલેજના રસાયનશાઅ્નના 
પ્રૉફેસર. ગુજરાતના ગયા જમાનાના ઉત્તમ સ્વદેરા,બિમાની રસાચનરાસી. 

પર 89૬. કેશવલાલ ૯. મ્ુચ: (1૮૫૬-૬૯૪૦). મલિલાલ તકા ન. ભે. 
દી. ના સહાધ્યાયાો. એમના શાઇ હરિ હષ શ્વે સાહિત્યના સ'સ્કાર રેડેલ; ૬૮૮૨ 
માં ગણિત સાથે ખી. અ. થયૅલ. ડૉ. જ્ઞાંડાર્કારના પ્રિમ રિષ્ય. લાષારા અ, કાગ્ય- 
રાશ્ન અને ર્સરાસના ઊ'ડ અભ્યાસી, સંસ્કૃત કાગ્યોના 1સિક મીમાંસક. ગુજરાતી 
ભાષામા તેમણે 'ગીતગોવિદ' 'અમરૃશતક' 'વિક્મોવ'રીયમ્‌' “મુદ્દારાક્ષસમ્‌' ઇત્યાદિ 
કાગ્મનાટકે।ના ભાવવાછી અનુવઃદેો આપીને તેમણે ઉત્કટ અનુવાદને। આદર સ્થાપ્યે।, 
ખીજ સાહિત્ય પરિષદતા તેએ પ્રમુખ હતા, પ્રાચીન ગજર કાગ્યોનાં સુંદર સ પાદને। 
પથ તેમણે કરેલ છે. “પદ્યર્ચનાના પકાર? અને “સાંહત્ય અને તિવેચન' એમની 
અન્ય ફૃતિઓ, ગમના વિશે વધુ માહિતી વિન ક૦ વેઘ્રફૃત “ગુજરાતી સાહિત્યની 
3પરેખા', પ્ર 23, પૃ૦ ૨૧૪-૨૧૮ ઉપર મળશે. 


'"પૃ૦ ૨૦૮. હૈદપ : થિયે!ડેર સી. ૨૮૫૮ માં કત્તર ગૃજરાનના એન્ન્યુરેરાનલ 
ઇન્સ્પેકટર, જેમાગે મહીપતરામ, દૃલપતરામ, ભોગીલાલ પ્રાખુવલ્લસદાસ, મે!હુન્લાલ 
રણણાડદાસ, મયારામ રા ભુતાય અને પ્રાણુણાલ મથુરાદાસતી સમિતિની સહાસથી 
પહેલાથી સાત ધોરણ સુધીની ગુજરતી વાચતમાળા સોથી પ્રથમ તૈયાર કરાવી 
અને ગુજરાતી જ્ઞાપઃને એકસરખી લખવા માહેની પ્ર"મ ધાજના તેચ્ચર કરી, 

ખછૂ૨ ૨૩૬૦૮. ટેલર, ન્તેસફ વાન સોરમન. સરકાર આપેલ 3.૫૦૦) ના પઃરિ" 
તે।ષિકમાં એટલા ખીન્ન ઊમેરીને રૂ. ૫૦૦૦) ઝા પારિતે!ષિકથી ગુજરાત ત્ર્નાકયુલર 
શે।સાયટીએ રેવ. ટેલર પાસે મૃજર!તી ભાષાનું બ્યાકરગ લખાવ્યું (૬::૬:૭), જે ગુજરાતી 
ભાષાના એક પમાગભવ વ્યાકરણ તરીકે વધા સુધી ગણાયેલું રાસી બજ્લાલ 
કાળીદાસની સહાયથી એમાગ 'પ્રાતુસ ગ્રહ' પણ તૈયાર કરેલે।. 

ખુ૦ ૩૦૮, હરગોવનદાસ કાંટાવાળા : (૨૮૪૯-૨૯૩૧). 'અધેરી નગરીને। 
ગર્ધવસેનઃ, “પાગીપત', દેશ કારીગરીને ઉરાજન,” “બે બહેને,' “સ સાર્સુધારે' 
*કળવ'મીતું ગ્ર ખને કળા' ઈ. પુસ્તકોના કર. પ્રાચી] કાજ્યસ પાદન પરત્વે બેમગે 
કરેલી સેવા! સામામ્ય રીતે મે।ખરે આવે છે. છડ સૌધી વિરેષ સ્થાયી ગો?્વ આપે 
એવી સેવ્રા તે! સારી, રૂટ, તળપરી ભ્રાષ'તા હિમાયતી લેખક તરીકેની છે. 

પ૬ ૩૦૮. શાસ્રો વજલાલ્ષ કાળીદાસ; (?૮૨૫-૬૮૯૩).' જે!ંટમ વાણી''ના 
કતા છોટાલાલ થરના નાના સાઈ. અમદાવાદના જત મ દિરમાં શિક્ષાગૃર્‌ નિમાતાં 


૪૨૪ સાષ્મિભાલની વિજાસ્પાશ 


પાથી ને અર્ષસાગધીને અભ્યાસ કર્ચે1ય. અમદાવાદની 'ધમ'સશા'ના સ ત્રી; દલપત 
રામની ગેરહાજરીમાં ગ્ર. વ. સે।.. ના આસિ. સેડટર; “અમ'પ્રકાશ'ના તત્રી; ટેલરના 
ગુજરાતી શિક્ષક; 'રસગ'ત્ા', “ઉત્સર્ગ માળા,' અને “ગ્રજરાતી ભાષાને! દતિહાસ' તે 
એસની પ્રકટ કૃતિએ, વિરેષ માહિતી માટે વાંચે! 'રસગ'ગા'ને। ક્વ. ચ'કરલાલ 
રાસ્રીએ લખેલે। ઉપેદદ્ધાત. 

પક ૩૦૯. મતઃસુ'ખપરામ સૂ. ઞિપાઠી : (૨૮૪૦-૧૯૦૭). નડિયાદના વડ- 
નશરા નાગર બાહાણ, મુંબઇની 'કાખસ સભા'ના સ્થાપક, ને 'છદ્દિવધક સભા'ના 
અમગછદ્મ સશય. જુનાગઢ, ઇડર, કચ્છ, જાવનગર વગેરે દેશી 3?તયોના સુંબઈ 
ખાતેના એજન્ટ. સૌરાષ્ટ્રનાં દેશી રાન્ત્યામાં એ વખત્તે જબરુ' વર્ચસ્વ ધરાવતા હે।ઇ 
તેઓ દિવાને!ના સછા ગણાતા. સસ્કૃતમચ ગુજરાતીના જબરા પક્ષપાતી લેખક. 
વૈદાન્તના આરૂઢ અજ્યાસી. “અસ્તે।દય', “ફાર્બસ છવનચરિત્ર,' “કત્તર જયકુૃમારી,” 
'જેદાંતવિચાર,' 'વિચારસાગર' ઈ. એમની સાહિત્યફૂતિએ।. ગે।. મા. ત્રિ. અને મ. 
ન. ફિ. ના મુરબ્બીમ ગે।. મા. ત્રિ. ઉપર તેમની ભાષા, વિદ્દત્તા ને પાચીનપૂન્તના 
સશ્કાર પડેલા, 

પુ૦ ૨૧૦, “ખમાલતીમાધવ'ઃ ઇસભીસનન! આઠમા સેકામાં થઇ ગએેલ કવિ 
લજભૃતિવનું પછેલું નાટક. 

પૃ૦ 9૧૯-૨૨૦, નાટથે શસિજ્ઞરએન૦ નએ '' માલવિકાસિમિત્રમ્‌ '', 
આક ૧, “કમે! ૪. 

પુર 2૨૧. રખુજછોડભાઈ ઉદચમાખ: (૧૮૩૭-૧૯૨૩). ૬૦-૧૫ વર્ષ પર્ચા નત 
એકધારી સાહિત્યસેવા કરીને ઉત્તમ નાટકે આપનાર ગુજરાતી લેખક. ડઝનેક નાટય- 
ફતિએ પૈષી 'જચકુમારી' ને 'લલ્િત1દુ:ખદરક' સુખ્ય. એમણે ભવાઇ કરતાં નતૂ। 
જ પ્રકારનાં, નવીન પદ્ધતિતાં નાટ? સોથી પ્રથમ આપ્યાં, ગુજરાતી ર'ગભૂમિ ને 
નાટ્કસાહિત્ય બેશ8તા વિકાસમાં એમને! અવિસ્મરણીમ ફાળે. તેએ ચેથી સાહિત્ય 
પરિષદના પ્રમુખ હતા. વધુ માહિતી માર્ટે ન્તુએ) 'ત્રથ અને ત્ર થકાર,' પુક ૮, 
પૃ૦ ૧૫૯-૧૧૩. 

"કૃ? 3૨5. ઇ. જહાનસનઃ (1૭૦૯-૧૭૮૪). અઢારમા સેકાને। ઇંગ્લ'ડને। મહાન 
યેખક. એને! કદર્પો! દેખાવ, આખાભોલાપણું, વિચિત્ર ટેવો, વાતોડિયો સ્વભાવ 
શ્મને બરછટ ભાષાને કારણે વ્યક્તિ તેમ જ વિદાન બેક રીતે એ નિરાળે! તરી આવે 
છે, શેકસપિયરનાં નાટકોનું સ પાદન (૬૭૬૫), કવિચરિત (1૭૭૬-૮૧) અને અંગેજ 
જાષાને। શખ્દક્રા (૧૭૫૫) એની સ્મરણીમ કતિઓ. 

પૃક ૨૨૧૬, ડેનોસ': જહાન (૨૬૫૭-૬૭૩૪), જહોનસનની ઊપ્રતી અવસ્થા 
દશમિયાન તીખાં પણ્‌ સમય વિવેચનો વડે પ્રસિદ્ધ યચેલ અગેજ વિવેચક, 'બી 
ગાઉન્ડઝ ઓક્‌ કીટીસીઝમ ઇન પોએટ્રી' (૨૭૦૪) તેનું ઉત્તમ પુસ્તક છે. 

“જુ૦ ર૨૮. રા. બ. મોહનલાલ રણછોડદાસ: (1૮૨૮--). ભરૂચના વતની 
દ્‌, બ. કૃષ્ણલાલ ઝવેરીના પિતાશ્રી. ખી.એ. સાં નિષ્ફળ થતાં અભ્યાસ છેડી દીધેલે।, 
ખુ, વ. સજ્સાના પ્રયમપહદેલા મ'ત્રી; તરિજ્ઞાનના પ્રયોગો સારે મુંબઇમાં નીકળેલ 
'વદેવાર ઉપચોગી જ્ઞાન પસારક મ ડળી'ના “સરનશી1'. હોપ સાહેમને વાચતમાળા 


મ, 
1 ડિ 


ટિપ્પણા ૪૨૫ 
*ચાર કરથામાં મદદ કરનાર સમિતિના ૨૨૨. સરકારી કેળવણી ખાતામાં નોકરી 
દરમિમાન સ્રૌડેળવણી તથા સામાન્ય ડેળવણીને। ગુજરાત ખાતે તેમણે સારે પ્રસાર 
કલે।. 1૮૬૮માં તેમણે હેવીસકૃત ઇંગ્લ ડના ઇતિહાસર્તું પત્રરપે ભાષાંતર કરેલું. 
'રસાટણ,' ૧સાથનરાસ્' 'ચેોરાસી વષ્ણવની વાર્તા' ઇ. એમની અન્ય કૃતિઓ. વધૂ 
વીગતે।!' મારે જાઓ 'રા. ખ. સે।હનલાલ રણછોડલાલનું આત્મકથન,” 'ગ્રથ ગને 
મથકાર,' પુમ ૪, પ૨ ૨૭-૬૨. 

પક ૨૨૮. ગોરધરલાલ, નગીનદાસ વગેરે સાત જણની ટાળી નમરસ્થાપિત 
'ટ ડિયા' નામના પાક્ષિક પત્ર્ત સ'ચાલન કાતી હતી અને તેમાં નેસીલા ને નીડર 
ટખો લખતી હક. એની વિરોષ વીગતે। મટે જુએ વિજયરાય ક. વેધકૃત “લીલાં 
સૂકાં પાત.' 

પુક $ડપ, ન્યુટન, આઇઝેક; (1૬૪૨-૧૭૪૪). ખગોળ, ભૌતિક અને ગણિત 

રાસ્રાને। વેત્તા' સહઃન અ'ગેજ વૈજ્ઞાનિક, નેણે પ્રકારાના વિકિરણના સિહ્ધાંત ઉપર સાટા 

દુરબીનાો, અવાજના મે! એને સિષ્દરાત અને ગુરેત્વાકર્ષ'ણના સિદ્ધાંતની શોધ 
કરેલી. 'પ્રિન્સિષિચા' તેનં મૃખ્ય પુસ્તક, એના નાનાએ તેને સરને। ઇલકાબ, 
રયલ સે! સાયટીનું પ્રસુખપદ ને પેરિસની અએકેરેમી આક સાચન્સતનુ' સભ્યપદ આપીને 
એની ટીક કટર હતી. તેમ છતાં એ તે। પોતાને નમ્રપણે 'દવિચાકાંઢે ।૧મતા બાળક 
વે! એ ળખાવે છે. 

પ૦ ૩૪૦. ગગાદાસ કિશેોરદાસઃ ખઅુદ્ધિવ્ધક સશજ્ઞાના અગ્રગણ્ય સણશ્ય 'મહા- 
રન લાઇખલ કેસ' વખતે ખુ. વ. સભાની નિષ્ક્રિયતા પર પ્રહાર કરતાં નર્મરે લર્ખ્યું 
છે કે 'શું સભા ખુજ્દિવધ૪ી ગઇ સંત!ઇ? કહાં છે તે ડગાદાસ સો।ખરે ભાઈ ?” 

પૃ૦ ૩૪૦. નાનાભાઈ રાખના : ખુ વ૦ સભાના અગ્રગણ્ય સણય. કરસનદાસ 
મૂળછના “સહપ્રકાર'ના સુદ્રક-પ્રકાશક, પદેલા એગેજ-ગૃજરાતી શખબ્દકે।શના કર્તા. 

'પૃહ ૩૪૦. દાર ભાઉ દાજી : “મહારાજ લાઇખલ કૈસ'માં અતિ અગત્યની 
સાક્ષ! આપનાર નીડર સુધારક, ભાટિયાઓની ઘરાષી તૂટવાની પરવા કર્યા વગર 
તેમણે કરસનદાસની તરફેણમાં જુબાની આપી હતી. આ તેમજ ઉપલા બે સુધારકો 
વિશે વધુ માહિતી વિ૦ કક વધકૃત “લીલાંસુકા પાન” તેમજ સ્વ૦ નવલરામ 


ત્રિવેદીકૃત 'સમાજસુપારાનું રેખાદ્ચન'માં મળરો. 
પુર ૨૪૧. સુઝ ગાકુળજી ઝાલા : એગણીસમી સદીના ઉત્તરાધના બાહે।શ્ર 


સોરાષ્ટ્રી રાજપુરૃષ. આ વેદાન્તપ્રિય, વિધાન્યાસંગી પૃરેષનું જવનચરિત્ર તેમના 
સમાનધર્માં મનઃસુખરામ ત્રિપાઠીએ લખ્યું છે. 


પક ૨૫૨. શાવર રલાત્મયં જાઇથમ્‌ : આ વ્યાખ્યા વિશ્વનાથની છે. 


જુખા 'સાહિલદૃપેણુ', 9, ૩. 

પ૦ 3૫૦. અભિધા, લક્ષણા, વય'જના : ચખબ્ટમાં અનેક અથ ઉપન્ત- 
વવાની રાક્તિ હોય છે, આ રાક્તિને ક્રાવ્યરાસ્રની પરિભાષામાં વૃત્તિ, વ્યાપાર ક્ર 
રાખ્કરશક્તિ કહે છે. આ રાક્તિને લીધે રખ્ટ ત્રણ અથ આપી શકે છે : વાથ્ય, 
લક્ષ્ય અને વ્યગ્ય, એ ત્રણુ અધ ઉપન્તવતારી રાક્તિને અતુક્રમે અજિધા, લક્ષણા ને 


પ૪ 


૪૫૬ મચિલાભની વિચારધારા 


બર્ચંજના કહે છે, અમુક શબ્દમાંથી અસુક અર્થ થવો! નેઇએ એવી અનાદિકાળથી 
ચાલતી ઇ*્છા તે સંકેત, આ સંકેત વડે શબ્દમાંથી ને અર્થ નીકળે તેને વાષ્ચાર્થ 
કહે છે. એ અથ ખંધ ન ખેસે ને એની સાથે બૈેધબેસતો ખીને અર્શ રૂહિ કે 
પ્રચાજન વડે લેવો! પડે તેને દહ્યાર્ય કદેવાચ અને જે અર્થ ઊડો ડેોય, દુરથી 
સૂચિત દેય તે વ્યંગ્યાર્થ, “ગેગામાં એ ૨નાન કરે છેઃ એમાં 'ગંગા' સુખ્યાર્થ ડ્ર 
વાશ્ચાથમા છે; 'રગા ઉપર લારવાડનું ગપડુ છે' એમાં 'ગૅગા' લહ્યાથ'માં છે અને 
એ વાક્યસાંથી “ઝુપડુ ઠંડુ અને પવિત્ર' એવા અથ નૌકળે છે તે વ્યગ્યાર્થ છે. 

જૃ૦ ૨૫૨. નૂરણીસિ્જ૦ જુએ! મમ્મટફત 'કાયપ્રકારા', ક્લાસ ૧, કારિકા પ- 

પૂર 9૫૫. કાલિદાસ: આરારે આઠમા સૈકામાં થઇ ગયેલ ભારતને મ્રેષ્ઠ 
કવિ, 'રૂધુવરા' અને 'કૃમારસેલવ' તેનાં બે મહાકાવ્યો ને ' માલવિકામ્નિમિત્ર” 
“વિક્મોવ શીમ' અને “અભ્િજ્ઞાનરાકુતલ' તેના ત્રણ નાટકે. આ સિવાય “મેધદૃત' 
'ભજતુસ'હાર' અને 'શ્રુતબાધ' પણ્‌ તેણે ૧ચેલ છે. 'રાકુતલે' કાલિદાસને જગતભરમાં 
જીતિ અપાવી છે. 

પહ ૨૫૫. શૂક્રક : છઠા સેકાની આસપાસ રચાયેલ ઉત્તમ સસ્કૂત નાટક 
“મૃચ્છકટિક'ના કર્તા તરીક શૂદ્ક રનત ગણાય છે તે. 


પૃ૦ 3૫૫. જચદેવ : સુપ્રસિષ્ઠ સ'સ્કૃત સંગીતકાવ્ય *ગીતગોવિંદને। કર્તા. 
બંગાળને। વતની. સમચ ઇંસુને।! ખારમે। સકો. એની નાણીમાં અદ્ભુત મોઠારા 
હોવાને લૌધે પૂર્વ અને પશ્ચિમના અનેક કવિએ અને વિવેચકોએ તેનાં મુક્ત ક" 
વખાણું કયો હતાં, 
પ૦ કપપ. દયારામભાઈ : (૧૭૭૭-૨૮૫૨). મધ્યકાલીન ઝરતી સાહિત્યને। 
છેલ્લો તા3ક, મીરાં તથા નરસિંહની માકક તેગે કૃષ્ણણક્તિનાં ભાવપચૃર પદે રમ્યા 
છે. પશુ તેની કીર્તિ. અમર રહી છે તે એની ફે(મળ, શ'ગાશિક શક્તિશાવવાળી 
ગરખીએને લીધે. વધુ માહિતી સાટે જુઓ રકરપ્રસાદ છ. રાવળકૂત 
' દમારામચરસ્ત્રિ '. 
ખૂબ ૩૧૫. સુદર્સાન, એપ્રલ ૧૮૯૮ : પોતાના પ્રિય વયસ્ય બાળારોકરની 
મૃત્યુનૉષ લેનાર મણિલાલ પણ એ જ વર્ષ ના ઓક્ટોબરની 9જી તારીખે મૃત્યુ પામેલા 
તે યાદ રાખવા જેવું છે. 
પુર 2૧૬. ભેો!જરાજ : અગિયારમા રાતકના સધ્ય ભાગમાં થઇ ગચેલ 
ધારાનગરીનેો રાનન્‍્નત માલવપતિ બે।0જ, જે તેની અનન્ય વિધાપ્રિમતાને કારણે 
ઇતિહાસમાં અમર થઈ ગધે। છે. 
પ૦ 9૧૪. ઝુટ્પત્સ્યલે 8 વ જુએ! “માલતીમાધવ'ની પ્રસ્તાવનામાં કવિ 
શવભૃતિનું વચન. 
પુર ૨5૯. રત્નાવલી ? શ્રીહષે' રર્થ્યું કહેવાતું સાતમા સેકાના પૂર્વાર્ધનું 
નાટક. એમાં તત્કાલીન રાજદરબાર અને અત:પુરના જીવનનો ચિતાર આપવામાં 
આવ્યા છે, કાલિદાસના “માલવિકાસિસિત્ર' ઉપરથી તેના કવિને આ નાટકતું વસ્તુ 
સૂઝ્યું હોય એમ મનાષ્‌ છે. 


ટિપ્પણી ૪૧૪ 
$ ૩૪૭૦. કપિલ : સાંખ્યદર્ચનનપસ પ્રણુતા. ઉપનિષદના સિદ્ધાંતા ઉપર 

સૌથી પહેલું વિવેચન તેમણે કરેલું અને તેમાંથી પુરુષ અને પ્રકૃતિના પરસ્પર 
સળધવતું સચ્યક્‌ જ્ઞાન અર્યાત્‌ સાંખ્ય ક્લિવ કરવાને સ્ત્રત ત્ર પ્રયાસ કરેલે। તેષી તેખે! 
“'ખઆાદિ વેદ્ઠાન' કહેરાયા, 'તતતતસમાસ' અને 'સાખ્યસમાસ' તેમત1 મુખ્ય ગંથે, 

"છું? 8૭૨. બેકન, ડ:ન્તિપ્ર : (1૫૧૫-૧૬૨૬). ઈંગ્લ' ડમાં એશિઝાબેય યુગતે। 
મહાન વિચારક ને તત્્વજ્ઞ અર્વાચીન જગતના તાત્વિક તથા વેજ્ઞાનિક વિક્રાસ અચે. 
સોવી પ્રઃષમ ભૂનિકા તેગું તેયાર કરનો. તેતા નિબવે, લેખકનો ગંસી?, પર્યેવક 
ઝુદ્ધિયત્તિ અતે સીવી, સંજ્તિશ ને ગૂય!ત્મક રાતને કારગુ એયેછ સાહિત્યમાં 
ચિરછત્ર સ્થાત પાસ્યા છે. તત્ત્તવેયારમાં તેણે પ્રહ્દા અને તતા પ્રદેરા વચ્ચે 
વિવેક કરવાનો આગ્રહ કર્યો હતો, ' ધિ એડવાન્સમેન્ટ ઓફ લનિગ' અને 'ધ ન્યુ 
એટલાન્ટ્કસ' એ બે તેના મુખ્ય ગ્રથો છે. 

પૂક ૩૭૦. માધ : ગુજરાતને! પડેલો! સસ્કૃપ કવિ. સમય સામાન્યતઃ ઈસુને 
નવમે કૅ દચ્મે! સેકો, જેકોબીના મત પ્રમાણ છઠ્ઠે સૈકો. 'રિરીપાલવધ' નામના 
મહાકાવ્યને! રચનાર, 

પૂક ૩૭૦. ભ્રાર્રાચે : “કિરાતા'૪ નાંયમ્‌' નામના સંસ્કૃત મડકાયતે સજક, 
સમય ઇતુતા છક! સકા, ઈમડાશારા'તા ભ. ગયગ કરાવવા રાય મત અજુત 
વચ્ચેની લડાઇને પ્રસંગ તેગ કિરાતા૦ મા વિસ્તારષી વણ્‌ વેલ છે. 

પૂ૬ ૩૭૦. પોષ, ખલેકઝાન્ડર 2 (1૨૮૮-૫૭૪૪). સુષસિ& એમે૪ કવિ, 
પ્રાત્ાદિક પયાચતા અને સચોટ કટાક્ષ તેનો કરિતાના મુખ્ય ગુગુ!ા, એગ 
એતિહાસિક વસ્તુ તરક જમાનાનું યાન દોરીને અ'મઈ સાહિત્યને રિાષ્ટતા 
[ઉઢકડાતાંડા1) તરફ વાળવાતેઃ સમપષ પ્રયાસ કર્યા હતે. પોપવી 'બએેન એસે આન 
ક્રિટિસઝમ', 'એસે ઓન મેત' ધ રૅવ એક્‌ ધી તોક' “ડન્સિયડ' તેમજ અન્મ કટાક્ષ- 
કૃતિઆ એમેછી સાહિ:યમાં તેતી તાક્ષ ગક હરૂાગૂરીતિને કારગ્રે હચિરજીન સ્થાન 
પામલ છ. 

પુક 29૦. ફાયડત, જહેત? [1૧31 -0૭મ૩). અજેકઝાન્ડર પાપના સમય 
પુરોગામી, તીર્‌ગુ અને તેજસ્તી ક્ટાક્ષક્ષેખા તથા ખ્ટાહકયાબા રચીન તેગ ઉત્તમ 
કટાક્ષકાર તરીકે અએમેછ સાહિત્યમાં નામતદ ક'ઠી હુંડી. અતા ૪માતાતા થાંક્તડાળી 
નાટયકાર તરીકે પણુ તેને સારી ખ્યા]િ મળી હતી, “ ધિ ઇન્ડિયત કવીન' “એ. ર ગ- 
ઝેમ' અને “ધી કોક્વેસ્ટ એર્‌ એેતાડા' ટાયડતતા વખખાયેલાં તાટકા, “એલેકઝાન્ડસ 
ફિસ્ટ' અને “એ સેો।મ ફાર સે(સલિયાઝ ડૅ ' નામના કાગ્યાં પણુ લેકકપ્રિય યવેલ. 
આ સિવાય વિવેચને! પણ તેણું લખેલ છે. 

પૂ૦ ૩૭૬, “ગુજરાત શાળાપત્ર ' : અમદાવરાટનતી મેલ ટ્રેનિંગ કોલેજતું 
સત્તાવાર સુખપત્ર. નવલરામ લહ્મોરામ ન્ન્યારે સૂરની હાઇટ્ફ્લમાંધી બદસાઇને 
અમદાવાદતી પ્રેઢ ર૦ ટ્રેનિંગ કૉલેજના વાઈસ પ્રિન્સિપાલ નિમાયા ત્યારષી એક - 
ધારા અદાર વરસ તેમગે આ પત્ર ચલાવેકું. એમ. મુખ્યત્વે કેળવગી તયા શિક્ષગુ- 
ગ્રાગ્નને લગતા પ્રશ્નો ચર્ચાતા. નગલસમની ઘ'ગીખરી લેખનપ્રટત્ત આ પત્રના 
સ'ચાલન અગે જ થયૅકી, તેથી તવલરામતા તામ જેડે એતે સબધ અવિશ્ગૂષ્મ છ, 


૪૨૮ મણિલાલભની વિચારધારા 
પૃક ૨૦૧. ' આર્ધારસોજાથુ ૦ જુએ! 'અજિજ્ઞાનશ્રાફૃતલમ્‌', અ 8 ૧, શ્લે।ક ૨, 
પૃક ૨૮૧. છાસ્સાણસ્મસઉ૦ મસ્મટે વણુ'વેલ કાવ્યપ્રચોજતને] એક બચ. 

આખુ પ્રથાજન નીચે પ્રમાણે: ી 

માચ્યં યણસેડયઇતે વ્યવટારવિરે શિવેતરણતને | 
કાન્તાલમ્તિતલચાવરેશયુગે લચ: વરસિશ્ેલયે 1 
જઓ “ કાવ્યપ્રકાર ”, ઉલ્લાસ ૬, કારિકા ૨. 


પૃ૦ ૨૮૨, “કરણુષેલે!” : પહેલી ગુજરાતી મૌલિક નવલકથા, રચનાસાલ 
૧૮૬૩, પ્રગટ સાલ ૧૮૧૬, અ'ચેજી માથા તથા વાતોના જેવાં ગુજરાતીમાં પુસ્તકે! 
બચાર કરવાની એન્યુકેચનલ ઈન્સ્પેક્ટર રસેલ સાહેબતી સૂચનાથી શ્રી નદૃશ'કર 
તૃુળનરકર મહેતાએ એની રચના કરી હતી. એમાં ઝુજરતના છેલ્લા વાવેલા 
રનત કરણુદેવના પતનતું આલેખન કરતાં કરતાં લેખકે સાથે સાથે સમકાલીન 
જીવનનાં તાદૃશ થચિશ્ા ઊભાં ક્યા છે. આ કૃતિએ લેખકને ગુજરાતી નવલકથાના 
ઇતિહાસમાં અવિચલ સ્થાન અપાવ્યું છે. 

જૂર ૨૯૦. જગન્નાથ : સુસ્લિમ રાહન્નદી સાથે લમ કરનાર સત્તરમા 
ર્રતકનો રસિક સસ્કૃત કવિ ને રસચ્રાન્નો, 

પ૦ ૩૯૦ ખ્ાાઉનિંગ, રોબર્ટ. (3૮૬૨-૧૮૮૯ ). વિક્ઢોર્યિન યુગના કવિ- 
ઓમાં સોમી વિરષ ખુષ્દ્રિયાળી અને ખડતલ ગણાચેલ અ મેજ કવિ. એની જીવનદછ્િ 
આગ્રાથી ચમકતી અને મમ*ગ્રાહી હોય છે. એની રોજ્ષીમાં «મ, ખરખચડાપણું, અને 
ગભીર વિચારપ્રષાનતા રહેલ છે. ટેનિસનના આ સમકાલીન કવમાં ટૅનિસન 
કરતાં જુદા જ ચગુણ્‌।ા-જેવા કે મસ્તી, પ્રણાલિકાસગ, જુસ્સો, તીઠ્‌ણુ ખુષ્ધિશક્તિ 
ઇ૦્--હેોવા છતાં એનું સ્થાન યુગપ્રતિનિધિ કવિ તરીકે ટેનીસનની સાથે છે. તેના 
કાવ્યસ'મહ “મેન એન્ડ વીમેને' તેની છી્તિને અ યેછ સાહિત્યમાં (ચર જવ ખનાવી છે. 

પુટ ર૯૫. ઝવેરીલાલ ઉઞિયારમાકર ચર્પાફાક : (૧૮૩૬-૬૮૨૫? ). 
પદેલા રિષ્ટ ગુજરાતી અનુવાદક, ' મનસ્મૃતિ' તથા 'શાકુતલ'ના તેમણે 
સાધારણુ સારા અતુવાદેા કરેલ. નાનાભાઈ રાણીનાના અયેજી-ગજરાતી ચબ્દકોરાની 
ખીજી આવૃત્તિના સહકારી. 

પ૦ ર૯૫. “ સુદ્રારાફાસ ? ૬ આચરે ઇ. સ. ૬૦૦માં વિરાખદત્તે રચેલું, 
શ્રાણુકચવી રાન્યખટપટ વણુવડું સાત અકી નાઢક, તેનું સુંદર ગુજરાતો ભાષાંતર 
કે, હ. બુવે ' મેળની મુદ્રિકા ' નામે કયું હલું. 

પક ૨૯૪. ક્ષેમેન્દ્ર : અગિયારમી સદીમાં યઇ ગયલ ' ભાર્તમજરી ' તથા 
'બહૃત્કથામ જરી 'ને। કર્તા. 

પૂ૦ ૪૦૧. બનિયત) જહોન (3૬૨૮-૧૬૮૮ ). માઇમલમાંથી પ્રેરણા લઇને 
ધામિ'ક રૂપક્ક્થાએ લખનાર અએસેજ લેખક, ૨૬૭૮માં રચેલ “ ધ પિલિત્રમ્સ પઊમેસ 
ડ્રામ ધીસ વર્લ્ડ ટુ ધેટ વીચ ઇઝ હુ કમ' નામની રૂપકકયાએ તેને અપૂર્વ કીતિ 
અપાવેલીઃ. એતી આ રપકામાની અસર અંચેજી વાસ્તવવાદી સાહિત્ય ઉપર 
પૃષાળ યેલો ગણાય છે, 


ટિપ્પણે! ૪૨ 


પ૦ ૪૦૧. વહ્લાભ મેવાડેદ$ ( ૬૭૦૦ની આસપાસ ). આન દને, રાણુગારને।, 
ધતુષધારીનેો, કાળિકાળને।, ચોસઠ નેગણીનો, મહાકાળોને ને બહુચરાછીને એમ 
વિવિધ એતિહાસિક અને સામાનિક ગરબાઓ રચીને ખૂબ લોકપ્રિય થયેલ કવિ, 
એના ચશ્તિ માંટે જએ જવું 'નમગધ' (૧૮૬૫), પૃ૦ ૪૧૫. 


ખક ૪૨૪, 'સિદ્ધાંતસાર'તુ' અવલોકન “ જ્ઞાનસુધા 'માં કવિ કાન્તે ૬૮૯૪ 
ના માચષ્થી રારૂ કરીને ડિસેમ્બર ૬૮૯૫ સુધી પત્રરૂપે કરેલું. મણિલાલને આ 
વખત દરમિયાન ( જન '૯પમાં ) વડોદરામાં કાન્ત સાચે મુલાકાત થઈ ને તેના 
પરિણામે કાન્તના વિચાર ફેરવાથેલા. સિમ સાર ના અવલે।કનના રારૂઆતના ૮ 
પત્રો પ્રહારાત્મક હતા. લમો પત્ર, કાન્તાનો કાન્ત ઉપરનો, જુલાઈ '૯પના 
'જ્ઞાનસુધા માં પ્રગટ થયેલે।, જેમાં સ્પષ્ટપણે કાન્તના સુધારક વિચારનું ખ'ડન હું. 
સ્મણુશાઇને આધી તવાઈ લાગે છે, ને પછી પત્ર ૬૦-૧૨૬-૧૨ પ્રગટ થતા ગયા 
તેમ તેમ તેમણે સ્તપક્ષનું ખ'ડન કરતા કાન્તની ટીકા પણ્‌ કરી. પછી તે। 'સિક 
સા૦ નું અવલેોકત્ત ' પુમ્તકરાકારે પણૂ પ્રગટ થયું હતું. 


ધીમ ઠ9 


શખ્દસચિ 


[ વક્તિઓ અને કૃતિઓતાં નામો ઉપરાંત પુસ્તકમાંના કેટલાક 


અગત્યના ૨રાખ્દો અહોં લીધા છે. 
ભાડે! કર્યા છે. ] 


અક્ષરધામ ૧૨૨ 


અક્ષેહિણી 9૪૬ 

અખે 1૫૩, ૩૦૩, ૩૨૮, 3૩૫૪ 

અગિ ૬૭, ૩૦, ૭પ, ૭૮, ૬૧૨૨, 
૩૬૩ 


બ્કલા 0૧૧, ૧૧૪ 
અઘધટઢટિતપષટનાપઢીયસી ૩૭૨ 
અજહત્‌ લક્ષણા ૨૫૯ 
અણિમાદિ અષ્ટ સિષ્દધધિ ૧૮૫ 
અઢક ૪૪ 
અટ્ટેત ૬૦૯-૧૧૦, ૧9૩-1૬૪, 

૬36-૨૨૦, ૧૨૩-૧૨૬, 

૧3૫, ૧૩૭, ૧૧૬૬, 1૧૭3, 

૬૮૧૬, ૨૫૯, ૨૧૧, ૨૧૬, 

353, ૩૭૩૫, ૪૦૭ 

બપફિભાષા ૧૧ ૦ 
બ્યરાસ્ર ૧3૨, ૧૧૪ 


અધ્રિકાર 8-1૪, ૨૦-૨૬, ૨૯, ૪૫, 
૫૬, ૬૯, ૭1, ૭૫, ૯૭, 
૧૦૭, ૬૪૨-૧૪૭, ૬૫૫, 
૨૬૬-9૬૪, ૧૬૮-૨૧૬૯, 
૧૮૪-૧૮૮, ૯૬, ૨૪૦, 
ર૨૫૨, ૨૫૪-૨૫૬, ૨૫૮-૨૫૯, 
૨૮૨, ૨૮૪, ૨૮૭, ૨૯૫, ૪૦૬ 

કકમ, ૬2-૧૪ 


આંધણાન ૬1૧1, ૧૧૪, ૬૯1, 
'ખૃધષ્માત્મ મ ડલ' ૧૭૯-૧૮૦ 
અષ્યારોપ ૧૧૫૬ 
અમ્મારાપાપવાદ ૬૨૬ 


1૯૯ 


વ્યક્તિઓનાં 
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નામોતે! પહેલે! અક્યર 


ગઅધ્યારોપાપવાદન્યામ ૬૬૦ 
અમ્યાસ ૧૮૭૩૭ 

અનનન્‍્તવાન્‌ ભ્રહા ૬૬૬ 
મપનુદાત્ત ૩૦૩૭ 

અનુનાસિક ૩૦૪, ૩૦૯ 
અનુ મ ધચતુષ્ટય ૩૬૯, ૩૭૫-૩૭૨ 
અખપભ્રસ્ર ૩૦૩, 39૭, ૩૨૭ 
'અપરક્ષાનુભૂતિ' ૫૮ 
અકફ્ઝુંધપાન ૬૪ 

અણ્િષધા ૩૫૦, ૩૭૨ 
અભિમન્યુ ૧૪ 

'અભિમન્યુ અને ઉત્તરા' ૪૦૨ 


અભેદ પ૩, પપ, ૧૩, «૧૨-૯૪, 
૧૧૦-૬૨૧૧, 1૧૨ર૩--૧ર૬, ૬૩૭, 
૧૫૧-૧૫૩, 1૫૮-૬૬૦, 3૧૩, 
૧૯૨, ૨૪૦-૨૪૧૬, રપર, ૨૫૫, 
૨૬૬, ૨૧૭, ૨૮૫, ૩૩૫-૩૩૧૬ 

અમદાવાદ ૩ર૭-૩૩૦, ૩૪૯, ૩૫૬ 

અમદાવાદી ૩૨૮ 

મ*મડલ ૩૩૦ 

અમર કવિ ૩૯૩, ૩૯૮ 

'અમજુરાતક' ૩૯૩, ૩૯૮ 

અમેરિકા ૧૦૬, 3૭૬, 3૭૯, ૨૪૮, 
૨૮૫, ૨૮૮, ૨૯૨-૨૯૩ 

અરબસ્તાન ૨૪૭, ૨૮૫ 

અરખગી (જ્ઞાષા) ૩૦૭, ૩૦૯, ૩૧૨, 
૩૬૪ 

અજુન ૨૪, ૫૭, ૮૦-૮૨, ૧૨૯, 
૧1૩૮, ૧૪૨-1૪૪, ૨૪૬, ૨૩૯ 

અજુનવમ ૩૯૮ 


અર્થવાદ ૧૪-૬૭ 

અર્ધશ્રાસ્ન ૨૭૦ 

અર્વાચીન ગૂન્ટરાતી સાહિત્ય 3૫૩ 

અલકક્રિરી ૩૮૪, ૩૮૭-૩૮૮ 

અવચ્છેઘાવગ્જેદક ૧૫૭, ૧૬૫ 

અવલેકરન 3૬૬-૩૭૫ 

અવિધા ૨૮, ૨૦૯ 

ચ્મરે।ક ૧૧૪-૧૬૯, ર૨૩૭, ૨૮૫, 
૨૯૦ 

“અસ મતિવાદ' ૪૪ 

“'અસ્તોાદય', ૩૩૧ 

દુરમઝદ પ૭ 

મમહોમાન ૫૭ 

અંગેજ સરકાર ૩રણ 

અગેજ (ભાષા)૩૦૧, ૩૦૩, 9૦૭, 
૩૦૯, 3૨૨, ૩૫૪, ૩૧૪, ૩૮૩, 
૪૦૧ 

અ'તશિક્ષ કલા ૧૧૧, ૬૧૩ 

અતઃક્રણુવૃત્તિ ૧૨૦, રરર 

અઆકારા કલા ૨૧૧, ૧૬૩ 

આકારાતત્તવ ૬૭૪ 

'આકાંક્ષા' ૩૭૯ 

આત્મજ્ઞાન ૨૪-૩૧, 3૭, ૩૮, 
૧૦૨-૧૦૩, ૬9૪૬, 1૬૮૦ 

ખાત્મટ્ઞાની ૨૫-૨૭, ૩૧ 

આત્મદરાંન ૬૬-૩૭ 

આત્મદ્રોહાો છદ 

આત્મવિનિમય 3૫-૩૭ 

આત્મચોાગ ૧૯૮-૧૯૯, ૨૦૨ 

આત્માનાત્મજ્ઞાન ૨૯૬ 

ગમાત્માતુસ છાન ૩ણ 

અઆત્રેયાદિ સ્સૃતિએ ૨૨૬ 

ખાદિ કવિએ ૩૨૮ 

આદિકારણુ ૧૦૯-૧૬૦, ૧૨૨-૨૧૫ 

બાધિદેવિક ૨૬-૧૭, પ4 

આધિલોતિક ૧૬-૬૭, ૫૬ 

આધ્માત્મિક ૧૬-૧૮, ૫૬ 
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૪૨૧ 


આવત'દગિરિ ૨૬૫ 

“આનદ લહરી' $૭૭ 

આણાડછેટ ૨૦, રપ૯, ર૫૯ 

આપતનવાન્‌ બ્રહ્મ ૧૬૨, ૧૬૪ 

આયુવેદ ૩૦૫ 

આરબે! ૨૮૫, ૨૮૯ 

આરુણેય શ્વેતકેતુ 1૧૫૫, 1૫૮-૧૫૯ 

આર્નોલ્ડ, ૬1૦ ર૯૩ 

આમીનિષયા ૨૪૦ 

“આય સમાજ ૧૨૬ 

આર્યાવ્ત: ૧૦-૧૧, ૪૮, ૫૦, ૨૦૪, 
1૦૭, ૧૨૯, ૧૪૭, ૬૫૪, ૧૧૫, 
૧૬૭, ૨૩૧, ૨૩૭, ૨૪૭, ૨૫૭, 
૨૮૧, ૨૮૫, ૨૯૦-૨૯૨૧, ૪૦૭ 

ખાસ્તેલિયા ૧૭૯, ૨૯૨-૨૯૩ 

ઇજપ્ત ૨૬૮ 

ઇતિહાસ ૨૩, ૪૦-૪૧, ૪૫, ૫૦, 
૭૩, ૭૯-૮૬, ૧૦૦, ૧૨૯, 
૧૫૫, ૧૬૫, ૧૯૭, ૨૦૩૭, ૨૬૬, 
૨૧૩, ૨૩૧, ૨૩૫, ૨૩૭, ૨૪૨, 
૨૪૪-૨૪૫, ૨૪૭, ૨૪૯-૨૫૧, 
૨૫૫, ૨૫૭, ૨૧૬૪, ૨૧૬૮, ૨૭૨, 
૨૮૫, ૨૮૮-૨૮૯, ૨૯૩, ૩૨૭, 
૩૩૨, ૩૬૪, ૩૭૦, ૩૮૬ 

'ઇતિહાસમાલા' 9૬૪ 

ઇરાન ૨૪૭, ૨૮૫ 

ઇવોલ્યુરાન ૬૧૨૫ 


ઇસ્લામ ૨૪૮, ૨૮૫-૨૮૧૬, ૨૮૯- 
૨૯૦ 
ઇંગ્લત'ડ જુઓ વિલાયત 
સિશિઝ' 


*છટરનેરાનલ સાષન્ટિફ્ક 
૧૭૬ : 

“ઇંચીઆ' ૭૨-૭૩ 

ઈશ્વરવાદ્દી ૬૨૦, ૧૨૬ 

“હત્તરરામચરિત' 3છ૦, ૩૭૭ 

ઉદીચી દિક્‌ કલા ૨૬૧ 

ઉદ્ધત લેખકો ૩૨૯-૩૩૦, ૩૩૨, ૭૩૭ 


૪ર૨ 


ઉપનિષદ્‌ &, ૪૨-૪૪, ૫૧, 1૧૨૬, 
1૪૧, ૧૪૩, ૧૫૧-૧૫૨, ૧૬૬, 
૧૮૬-૧૮૭, ૨૫૭ 

ઉપરતિ 1૫૦ 

પરસ 1૧૯૧ 

ઉપાદેમ ૧૪૪ 

ઉપાસના ૧૨, 90, ૧૬૩, ૧૮૧, 
૧૮૭, ૨૦૬ 

ઉદ ૩98, ૩૦૭, 3૦૯, 3૭૭ 

ગાષશ ૧૬૧-૧૬૩ 

એકાપિકરણ 1૫૮ 

એકેશ્વર ૨૪૦ 

"મેતા જિન” ૨૫૨ 

ભોલેકષ્રાન્ડર કિન્લોક જોબ્સ 

જુખોા ફરે્સ 

એરિયા ૨૮૪ 

એશ્વય" ૧૧૨-૧૧3 

આઓચુશ્ત કોમ્ત ૨૨૨, ૨૨૪ 

(એગશ્ટ કૉગ્ઠી) 

ભોારિસા ૨૯૦ 

“એ રીએન્ટલીસ્ટો' 19૮ 

*લકાટ, કનલ ૨૨૯, ૨૪૬ 

બોધ્માબએોા ૨૮૫ 

એસ્ટ્રેલિમા જુએ આસ્ત્રેશિયા 

ઓરગઝેમ ર૭ 

'કઠવલ્લી' ર૭ 

કહોપનિષદ્‌!' 1૪૪ 

કપિલ ૩૭૦ 

કપિલવસ્તુના મહારાન 1૬૭, 
૨૮૫ 

9 ના રાજડુમારે ૨૯1 

ફખીર ૨૮, ૪૨ 

કૅમળાગ્ર॥ર પ્રાણરાકર ૩૦૪ 

*કરણુધેલે।' ૩3૦, ૩૮૦ 

કરસનદાસ મૂળજી 93૨૮, 33૦, 
૩૪૦-૩૪૧, 3૩૪૬ 

ફેણ ૧૨૯ 
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મણિલાલની વિચાસ્ધાસ 


કશા ૨૪૧, ૨૧૯, ૨૮૪-૨૮૫, ૨૮ 

કેલાલવત ૩૦૬ 

કલિસુગ ૧૨-૬૧ 

કલ્પક્ટા ૯૯ 

કલ્પપ્રલયાદિ ૬3૨ 

કૅવિ જુએ નમદાચ કર 

કવિ ૭૯, ૯૮, ૩૦૩, 3૧૬-૩૧૯, 
8૨૨, ૩૨૫-૩૭૨૬, 8૨૯-૩૩૦, 
૩33, 8૪૦, ૩૫૩, ૩૫૭-૩૫૮, 
૩૬૨, ૩૬૫, 3૬૭, ૩૭૦, 3હ૭- 
3છટ, 3૮૯, 3૯3, 3૯૯-૪૪૦ 

કવિતા ૯૮, ૩૧11, 9૧૫, ૩૧૭-૩૧૮, 
૩૨૭-૩૨૮, ૩૪૦, 3૫૭-૩૫૮, 
શાક, ૪૦૩ 


કવોશ્રર જુએ દલપતરામ 

ફૅરમપ ૨૦૦ 

કૅ”બર્લેન્ડ ૨૭૨ 

કક્ઉપર ૩3૫૫ 

કાડિમાવાડે ૨૯૦ 

હાઠિંમાવાડી ૨૩૪ 

કાદંબરી ૩૪૧, ૩૮૧-૩૮૧ 

'કાદ બરી? ૩૩૭ 

કાખા ૧૯ 

જકામસેન' ૨૧૬ 

કાર્પણ્યનાવ ૧૧૪, ૧૪૩-૧૬૪૪ 

કાર્યકારણુ ૨૨૭, ૨૩૦ 

કાલિદાસ 93૯, 3૩૩૫, 3૫૫, 9૬૬, 
૩૭૦, ૩૬ 

કાવ 1૫૮-૧૫૯, ૨૬1, ૩૧૨, 
૩૧૫-૨૧૭, 89૧૯, ૩૨૮-૩૩૦, 
33૩, 3૩૪૦, 3૪૯-૩૫૬, ૩૫૩ 
-3૫૪, 3૬૨9, 3૬૬, 3૭૦-૩૭૨, 
3૭૮, 3૮૨, ૩૮૯-૩૯૧, ૩૯૯, 
૪૦૬-૪૦૩” 

જા]વ્મદાહન' 3૫૪ 

કાવ્યાલ કારૂ ૨૫૪ 

કારી ૧૪ 


શખબ્દસષિ- 


મુખ્લેખાન ૨૪૭ 

કુમાશ્પાલ ૨૩૪-૨૩૫ 
યુસુદસુંદરી ૩૮૫-૩૮૮ 
કુરાન 1૧૫૨ 

કુસ, પ્રો. ૨૪૭-૨૪૯ 
“થુસુમમાલા' ૩૮૯-૩૯૦, 236૮ 
કૃષ્ણુ ૩૯૮ 

કૃષ્ણુ ભગવાન જુએ શ્રીકૃષગ્‌ 
જેન્ટે ૧૫૨, 3૭૦ 

ક્ેબેલીસ્ટો ૨૨૧ 

કેવલાદેત ૧૪૧, ૧૬૬ 
કેશ્વચ દ્ર સેન ૨૨૯ 


કેરાવલાલ ખછુવ ૩૦૬, 
“3૯૬ 


કેળવણી ૧૬૧, ૪૦, ૭૧, ૭૭, ૨૨૫-- 
૨૨૬, ૨૩૧,૨૩૪, ૨૩૯, ૨૪૧, 
૨૬૮-૨૭૦, ર૭૭, ર૯૭, ૩૪૪ 

કે'બ્રિજ ૭૨ 

કેવલ્ય ૬૮૦ 

કેકણી ૨૩૪ 

કૉન્વેન્ટાન ૨૯૨, ૨૯૪ 

કૉન્સ્ટેન્ટિનાપલ ૨૮૭ 

કોપરનીકસ ૪૧ 

ક્રાલેન્ને ૪૦ 

કૉગેસ ૨૪૧, ૨૯૨-૨૯૪ 

કોર્વો ૧૪ 

કંમમાર્ગ ૧૨૧૨.૧૧૩ 


ફ।ઇસ્ટ ૪૧, 
૩૯૯ 


(ફેકિષન ૬૦૭,૧૨૨, ૧૭૮, ર૮૫ 
"૧૮૬, ૩૪૦, ૪૬૦ 
૦ અમ ૨૮, પછ, ૧૦૬, 
૨૪૦, ૨૫૨, ૨૮૪, 
૨૮૬-૨૯૦, ૨૯૨, 
જુ૦૦--૪૦૧ 


૩૩૮, 5૯૨ 


૧૦૦, ૨૪૮, ૨૮૭, 


ક્િસ્તમસ ૨૯૨ 
“ફ્લાંત કવિ' ૩૬૫, ૩૭૬ 
ક્ષુટ્ટ લેખકો ૩૩૨ 

પપ 
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૪૨૨ 


ક્ષે ૧૯૯ 

ક્ષેમેન્દ્ર ૩૯૭ 

ખગોાળ ૨૯, ૨૭૨ 

ખલકન ૬ ૩૮૮-૩૮૯ 

ખડકામ્ય 3૭૭ 

ગણિત ૨૦૩ 

ગધ ૨1૧, ૩૨૮, ૩૨૮, 3૩૦-૨૩૧, 
333, 3૫૧-૩૭૫૨, 3૮૧ 

ગરબા ૩૭૮ 

ગરખીઓ ૩5૯૧ 

“'ગધ'વસેન, અધેરી નગરીને' ૩૩૦, 
૩૩૪ 

ગગાદ્દાસ ૩૪૦ 

ગામઢી નિશ્યાળ ૨૧૬૯, ૨૭૩ 

ગાંધાર ૧૫૯ 

ગીરધરલાલ 
૩૪૬ 

'ગુજરાત ચાળાપત્ર' ૨૬૮, 3૩૭૧૬ 

'ગુજરાતી' 3૦૫-૩૦૬ 

ગુણુસુંહ્રરી ૩૮૫-૩૮૧૬ 

ગુણાતીત ૨૬, ૬૪૦ 

ગુર (0।00૯તં)) ૨૮૬ 

ગૂજરાત ૧૦૧૬, ૨૩૪-૨૨૫, ૨૪૧૨, 
૨૫૮, ૩૯૦૦, 3૩૦૩, ૩૨૪-૩૬૫, 
૩3૨૧, 333-33૪, ૩3૮, ૩૪૦, 
૩૪૯, 3૫૬-૩૫૬, 35૪, ૨૭૮ 
-36૯ 

ગૂજરાતને! ઇતિહાસ ૩૨૭ 

'ગૂજરાતના લેખકે!” ૩૨૬ 

ગૂજરાતના લોકો ૨૭૩-૨૩૪ 


ગૂજરાત વર્નાકયુલર સે!સાયષટી ૩૦૪ 
-૩૦૫, 3૧૧, 3૩૨૭, ૩9૪૯૦, 
૩૫૪, 3૫૨ 

ગૂજરાતી કેળવણી ૨૬૯ 

ગૂજરાતી ફોલેજ ૩૩૫ 

ઝૂજરાતી નાટકો ૩૨૬ 

ગૂજરાવો પુસ્તકો 31૨ 


3૨૮, ૩૭3૦, ૩૪૦, 


૪૨૪ 


ગૂજરાતી શાષા ૧૭૯, 50૧, 3૦૩ 
-9૦૫, ૩૦૭-૩૦૭૯, 3૨૬, ૩૨૯, 
૩૭૫-૩૩૬, ૩૪૦, 3૬૪, ૪૦૬ 

ગૂજરાતી વાચનમાળા ૩૨૦૫, ૩૫૪ 

ગૂજરાતી લિપિ ૩૩૪ 

ગૂજર નાટકકાર 9૩1 

ગૂજ૨ સાહિત્ય 3૨૮, 8૫૪, ૩૫૧, 
3૫૯-૩૧૦, ૩૬૪ 

ગૃહુસશ્યામમ ૨૦૦-૨૦૩, 
૮૨, ૩૮૫ 

ગૃહિણી 9૯૯, ૨૧૪, ૨૭૫ 

રેલીલિચેા! ૪૬, 3૭૦ 

ગામુલ ૨૭ 

ગોકૃલછ જાલા, સુજ્ઞ ૩૪૧ 

ગાપીચદન ૧૨૯ 

ગેલે।ક, ૨૧૨, 933-33૪ 

'ગોલ્ડન ટ્રેઝરી' ૩૯૦ 

ગાળ્ધન (સઠ) ૨૬૫ 

ગોવર્ધનરામ ૩૦૬, ૨૩૮, 
૩૮૩-૩૮૪, 8૩૯૨ 

ગોડપાદાદિ ૧૩૩ પી 

ભીક ૩૫૫ 

મેન્યુએટ ૨૬૯, 3૩૮, ૩૮૯, 
“૪૦૪, ૪૦૬ 

ધટ ૯૮ 

ધર' ૭૭-૪૮, 1૯૪, ૧૯૯, ૩૪૨ 

. ધડુ ૯૬ 

ચકન્યુહું ૧૪ 

ચક્ષુ કલા ૧૧૨, ૧૧૬૪ 

ચસત્કાર્વાદીએ। ૧૭૦ 

ચરેોતરિયા ૩૨૮ 

જદ ૩૧૬૬ 

ચદ કલા ૬૧૧, ૧૬૪ 

૧અડ્કાન્ત 3૮૫ 

“ચ દ્રાવલી નાટિકા' ૩૬૪ 

ચાઇતીઝ ટેએઓઈસ્ટો ૧૨૬ 

ચાર્દત્ત ૩૬૫ ી 


૨૦૫, 


૩૮૨, 


૪૦૩ 


*_નુતાનસાતાઇનનનક “મ. -#-બાાુણા ક કતાઇનજીનાજાણનડ રાજા... જા, નકસ -મઇ, 


સજિલાલની વિધાર્ધારા 


થાર્કોટ ૧૭૧ 
ચાલ્સ ખાર્ટેલ ૨૯૦ 
ચાર્વાક ૨૪૭, 3૪૩ 
ચિતપાવન ૨૨૪ 
ચિત્તરુદ્ધિ ૧૮૮, ૨૦૧ 
ચીન ૧૧૮, ૨૪૭, ર૮૫, ૨૮૯ 
ચેતન ૧૬૧-૧૨૭, ૧૧૯ 
ચૈતન્ય ૬૧૧૬-૧૬૧૭, ૧૧૯-૧૨૨, ૧૩૨, 
1૪૮, 9૬૪, ૨૭૭, ૧૮૪, ૨૪૬, 
૨૪૮-૨૪૯, ૩૯૭, ૪૦૪' 
૦૧૬ ૧૭૭, ૬૧૯૮, 
૨૪૭-૨૪૯ 
થોદહાણુ ૨૦ 
છગનલાલ પડયા ૨૩૮ 
છન્દઃશ્રાર્ર ૩૧૫-૩૭૨૬ 
છાપખાનાં ૧૬૯ 
જાદેગ્યોપનિષદ્‌' ૨૫૫, ૬5૦ 
જછૈપટાલાલ નરભેરામ ૩૨૪-૩૦૫ 
જગનન્‍્નાષ 3૯9 
જડવજ૬ ૧૭૦, ૬૨૭૭, ર૪૭ -૨૪૮ 
જડંવાટરી ૧૧35, ૧૧૭, ૧૭૮, ૨૪૭ 
-૨૪૮ 
જનક ૧૩, ૧૨૯ 
જનતા (1101140119) ૨૬1 
જખાલા ૧૬૦ 
જમાલ ૩૮૩, ૩૮૯ 
જષદેવ 5૫૫, 2૨૩ 
જરથુસ્ત ૫૭ 
જમન (શાષા) ૨૧૨, 9૫૫ 
જમનો ર૪૭ 
જર્વાઇન્સ ૩૬૬ 
જહત્‌ં લક્ષણા ૬૫૯ 
જહુદજહત્‌ લક્ષણા ૬૫૯ 
ન્તપાન ૨૬૮, ૧૭૯, ૨૮૫ 
ન્નહેરખબરા ૩૨૧૬ 
જવત્મુક્તિ પ૫, ૧૧૪ 
જેરુસાલેમ ૨૮૭ 


શખસ 


તેન કવિઓ ૩૨૭ 
જેન ષમ' ૨૩૫ 
જેતે! ૨૩ 
નોડણી 3૦૪-૩૦૮ 
જાસેક્‌ એેઝીતી ૬૨૮ 
ન્યાતિષ ચાસ) ?૫૫ 
ન્યાતિષૂ (સઠ) ૬૬૫ 
ન્યાતિષ્માનત બ્રહ્મા 1૧૧૬, ૬૬૪ 
જહુનસન, ૬1૦ ૩૨૬, ૩૫ર, ૩૬૭ 
જ્ઞાનકલા ૧૧૪ 
જ્ઞાનદૃષ્ટિ ૬૧૪ 
'જ્ઞાનમ જૂષા' ૩૦૬ 
'જ્ઞાનસુધા' ૪૨, ૪૪-૪૬, ૪૦૫ 
જઝવેરીલાલ ૩૨૮, 3૩૧, ૩૯૫ 
ઝધીસખાન ૨૪૭ 
ઝાલાવાડી ૧૩૪ 
ટીકા ૩૬૧૮, ૩૭૦ 
ટીકાકાર ૩૬૧૬૧-૩૬૯ 
ટીબેઢ ૬૬૮, ૨૮૫, ૨૯૨-૨૯૩ 
થેનીસન ૩૫૫ 
ટેલર ૩૦૮ 
ટેનિંગ કૉલેન ર૭૩ 
ડેનીસ ૩૨૬ 
%જઝચડન ૩૭૦ 
તઢટસ્થેશ્વર ૨૬૨૩, ૬૨૨, ૬૨૫, ૬૭૩ 
બ્વાદ ૬૨૨ 
બ્વાદી ૨૬9, ૨૬૨૬ 
'ત્વમસિ' 1૧૫૫, 3૬૬% 
તમસ ૨૯, પ૭ 
“તળપદી જ્ઞાષા' ૩૩૪ 
“તત્ર' ૨૧૫ 
ત'ત્રવિધા ૨૭૮, ૨૪૮ 
તાતાર ૨૮૯ 
“'તાર્વિક જબન' ૧૧ 
તાર્તમ્યસિસુક્ષા ૨૨૫ 


સારામતી ૩૮૨ ન 


તાનિષ્દિ ૨૩ 


નનન 
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જંસ્‍્પ 


તિતિક્ષા ૬૨૫૦, ૧૯૧-૬૫૯૨ 

તુર્્્સ્તાન ૨૪૭ 

તૃષ્મા ૫૬-૫૮ 

તેલગ, ઓનમ મિ૦ ૨૨૯ 

ત્તિસુવનદાસ ખગ?૪%રે ૩૦૨ 

“શિયોસેોટી' ૨૨૮ 

'થિયોસે।રીકલ સોસસામટી' ૬૭૮, 
૨૪૨, ૨૯૨, ૨૯૪ 

'ધિયાસે!ફીશ્ટ' ૨૯૪ 

દક્ષિણા દિક્‌ કલા ૬૬૨ 


દક્ષિમાંગ (3૦1૬16% 1210) ૨૦૨ 

દક્ષિણી ૨૩૪-૨૩૫ 

દત્તાત્રેય ૮ 

દમ 1૯૧ 

દમપતી ૨૮૧ 

દયપાન'દ સ્રામી ૪૯, ૧૦૫, ૨૨૯, 
૩૪૬ ક 

દયારમ ૬૬૧૬, ૩૫૪-૩૫૫ 

દયા સર્જરાક્તિમત્તા ૬૨૫ 

“લપતકાવ્ય' ૩૩૦, ૩૫૫ 

દલપતરામ ૩૨૬૫, ૩૨૮, ૩૭૪૯, 
૩૫૬, ૩૫૩-૩૬૩, ૩૬૫ 

દલપતરાહો ૩૫૫-૩૫૬, ૩૫૯, 
૩૬૩ 


'દગ્રરૂપક' ૩૨૮, ૩૨૪ 
દાદુ ૪૨ 
'દાડીએ” ૩૭૪૦, 3૫૫ 
દિલ્હીની ગાદી ૨૯૦ 
દી'તે ૨૦૦ 
દુર્ગાપ્રસાદ, પ ડિત ૩૯૮ 
દુષ્યન્ત ૨૮૩ 
દરમ ૨૨૬-૨૬૭ 

૦ કાવ્ય, 3૮૨ 
'દેવીદ્રાસરાજનીતિ' ૩૬૪ 
દેશદ્રોહુ ૭૮ 
દેશદ્રોહી ૭૮ 
દેરાસ્થ ૨૩૪ 


૪૩ 

દેસશાશભિમાન ૨૬૬, ૩૦૬ 

દ્રષ્ટા ૬૧૬-૬૨૧૭, ૨૧૯ 

દ્રોપદી ૩૮૧ 

ડ્ૈત 110-૨૧૨, ૬3૪, ૧૧૮ 

ટ્ેત-દવાશાવ ૧૬૫૨ 

અમે ૩૮૧ 

ધર્મ ૩૮-૪૬, ૪૯-૫૨, ૫૧, ૬૬- 
૬૨, ૭૫-૭૬, ૮૦, ૮૨-૮૩, 
ઉહ-૧૦૨ર, 1૦૫-૧૦૭, ૬૧૫, 
૧૧૭, ૧૧૯-૧૨૦, ૬૨૩, ૬૪૩ 
-૧૪૪, ૧૪૭-૨૪૮, ૧૫૦, ૧૫૨, 
૧૫૪, 9૬૮, ૬૭૭-૫૭૮, ૬૯૮- 
૧૯૯, ૨૦૧, ૨૦૪, ૨૦૬,૨૦૮, 
૨૧૬-૨૧૨, ૨૬૫, ૨૬૭, ૨૨૬, 
૨૩૧, ર૩૫, ૨૩૭-૨૪૩, ૨૪૯, 
૧૫૫-૨૫૧, ર૫૯, ૨૬૪, ૨૧૭, 
૨૭૦, ૨૪૨-૨૬૨૦, ૨૯૨-૨૯૩, 
૩૦૨, 303, ૩૪૦-૩૪૩, ૩૪૫- 
૩૪૭, ૩૫૩, ૩૫૭, ૩૯૩, ૪૦૬ 

ધમ'માગ ૧૧૩, ૨૦૬ 

ધમ લક્ષણુ ૩૯ 

ખમવિચાર' ૩૪૮ 

બમ વિચાર ૪૦, ૮૯, ૬૦૭, ૩૫૯ 

ધમ'રાસ્ર ૧૨૨ 

ખર્માદાષ પર 

થ્યાન ૬૨ 

નગીનદાસ ૩૨૮, ૩૪૦, ૩૪૧-૩૪૭ 

નચિકેતા ૬૪૪ 

નટ ૩૨૨-૩૨૫ 

નડિયાદ ૩૩ 

“તડિયાદ ડિબેઈગ સોસસાયડી' 

નરભેરામ ૩૮૩ 

નરસિહ ૩૦૩, ૩3૨૮ 

નરસિંહરાથ ૩૦૧, ૩૩૮-૩૩૯, ૩૯૦ 

“તમકવિતા' ૩૩૦ 

“નમ'કે।થ્' 3૫૬ 

મ્‌ગધ' રુમ 


૨૩૨ 


મળિલાલની વિચારધારા 


નમદરાહી ૩૫૫-૩૫૬, 3૫૯ 

નમ દારાકર ૨૩૧૬, ૨૪૬, ર૬૨, 
૭૦૪-૩૦૬, ૩૦૯૬૪ 3૬૫, ૩૨૮, 
૩૩૨, ૩૩૭, ૩૭૯-૩૫૨, ૩૫૫- 
૩૫૮, ૩૧૦, ૩૧૬૩,*'૩]૭૭ 

નલ ૩૮૨ 

નવલ ૩૮૨-૩૮૨ 

નવલરામ ૩૩૬૨, ૩૭૬, 

નવીનચદ% ૩૮૫ 

નાટક ૩૧1, ૩૬૮-૩૨૫, ૩૨૪, 
૩૩૦, 33૩, 3૫૨, ૩૭૨, 5૭૮, 
ર૮૨, ૩૯૮, ૪૦9૦, ૪૦૩ 

નાટકકાર ૩1૯, ૩૨૬-૩૨૫ 

નાટકઝહું ૩૨૦ 

નાટકરશાળા ૩૬૬ 

નાટયચ્ચાસ્ર ૩૭૨ 

નાતાલાઇ રૈસ્તમજી ૩૪૦ 

નામરૂપવિભાગકલ્પતા ૨૬૨૬-૬૧૧૨ 

નારદ ૨૨૯ 

'તારીપ્રતિક્ા' ૨૨૦, ૨૨૨-૨૨૩, 
૨૨૬ 

નાસ્તિક ૬૧૪૮, ૧૭૮, ૨૩૨, ૩૪૩ 

તિભધ ૩1૬૯, ૩૩૩, 3૭૮--૩૭૯ 

નિબંધકાર 3૭૬-૩૮૦ 

“નિખપધ રીતિ' ડ૩૭૮ 

નિમિત્તોપાદાત ૬૨૪ 

નિવિકલ્પ ૬૫૦, 1૯૪8 


નિવૃત્તિ ૮૬-૮૭, ૬૩૦-૧૩૧, 
૧૩૬, ૬૮૩ 
નિજત્તિમાગ ૧૩% 


નિશાળે! ૪૦, ૨૬૯-૨૪૭૦ 
નિષેધ ૧૪-૬૫, ૭। 
'નીતિપદ્ધતિ' ૭૨ 
(11૯1110435 ૦ 4113103) 
'નીતિમાળા' ૨૬૬-૨૬૭ 
નેયાચિકે। ૬૧૫૮ 


ર(૭૮--3૭૯ 


વૈષ્કર્સ્મ્‌ ૧૩૮ 


૨ સિદ્ધિ ૧૩૮ 


રેખ્લ્ાય 

'તોવેલ' ૩૮૨ 

ન્યાય (શાસન) ૪, 1૨, ૬૫, ૩, 
૧૪૦, ૨૫૨, ૨૫૯, 3૩૪, ૩૯૫ 

ન્યાચવેરોષિક ૨૮ 

ન્યુચે।ક ૨૪૭ 

ન્યુટન ૩૩૫ 

પત'જતિ ૧૮૫ 

પદાર્થ વિજ્ઞાન ર૯, ૯૦-૯ર, ૯૪, 
૯૮, ૬3, ૨૨૨, ૬૨૪, ૬૧૫૫, 
1૭0, ૨૬૫ 

પદાથવિધા ૧રપ 

પધ ૩૬૬, ૩૬૯, ૩૩૬, ૩૮? 

પરષિડોપજવત્વ ૮૭-૮૮ 

પરપિડેોપજવી ૧૪૬ 

પરૂમત'તવ ૫99, ૧૫૩ 

પરમાણુ ૬૧૭-૫૧૮, 1૧૭૮, ૨૩૩ 

પરમાર્થ ૬ર, ૮૫-૮૯, ૯૨, ૧૦૩, 
1૦૭, ૬૨૪-૨૬૨૬, ૬૩૪, ૧૪૨, 
૨૩૭ 

૦ વિચાર ૨૬૩૫ 

પરશુરામ ૧૨૯ 

'પરહિંતવાદ' ૮૯-૯૦, ૯૨, ૯૪ 

'પરાચ્રર ૩૪ 

“પચત'ત ૧૪ 

“'પપચદશી' ૮? 

પાણિનીમ ૩૭૦ 

પાપપુણ્યકલ્પન। ૨૧3 

પારસી ૬૯, ૨૨૨-૨૯૩, 

પાશિસ ૬૭૬, ૨૮૫ 

'પાર્લામેન્ટ આક રીલિજિયન્સ' ૪૬ 

પાકથ્ચાત્ય જડંવાદ ૧૫ 

પાંડવો ૬૪ 

પિષ્ડપોષણૂવાદુ «૦ 

પિષ્ડબ્રહાાંઢ ૬૨૪-૧૨૫, 3૭૩ 

પિણ્ડભ્રહ્માંડાભેદ ૯૨ 

'પિહ્મિસ્સ પ્રોમેસ' ૪૦૫ 

'પિંગલ' ૩૬૯, ૩૪૯ 


૩૪૧૬ 


જશે 

પુબર્જન્મ ૬૧ 

પુનલગ્ત ૨1૬, ૨૨૨ ૨૨૮, ૨૩૮, 
૩૨૯૦, ૩૪૦, ૩૪૪-૩૪૫, ૩૪૯ 

'પુરણુ' ૧૫, ૧૨૭, ૨૩, 5૯, ૪૨, 
૪૬, ૫૫, ૬૨૨, ૧૨૪૨, ૬૪૭, 
૨૮૫, ૩૨૧, ૩૮૧ 

પૃથિવી કલા ૨૬૨, ૧૬૩ 

પુધુ 9૨૯ 

પેકીન ૨૪૭, ૨૮૫ 

પેરેસેલ્સસ ૪૬ 

પેશાવર્‌ ૨૯૦ 

“પોઝિટિવ પેો।લિદી' ૨૨૨ 

પોપ ૪૬૨, ૨૮૪, ૩૭૦ 

પોાષટિકલ જશ્ટિસ ૩૭૩ 

પ્રકારાવાન્‌ બાહા ૧૬૬, ૧૬૩ 

પ્રકતિ ૩-૫, ૨૮-૭૨, ૪૮, ૧૮, ૮૩- 
૮૪, ૬૭-૯7, ૬૦૩, 1૪૫, 1૯૭- 
1૯૮, ૨૩૩-૨૩૫, ૨૩૮-૨૩૯, 
રપર, ર૭૪, ૨૮૧, ૩૧૫-૩૧૮, 
૩3૨૦, 33૬, ૩૪૩, ૩૯૦૬ 


પ્રકૃતિ (€૦1ળ00૦035)ઝ ૨૮૬, 
પ્રન્નસત્તાક ૨૬૨ 
પ્રતાપચદ્ર મજમુંદાર ૨રપ 
પ્રતીચી દિક્‌ કલા ૨૬૧ 
પત્યક્ષોપજીન્ય ?૨૨ 
પમાતા ૨૯૨-૬૯૩ 
મમાદબન ૩૮૧-૩૮૮ 
પ્રકૃત્તિ ૩, ૩૩-૩૭, ૭૬, ૮૬-૮૭, 
૯૯, 1૧૧૨, ૨૬૨૨૪, ૧૨૯-૬3૦ 
13૫, ૧૫૨, ૨૧૮૩, ૨૯૦, 
૨૩૭૦-૨૩૬1, ૨૧૬૨-૨૬૩૭, ૨૧૬૬, 
૨૮૪, 3૫૯ 
માગ ૩૮ 
'પ્રશ્થાનત્રય' ૬33-૬3૪, ૬૪૦ 
પ્રાકૃત ( ભાષા ) ૨૯૮, ૩૦૩, 
૩૦૮, ૩૨૭, ૨૯૧ 
પ્રાચી દિક્‌ કલા ૨૬૧ 


૩૨૩ 


૩૦૭-- 


જંદટં 


પ્રાચીન કેળવણી ૨૬૯ 

પાણુ કલા ૧૬૨ 

'પાણુલાલ ખયુરાદાસ ૩૪૧ 

'પ્રાણુવિતિમય' ૬૫૬-૬૧૫૪, 
૧૭૪-૧૭૬, ૨૧૬૬ 

પાણીશાસ્ન પલ્છ 

પ્રાર્ખ્ષાદિવ્મવસ્થા ૨૧૬૫ 

“પાથ'નાસમાજ' ૫-૧, ૬ર, ૨૭૦ 

* પ્રિયવદ્દા' ૨૬૭, ૨૩૬ 

પ્રેક્ષકો 8૨૨-૩૨૫ 

પેતવિદ્યા ૨૪૮ 

પ્રેતાવાહન ૧૭૩, ૨૬૫-૨૧૬ 

પેમ પ૩-૫૧, 3૬૬, ૨૨૬, ૧૬૪૪ 
-૧૪૧, ૧૯૯-૨૦૦, ૨૫૯, ૨૨૪, 
રપપ, રછ૩, ૨૮૨, ૩૭૬-૩૭૭, 
3૮૭, ૩૯૨-૩૯૩, ૪૦૫, ૪૦૭ 

ગ્રેમાન*૬ ૩૦૩, 5૨૮, ૩3૫૪ 

પ્ેર્ણાખુષ્દ૩9 ૨૭૩-૨૭૪, 

પ્રોટેશ્ટટ પથ ૨૮૭ 

ફલાશિસ ધિ ૬૩૬, ૧૪૫-૬૪૬ 

૦રણિત ૬૮-૭૦, ૮૧, ૪૦૭ 
ફારસ ૩૨૦, ૩૨૩ 


કાર્સી (જ્ઞાષા) ૩૦૧, ૩૦૩, ૩૦૪, 
૩૦૯-૩૬૨, ૩8૫, ૩૩૭, ૩૧૪, 
ગ૭૭, 2૮૦ 

બમચ ભાષા, ૩૮૦ 

ક્લિસૂફો ૭૯, 3૭૯, ૨૩૩, ૨૭૦ 

'ઝુલમધિ' ૪૦૨ 

કચન ૪૫ 

જોબ્સ ૩૨૭, 3૪૯, ૩૫૪, 
-૦પહછ 


૧૭૨, 


પેશ 


ભડ ૩૧૨ 
'ફસુડલ' પષ્તિ ૨૯૦ 
દૃ!સ ૧૨૪, ૨૮૮-૨૯૦, ૩૮૨ 
ફ્રોમેસને! ૨૦૬ 
કેચ (ક્ષા) ૩૧૨, 3૩૫૫ 
ડ્રંચ રેવાલ્યુરાન ૨૪૮, ૨૯૩ 





મણિલાલનો વિચારધારા 


અકલ ૨૩૩ 

“ત્રીસ પુતળૉનો વાર્તા' ૨૬૬ 

અનિયન ૪૦૧ 

ખાઈમભલના હિંમાય1 ૨૮૭ 

ખાણુ ૩૩૭, ૩૪૯ 

ખૃાચરન ૩૫૫ 

બાલ્લગ્ન ૨૨૬ 

ખાલારાકરે ૩૩૮, 3૬૪-૩૬૫ 

ખીકન્સમરીલ્ડ, લેડ ૭૩ 

બુદ્ધ ૮૫, ૧૦૦, ૬૭-૨૬૮, ૧૪૮, 
૨૯૬, ૩૭૩૦ 

આુષ્દ્િધિન ૩૮૩-૩૮૫, ૩૮૭-૩૮૮ 

“ખુદ્ધિપ્રકારા' ૩૫૫ 

“ખુદ્ધિવર્ધક' ૩૪૦, ૩૫૫ 

'ખુદ્ધન્‍િવષક' કન્યારાળા ૩૪૨ 

'ખુદ્ધિવધક સભા' ૩ર૮, ૩૪૨, 
૩૫૫ 

બેક્ન ૩૭૦ 

બએન્યમ ૯૧ 

બોદ્ધ 9૦૬, 1૨૬, ૨૧૮, રપર, 

૨૮૫-૨૮૬, ૨૮૯-૨૯૦ 
૦ સામ્રાન્ત્ય્‌ ૨૮૫ 

ભહ્મ ૯, ૫૩-૫૫, ૬ટછ, ૧૬૧૦, 
૧૧૪, 9૩૨, ૧૪૧, ૧૫૦, 1પર, 
૧૬૧-૬૬૪, ૧૮૦, ૨૦૧, રપપપ 

અ્રહમાદેસ ૨૯૨-૨૯૩ 

પ્રહમપુત્રાં ૪૪ 

મહા ૧૭ 

બ્રહ્માત્માભેદાતુલવ ૨૨ ૧ 

ખ્રહ્માન'દસણે।દર ૬૩૨ 

ખભ્મા્પણુ ૨૪૫ 

અહાંડુ ૭૮, ૯૬,6૩3, ૧૨૫, 13૨, 
૧૭૦૩, ૧૮૫ 

ધણ્ઉનિંગ ૩૯૩ 

ખૃ્ાફાણુ સાસ્રાન્ન્મ ૨૮૫ 


બને ૪ર 


જાક' ૨૫૨ 


સગબાસચિ 


બ્લૅજેટચ્છી મેડમ ૪૯; ૨૪૬ 

જગવદ્‌ગીતા, દૌમદ્‌! ૨૦, ૨૬, 
૨૮, ૩૦-૩૧, ૪૩, ૪૬, ૮૦-૮૨, 
૮૭, ૬૩૧, ૧૩૮, ૨૪૨-૧૪૨, 
૧૪૪, ૨૪૬-૨૪૭, ૬૯૦, ૨૦1, 
૨૧૦, ૨૬૬-૨૧૭, ૨૩૯ 

ભરૂતખ હ ૨૮૫ 

ભરતજી ર૦૪ 

'ભરતસુત્ર' ૩૧૮, 3૩૨૪, ૩3૭૨ 

ભતૃ'હરિ ૭૦, ૮8, 1૧૫૨ 

ભગભૃતિ ૫૪, ૨૯૯, ૩૬૭, ૩૭૦ 
૩3૫૬, ૩૯૬ 

ઘવાઇ 2૭૮ 

હાઉ દાછી ૩૪૦ 

ભાર્તવષ ર૫૨ 

'આર્તીભશષણ' ૩૧૪ 

ભબારવિ 3૭૦ 

ભણાલણુ ૩૦૭, ૩૧૮, 53૫૪ 

જ્ાષા ૨૯૭-૩૦૩, ૩૦૧-૩૯૭, ૩૬૦- 
૩૬૧, ૩૧૫, ૩૧૯, ૩૨૬-૩૨૭, 
૩૨૯-૩૩૨, 83૪-33૫, ૩323૭, 
૨૫૪, ૩૬૦, ૩૭૮-૩૮૦, ૩૮૯- 
૩૯૬, ૩૯૩, ૩૯૫, 3૯૭- 
૩૯૮, ૪૦૩ 

ભઊીષ્મ ૬૪૩ 

જગોલ ૪૩-૪૫, 3૨૨, ર૦૩, ૨૭૦ 

બ્સીમા ર૮૫ 

ભ્ૂપસિહું 9૮૩ 

ભૂમિતિ ૨૭૦ 

ભૂલેશ્વવર ૩૪૧ 

ભૂસ્તર ૬૧૨ 

ભેજ ૩૫૪, ૩૫૧૬, 9૬૬ 

ભૈતિક ૨૧૧૩, ૩1૧૯, 9૯૨ 

ખણિશકર ભટ 3૩૩૮, ૪૦૩ 

મતાંતર ૧૮-૨૨, “૩૬૮ 

“મત્સ્યગ ધા અને રાન્તતુ' ૪૦૨ 

મદ્ઝુ 1૬૨-૧૧૬૨, ૨૧૪ 


ી 
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નુ 
સધ્યકાલન। કવિએ! 3૨૮ 
મનઃ ક્લા ૧૬૨ 
અસન:સુખરશમ ૩૦૯, 3૩૨૮, 389૧1 
23૨, ૩૪૬ 


મતુ ૨૨૩, ૨૪૨, ૩૪૧, 3૪૯ 

'મતુસ્સૃતિ' 3૩3 

મનેોાખલ ૭૭, ૧૭૦-૧૭૩, ૧૮૭, 
૨૬૫ ન 

મરેઠા ૨૩૪, ૨૩૫, ૨5૭, ર૨૯૦ 

મરેઠી (ભ્રાષા) ૩૦૭, ૬3૫, 3૭૮ 

ખલ્લિનાય ૭૬૬ 

મહંમદ પગ'બર્‌ ૪૬, ૧૦૦, ૨૪૮, 
3૮૪ 

મહાભારત ર૨૩૪ 

બ્નો સશભ્રામ ૨૮૫ 

“મહારાજ લાઇબલ કેસ', ૪૯, ૩૪૨, 
૩૫૧૬ 

મહીપતયમ, ૨૬૭૬, ૩2૨૮, ૩૪૬ 

ખાધ ૩૭૦ 

ખાધવલાલ હરિલાલ ૩૦૪, ૩૦૯ 

માધવાચાય, ૬૬૫ 

માયા ૨૮, ૯૭ 

'માલતીમાધવ' ૩૬૦, ૩૧૬૭, 38૭૦ 

'માલવિકાગ્તિમિત્ર' 3૬૯ 

(મિલ ૯૩ 

અમિલ્ટન ૩૫૫ 

મીમાસકે! ૬૫૮ 

મૌમાસા ર૮, ૫૦, 0૫૨, ૧૫૯ 

ખીરા ૧૦૩ 

'મીસ્ટરીઝ' ૪૬૦ 

મુક્તિફેોજવાળા ૪૦૦ 

'મૃષ્ડક' ર૭ 

“મુદ્દારાક્ષસ' ૩૯૫ 

સુસલમાન ૧૯, ૪૧, ૪૧૬, ૫૭, ૨૦૬": 
૧૦૭, ૧૨૧, ૨૨1, ૨૩૫, ૨૩૬૭, 
૨૮૭, ૨૮૯, ૨૯૨-૨૯૩ 

સુસા પેગબર ૧૮ 


૪૪૭ 


મુંબઇ ૧૭૨, ૨૩૦, ૨૪૨, 3૧૨, 
૩33૧, ૩૨૭-૭૩૦, 3૪૦-૩૪1૬, 
3૫૨, 3૫૫-૩૫૬, ૩૫૯, ૩૮૨-- 
૩૮૫ 

૦ ઈલાકે। ૨૫૮, 8૭૮ 
૬ ચુનિવર્સિ ટી ૭૨ 

મૂલરાજ ૨૩૪ 

'સૃચ્છકટિક' ૩3૬૪-૩૧૬૫ 

જૈક્ષમ્યૂલર ૨૯૭ 

મેરુ ૧૪૭ 

એ્ેરૂલે! ૩૮૩ 

“મેસ્સેફિક' ૬૫૩ 

“સેસ્મેશ્ઝિમ' ૧૫૨, 
૨૪૯ 

મોહનલાલ મણછોડદાસ 3૩૨૮ 

'ચધાર્થ, પક્ષ' 33૨-૩૩૩, 3૩૭ 

ચમ ૧૪૪ 

યમુના ૧૮ 

યત્રવિધા ૨૯ 

યાજ્ઞવલ્કય ૨૨૪ 

ચુક્રિત (રિલદ્ર8૦0) પ, ૨૪, ૩૯, 
૪૮, પર, ૯૪, ૧૦૯, ૧૫1, 
૧૬૮, ૨૯૨, ર૦૩, ૩૨૦ 

ચુદિલિટેરિયન 3૪૩ 

યુધિષ્ઠિર ૨૩૭ 

યુનિનસિ'ટી 1૭૯, ૨૬૯, ૩૨૭ 

ચુરાપ ૪૬, ૪૬, ૧૦૬, ૧૫1, ૧૭1૧, 
૧૭૯, ૨૪૦, ૨૪૪, ૨૪૮, ૨૬૬, 
૨૮૪, ૨૮૮-૨૮૨૬, ૨૯૨-૨૯૩૭ 

યુરોપિષન રીતરિવાજ ૨૩૪ 

ચુરાપિમન લે।ક ર૯૨ 

ચોાગ (ચ્રાગ્ન) ૧૦, 1૧1૫-૧૬, ૨૩, 
૨૬, ર૮, ૪૦, ૬૨, ૯૬, ૯૮, 
૧૩૮, ૧૪૨, ૨૭૮, ૬૮૫-૨૧૮૬, 
૨૬૬ 

ધોગદ્વેમ ૨૧૪૭, ૨૫૬ 

'મવાસિજ' ૨૧, ૬૨, ૮ 
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અષિલારની વિજાયધારા 


રેક્તાર્રમ ૯૪, ૧૪૨ 

રજસ ૨૯, પણછ 

રણછોડભાઇ ઉદયરામ ૩૨૩, ૩૨૮, 
9૩૧ 

“તતાવલી' ૩૬૯ 

૧મણૃસાઈ 3૦૪, 93૩૮ 

ર્મણુરેતી ૧૯ 

રવિચ દ્ર ૩૯૮ 

'રરિચન સ્પાઇ' ૨૯૨ 

રસ ૩૫૦-૩૫૨, 9૭૭, ૩૯, ૩૮૧, 
૩૮૯, ૩૯૬, ૩૯૮ 

રસાયણ (રાશ) ૨૯, ૧૨૨, ૧૮, 
3૭૦, ૩૩૩ 

રસ્કિન ૧૦૯ 

'”રાજમાર્તડ' 9૬૬ 

'શજ્યોાગ' ૨૮, ૧૮૫, ૨૧૫, ૧૯૧ 

રશાજષ્યથાન ૧૯૦ 

રાન્ન (૧18૦) ૨૮૧ 

૨ાડોડો ૨૯૦ 

રામ ૧૪, ૨૭, ૨૦૨૩, ૬૨૨૯, 
૨૮૨, ૨૬૭, ૨૮૬ 

રામકૃષ્ણુ ૮૫ 

કામસે।હુનરાય ૨૨૯ 

રામાન૬ ૨૮ 

રામાનુજ ૨૮, ૨૩૪ 

૦ સપ્રદાષ ૬૩૪ 

'રામાયણુ' ૨૩૪ 

રાસમાલા ૭૫૩, 9૫૧ 

“રિફોર્મેચાન' ૨૮૭ 

'રિયલિશ્ટિક પક્ષ 

રુદ્ર ૭ 

રૃદ્રમદેવ ૩૯૮ 

રાઝીકુરોમને ૨૪૭ 

રમતનું સાસ્રાન્ત્યે ૨૮૪ 

'_શમાન્સ' ૩૮૨ 

લક્ષણા ૨૫૮-૧૫૯, ૩૫૦, ૩૭૬ 

લકષ્મીત દત ૩૮૫ 


૧૨૧૬૭, 


ડે૭ 


ક્બ્દસુમિ 


'હગ્નસ્નેહ અને તેનાં વિશુદ્ધ સુખે!' 
૪૦૩ 

“લલિતાડુ”ખદર્રક' ૩૨૬ 

લકા ૫૧૬૮, ૨૮૫ 

લાક્ષાગૃહ ૬૪ 

લાઢ્િનિ (જ્ઞાષા) ૩૫૫ 

લાલરશ કર ઉમિયારાકર 2૦૪, ૩૦૭- 


૩3૦૮, ૩૨૮ 

લાલ સમૃદટ્ર ૧૯ 

લેખકો ૩૦૦-૩૦૨, ૩૧૨, 3૧૩, 
9૧૯, ૩૨૬:-39છ, 3૨૯, 3૩૮, 
3ઝહપુ 


કે'ખનપદ્દિ ૩૦૦, 2૦૧, ૩૩૨-૩૩૩ 
હયશર, માટિનન ૨૨૦, ર૮૭ 
વડાદરા 8૦૪, ૩૦% 
વટવાણ્‌ ૩૨૮ 
વણિગવૃત્તિ ૬૫૬-૧૫૨, ૧૫૫ 
વદતેોવ્યાધાત ૧૨૬ 
'વનરાજ ચાવ?” 93૩૦, ૩૩૪ 
“'વન્સમે।ર' ૩૨૨ 
વર્ડસનર્થા 38૦ 
'વર્તમાન નાટકે!' ૩૨૧-૩૨૫ 
વર્તમાનપત્રો ૪૫, 9૨૧, ૩૩૭, ક૭૧ 
વર્નાકયુલર ૩૨૭ 
વલ્લશસ ભશટ્ટ ૪૦૧ 
વલ્લભાચાર્ય" ૧૩૪, ર૨૯ 
વશિષ્ઠ ૨૪, 9૦૩-૧૦૪, ૧૨૯ 
વસુદેવ ૧૮ 
વાચેયુક્તિ ૬૧૩૫ 
વાખ્સાય ૩૬૫, 2૭૯, ૪૦૧ 
વામમાર્ગ ૬૭૫ 
૦ના હિમાયતીએ। ૩૧૮ 
વાલ્મીક્રિ ૧૨૯ 
વિચાર ૨૧-૨૨, ૨૯૭-૩૦૦, ૩૦૨- 
૩૦૩૭, ૩૧૦-૭૧૧, 9૨1૧, ૩૩૦, 
૩૩૩, ૩૩૮, 9૫૭-૩૫૮, 3૭૪, 
૩૭૮-૩૮૦, ૩૯૬૧ 


૫૬ 
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૪૪૫ 


જવિચારનિમક ન ૭૨ 
વિજ્ઞાન ૨૬, ૨૫૫, ૬૮૫ 
“વિજ્ઞાનવિલાસ' ૭૧$૬ 


વિધા ૨૬૯, ૨૮૪-૨૮૫, ૨૮૭, 3૪૨, 
૩૮૪, ૩૮૬ 


વિયાચતુર 3૮૫-૨૮૬ 
વિદારણ્ય સ્વામી ૧૩૨ 
વિધુત્‌ કલા ૬૬૧, ૧૬૪ 
વિધાયક ૧૭૧ 

વિધિ ૬૪--૧૫, ૭૨, ૬૮ 
વિધેચ ૧૭૬ 


વિલાયત ૨૩૮, ૩૪૧, 3૧૫, 3૯૦ 
બનો સુધારે ૩૪૦ 


વિશાષતી ફેચન ૨૬૬ 
વિલિચમ હેોમલ્ટન, સર «૨ 


વિલ્સન, હારૈસ હેમન 3૩૨૮, ૩૫૫, 
૩૫૭ 


વિવેક ૨૮, ૪૮, ૫૦, ૮૧, ૮૮-૮૯, 
«૮, 1૮૦0, ?૮૬4, 3૮૯-૬૯૦, 
૧૯૨, ૧૯૭, ૨3૬, ૨૧૯-૨૭૦, 
3૨૧, ૨૨૭, ૩૭૦ 

વિવેચક વર્ગ ૩૨૨-૩૩૨, ૩3૭ 


વિશિષ્ટાર્ટ્ત ૨૪૧ 
ક બ્લાળા ૬૬૮ 
વિજીદ્ધાદૂત ૬૪૬ 


“વિશ્વકર્મા પુરાણુ' ૨૪૨ 

વિશ્રચક્ર ૩૪ 

વિષ્ણુ ૧૭-1૮, ર૬૫ 

વેદ ૬૪-૧૫, ૪૩-૪૬, ૫૦-૫૬, 
૧૨૬, ૧૨૮, ૨૪૭, ૧૫૧-૧૬૫૨, 
૧૬૬, ૬૬૮, ૬૮૬-૨૮૪, ૨૪૨, 


૨૫૭, ૨૮૫-૨૮૧૬, ૨૯૦, ૩૦૨, 
ઝત 
વેદાન્ત ૬, ૧૫, ર૩, ૨૫, ૨૮, 39૧, 


૫૭-૫૪, ૬૭, ૮૧, ૮૯, ૯૬, 
1૧૧૨, ૧૨૨, ૧૨૮-૬૩૪, ૨૩૮, 
૧૪૨૧, 1૧૪૮, ૬૫૦, ૧૫૩, ૧૫૭ 
“1૫૯, ૧૨૬૬, ૬૬૮-૧૬૯, 
૧૮૬-૧૮૮, ૧૯૩, ૨૯૧, ૩૭૬ 


૪૪૨ 

'યફ્ાન્તસાષ્ય' ૩૭૦ 

લેમશૂપાલ ૩૯૮ 

વેવેલ ૯૩ 

શેમુડ 3992, ૧૮૦ 

વેષાકરણૂ। 1૧૫૮ 

વેરીષિક ૧૪૦ 

વેષ્ણુથ ૪૨, ર૨૧, ૩૪૨ 

જોારન દેશ્ટિંગસ ૨૭? 

બ્મષ્ટિ ૧૫-૬૬, ૭૫, ૧૦૪, ૧૧૧, 
1૧૪, ૧૭૫, ૧૩૭-૧૪૬, ૧૪૫, 
૧૫૬, ૧૬૪, ૨૫૧, ૨૬, ર૮૧ 

બ્શાવ ૧૩૧ * 

બ્ય'ગ્મ કાંબ્ય પ૦, ૨૯૬ 

કમ૯ન્‌ા ૩૫૨, 3૭૬ 

બ્માકયણું ૧૫૧, ૧૫૮-૧૫૯, 1૧૮૬, 
૩૦૭,-૩૦૮, ૩૫૬, ૩૨૧૬, ૩૭૦, 
૩૭૯, ૩૯૫ 

વ્યાવહારિક લેખકે ૩૨૯-૩૬૦, ૩૩૨ 
-333, 33૬-૩૩૭ 

બ્યાસ 39૨૯, 33૧, ૩૪૧ 

“્યાસસૂબ' 3૭૦ 

4જલાલ રાસી ૩૦૮ 

ટ્રાક્તિ ૧૭-૫૮, ૨૯, ૩3, ૯૮ 

જેઠરાય ૩૮૪-૩૮૫, ૩૮૮ 

'રખ્દકાષ' ૩૦૧, ૩૯૩-૩૩૦૫, ૨૦૮ 

રાબ્દપ્રમાણ ૧૬૪ 

ચબ્દરાક્તિ ૨૯૯, 98૧૧, ૪૦૦-૪૩૦૨ 

સ્રમાદિ ષટ્સપત્તિ ૧૮૯--૨૯૨ 

શકર જુઓ રા'કરાચાર્ચ 

'શક્રદિગ્વિજમ' ૨૧૬૫ 

કા'કરાચા્ષ ૨૪, ૩૧, ૫૮, ૯૨, 
૧૨૯, ૨૫૬, ૧૬૫-૧૬૧૬, ૧૬૮- 
1૬૯, ૨૦૧, ૩૩૫, ૩૪૬, ૩૬૬, 
૩૭૦, ૩૭૬ 

યાકત ૪૨ 

શ્ષામળ ૩૦૩, 3૨૮, ૩૫૪ 

શ્રારદા (મઠ) ૨૬૫ 
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મણિલાલની વિચારધારા 


યારીર વિધા ૨૧૨ 

રાજા (01011050813 કળતે 14118- 
1019) પ 

'સાંકરશાષ્ય' ૬33 

શિક્ષણુકમ ર૭૨ 

મશક્ષણવિચાર' ૧૧૮-૨૭૩ 

ચિક્ષણાત્રણીએ 2૨૭1 

શ્િખાસૂત્રાદિ ૬૩% 

ફ્ખિ ૨૩૭ 

શિલ્પ ૨૧૯ 

રિવ ૧૭-૨૮, ૨૯, 91 

(શિવાજી ૧૪, ૨૩૭, 3૦૧ 

શુધ્દેવ 13, ૧૨૯, ૮૮ 

'કુક્બદોતેરી' ૨૧૬ 

જીુખફાન ૧૩૦, ૧૩૪, ૧૩૯ 

રષ્કવેદાન્ત ૬૪૭, ૨૫૯ 

ચૂક્ટકક 9૫૫, ૩૧૬૪ 

શૂમેરી (મડ) ૧૬૫ 

શેક્સપિયર ૩૫૫ 

જોલી 3૫૫, ૩૫૯, 3૭૦, ૩૯૨ 

શેપરામ ૩૯૮ 


રોલથી ૩૦૪, 389૮, ક5૫, ૨૯૧, 
૩૯૫, 8૯૯ 

રોવ ૪ર 

શ્રવણ, મનન, નિદિધ્યાસન ૧૫૦, 
૧૯૨ 


કબ્ય કાવ્ય 3૮૧ 

શીકૃષ્ગ 17, ૨૦, ર૪, ૨૬, ૪૮, 
પ૭, ૮૦-૮૨, ૮૪-૮૮, ૧૨૯, 
૧૩૮, ૧1૪૧, ર૩૭, ૨૨૭૯, ર૪૭ 

શ્રીકૃષ્યાવતાર્‌ ૧૭ 

'બમદ્ભાગવત' ૮,૧૧૦, ૧૬-૧૭, 
૨૦૮, ર૭૫ ી 

શ્રતિ ૨૩, ૩૯, ૪ર, ૧૮૧, ૨૫૦ 

ક્યે ૧૪૪, ૨૨૦૦, ૨૪૯, ર૫૮, ૨૮૫ 

શાત કલા ૨૬૬૨ 

સ્રતૂ ૧૧૨,૧૨૪, ૧૩૨, ૧૫૬, ૧૫૯ 


શખસ 


સગ ૨૯, પ૭ 
સત્યકાબ જાખાલ ૨૬૩, ૬૧૦-૨૬૬૫ 
“સત્યવક્તા' ૩૫૨ 
'સનાતન અર્મ પરિષદ્‌' ૪, ૪૭ 
“સનાતન હિન્દુ ધમ” ૪૨, ૪૭ 
સન્નિધિ ૩૮૦ 
સમતા ૨૧૬, ૨૯૪, ૧૨૪, 9૪૪, ૬૫ 
સમદશી' ૧૫૮ 
સમદિ ૧૫-૧૬, ૭૪, ૬૦૩-૨૧૦૪, 
૧૧૨, 1૬૪, 13૧, 9૨૯, ૬૪૨, 
૧૫૪, ૬૫૧૬, 9૬૪, ૨૫૦-૨૫૬, 
૨૫૪, ૨૫૯, ૨૮૬, ૨૮૪ 
બ્દૂેછિ ૬૮, ૭૦-૭૬, ૨૫૯૬ 
૦્ભાવના ૬31, ૬૪૩-૨૪૬, 
૧૬૦-૨૧૬૬, ૪૩૭ 
સમાપ્તિ ૨૫, 5૨,૬3૮, ૬૫૩, ૬૭૩ 
મ્ભાવના ૬૩૦ 
'સમાલેચક' ૩૦૧ 
સમિત્‌ 1૧૦-૫૧૬ 
સમુદ્ર કલા 9૧૬૬, ૧૧૬૩ 
સયાજીરાવ ૩૦૬ 
સર્સ્વતો ૨૭૭ 
'સરસ્વતીક &ાભરણ્‌' ૩૬૬ 
સરસ્તતાચ% ૩૮૩. ૩૮૮, ૩૯૬ 
'સરસ્વતોચ %' ભાખ ? ૩૮૬, કેલર 
“સક્યુલેઢીંગ લાયન્નરી' ૩૬૦ 
'સર્વસંત્રહ' (૬૪૮1૦૩૭) 3૧૪ 
સગીત ૩૭, ૩૦૬, 39૮,૩૩૩, ૩૬૫, 
૪૦૩ 
સફા ૨૯૮, ૩૦૧, ૩૫૫ 
સન્યાસ પ૯, 931, ૬૩૧૬, ૪, 
૨૯૦, ૧૦૨ 
સ પ્રદ્ામ ૪૨, ૪૬, ૫૬, 9૪1, (૪૬, 
૧૫૪, ૨૩૫, ૨૪૨ 
સજૃષ્દિ (2૦૬૬૦૬૩) ૩૫-૧૩૬ 
'સસાર્ચિત્ર' ૩૮૨ 
'સસારડુ:ખદઢાક નાટક ૨૬૬ 
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૪૪૨૭ 


સસ્કાર ૨૦૦, ૨૬૫, ૨૫૨, 
3૩૫૭૬ -૩છ૭, ૩૯૬, ૩૯૭ 

સકશ્કફૂત (શાષા) ૪૮, ૨૪૨, ૨૯૮, 
૩૦૬-૨૦૩, ૩૦૭-૩૦૮, 3૧૦- 
૩૬૨, ૩૨૭-૩૨૯, ૩૨૬-૩૩૨, 
533૫, ૩8૭, ૩૫૫, ૩૮9૦, ૩૮૩ 

સસ્કૃતમય શાષા જુએ સ સ્કૃતમયો 
વાણી 

સસ્કૃતમયોવાગી ૩૦૨, ૩૩૨, 33૭, 
૩૮૦, 

'સ'હિતા' ૨૮૬ 


સાષધનચતુષ્ટય ૬૮૯, ૬«ર૨ 
સાધનભેદ પ૬ 

સા“યભેદ પ॥ 

સામત ૩૭ 
સામીપ્યમુક્તિ ૬૬૩ 
સાચન્સ « 

સાષન્ટસ્ટૅ। ૬, ૨૭૬ 
સ્રાવિત્રો દ૭ 


સાહિવય ૨૩૯, ૨૪, ૨૧૦-૨૬૬, 
૧૮૭, ૩૦૪, ૩?૩, ૩૨૯, 3૫૯ 
-૩૧૬૩૦, ૩૮૦, ૩૮૯, 3૯૩ * 

'સાહિત્યટ્રપણુ' ૩૬૮, ૩૨૪ 

સાહિવ્યય્ાગ્નનાળા ૨૯૮ 

'સાહિત્યમસબુ' 3૬૪ 

સાખ્ય ર૮, ૩૬,૨૪૦, 3૫૧, 0૭૮, 
૧૮૦ 

ઉસક દર ર૫૮, ૨૯૦ 

સિદ્ધરાનટ ૨૨૪ 

સિદ્ધસકલ્પ 9૧૪, 0૩૮ 

'સહ્ધાતસાર' ૪૦, ૪૨ 

બનું અવજે।કન ૪૦૫ 

સિજ્ષેન 1૧૯, ૨૯૩ 

સીતા ૩૮૧ 

“સુદચાન'કાર પ 

'સુદસ્ન ગધાવતિ' ૩૩૯ 


૪૪૪ 


સુષધારાવાળા ૪૯, ૧૭૫, ૨૨૦, ૨૨૭ 
-૨૨૮, ૨૩૫, ૨૩૭, ૨૪૫, ૨૪૯, 
૩૪૨-૩૪૩ 

સુધારા ૮, ૪1૧, ૪૯, ૨૨૭, ૨૨૯, 
૨૪૧, ૨૪૩, ૨૪૫, ૨૪૯-૨૫૦, 
૨૬૬, ર૮૬, ૧૯૩, ૩3૯-3૩૪૦, 
૩૪૨-૩૪૬, 3૫૭-૩૫૯, 3૬૪, 
3૭૦, ૩૮૩, ૩૮૫, ૩૯૦, ૩૯૩ 
-૩૯૫, ૩૯૮ 

સુરીઓ ૧૨૬ 

સુરત ૩૨૮, ૩૩૦, ૩3૫૫ 

સુરતી ૩1૮ 

સૂર્ય ૨૭, ૭૫, ૯૧, ૯૬૧૬, ૧1૧૪, 
1૨૬૪, 0૬૮, ૩1૧૦, ૩૭૫ 

૦ કલા ૧૧1, 9૬૪ 

સૂર્યદાસ ૩૯૮ 

સેતાન પ૭ 

લૈ।કેટિસ ૯, ૨૭ 

સોરઠી ૨૩૪ 

શ્ોસાગ્મદેવી ૩૮૫, ૩૮૭-૩૮૯ 

'તેદર્ય લહરી' 9૬૫ 

સ્ક અને તૃષ્મુા। ૫૬ 

સ્કુલફાઈનલ ૨૭૩ 

સ્કાોપનહેર ૧૫૫૨ 

સ્રૌરિક્ષખુ ૨૭! 

સ્થિતપ્રજ્ઞ ૨૬, 1૪૭ 

'નેહમુટ્ઠા' ૩૯૬, ૩૯૩ 

કશ્િનતોઝા 9૫૫ 

'સ્પિરીચ્યુઆલીઝમ' ૨૪૮-૨૪૯ 

“સ્મૃતિ ૧૫, ૨૩, 8૯, ૪૧, પ૦, 
1૫૬, 1૮3, ૨૧૯, ૩૮૬ 

શ્વતત્રતા ૨૧૮-૨૨૧, ૨૪૬ 

'હ્વલમ-પરધમ? ૪ 

સ્વભ્નાજાક્તિ ૩1૧, 3૫૪ 

ક્વૃશ્તિ ૩૦૭ 
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માળણૃલાલની વિચારધારા 


સ્ગર્ગનરકાદિકલ્પના ૨૬૩ 

“સ્વહિતવાદ' ૮૯, ૯ર, ૯૪ 

જેવામીતારાયષણ ૨૮, ૧૦૧૬ 

સ્વાથથ ૮૫-૮૯, ૨૯૮, ૨૮૨, ૩૬૬-- 
૩૧૨ 

ર્ૂગ્ીડનબોાગ ૪૦૩, ૪૦૫-૪૨૭ 

હુક્ષલી, પ્રે, ૨૬૫ 

હઠયથાગ ૩13, ૧૮૫ 

હરગોવનદાસ કૉટાવાળા ૩૦૭, ૩૨૮ 

હારલાલ શ્વ ૩૩૮ 

હુશરિશ્દ્ર ૬૦૦, ૨૩૭, ૨૮૨, ૩૮૬ 

હચિશ્ચ ક્ર (કવિ) ૩૧૪, ૩૯૪ 

હભટ જ્યોન્સર ૯ર, ૨૧૮ 

હસ ૧૬?, ૧૧૩-૧૧૬૪ 

હારરિદ્રમત ગોતમ ૫૧૦ 

હિપ્નોટીઝમ 1૭? -1૭૨ 

હિમાલય ૪૪, ૧૬૮ 

(હેરહયકરાપું ૧૩૩ 


'હિસ્ટરી “કફ હતિહિલિઝશત' ૨૩૩ 

હિ'રી (ભાષા) ૩૦૩, 39૭, ૩ર૮, 
૩૬૪ 

“હેદુઈઝમ' ૪૬ 

હ દુઆ ૪૨ ૪૧ 


હિડદુષધ્રમ ૯, ૪૩-૪૬ 


“હિડુ લે' ૭૬ 


(હુ દુસ્તાન ૭૩, 19%, ૨૩૭-૨૩૪, 
૨૪૬, ૨૪૭, ૨૫૮, ૨૮૯, ૨૯૨ 
-૨૯૩, ૩૬૪ 

'દૃદયવીણા।' ૩૯૮ 

હેંગલ ૯ર, 1૧૫૫ 

હેતરી સીજનિક ૭૨-૭૨ 

હોપ, ટી* સી, ૩૦૮, ૩૫૪ 

“ડોમ' ૭૭ 

કુમ ૨૯૪ 


દપ 


/#9૦09 
૮૦ 


પંક્તિ 
ર્‌ર 


૧૭ 
જેાક 


મુદ્રણુશુદ્ધિ 


અશુવ્ 
અધ્વિકાર ભેદથી 
જુદૂ _ 
જગત્્‌તે 
સવ 
ઉલટ 
અભિમાગ્રત્તિ 
ઉલટી 
દાનત 
સૌંટ્ય 
ગોડન્સય્સોમ 
થલ્માડમાં 
બ્યક્તિ માત્રને 
ઉપજે છે 
પ્રમ 
બંત્યક્ષ 
કત કૃત્યતા 
ગમે જ્યવસ્યા 
ત્યાંસુખી 
દૂજને 
અકિચિતકર 
સિદ્ધનત 
પ્રશૃત્તિ માત્રને 
પરુષા્થ 
ચલાવામાંથા 
એને 
મીઠા 
તેજ 
ઉપજતી 


સુદ્ધ 
અધિકારભેદથી 
જુદુ 
જગતને 
સર્વર 
ઊલટુ 
અભિમાનન્ૃત્ત 
ઊલટો 
છાતમ 
લૌટ્ય 
ચોડન્તયર્યોજ્ન 
પ્યહ્માંડમાં 
વ્યક્તિમાત્રને 
ઊપજે છે 
પ્રેમ 
પત્યેક 
મૃતકૃત્યતા 
અભ્યવસ્થા 
ન્યાંસુધી 
દુજ ને! 
ગ્મકિ'ચિત્કર્‌ 
સિદ્ધવત્‌ 
પ્રજૃત્તિમાત્રને 
પુરુષાથ 
ચલાવવામાંયથા 
અને 
મીઠાં 
તે જ 
ઊપજ'તી 


૪૪૧ 


પૃષ્ઠ 
ક 
જ૦્ને 
૧ 
૧૦૪ 
૧૦૪ 
૧૦૭ 
૧૧૦ 
૧૧ 
૧2૦ 
૧૩૦ 
૧ટ૫ 
૧૪૫ 


૧૪૮ 


૧૫૧ 
૧૬૭ 
૧૭૨ 
૧૫૭2 


૧ાકર 


૧૭૩ 
૧૮૦ 
૧૮૨ 
૧૮૪ 
ન 
જ્જર્‌ 
ટ્ક્રે્‌ 
ફ્છર્‌ 
ટ્ેબ્કે 
ર૦૪ 
દ્ે૦૪ 
જ્ેબ્૪ 
*૦્૪ 
ક્ભ્પ્‌ 


પ'ક્તિ અશુદ્ધ 
છેલ્લેથી ૨ પ્રતિબિભ 
હ-૧૦ સારાસાર વિચારપૂર્વક 


ર્‌ર્‌ ધમની 

૧ મનમર[હિત 
છેલ્લી ઉદૂબાષ 
છેલલેથી ૪ પ્રષ્યાપેખુ 

દ અદ્વૈત પ્રતિપાદન 
૧૬ ઉપરિ 

૧૯ અવિશ્વતીમ 
છેલ્લેથી * ખુહ્ધિનાં 

રર અણથમે। 

ધ. સેયૃતાને 

૧૦ મૂર્ખાઈભરેલી, 
૮ વશિગ્નૃદ્ધિ 

૨8 ખદુની પરિચર્યા 
૨૫ તેનુ 

ર૮ પરતુ 

ટર્‌ મંભાવત 
છેલ્લેથી ૪ પિડષ્રહ્મડનું 
૧૧ દુખાત્યન્તાભ્રાવ 
પ્‌ કદ્ાડી 

ર્‌ પ્રનિબંધનાશ 
ટ અર્ષાંગ 

દ રાસ્્રામાં 

૧૩ ચિતા 

૧૫ નિશ્ચિત 
છેલ્લેથી ૨ પુર્ષના ધૂસરા 
પ. ઉત્સાહમા 
૧૮ તેનુ 
૧૯ સમદૃષ્ટ 
૨૮ પરિપૂષુ 
છેલ્મેધી પ મહનત 


મણિભાલનો વિચારધાશ 
મ 


સુદ્ધ 

પ્રતિબિંખ 
સારાસારવિચારપૂર્વ ક 
ધર્ષની 
મનનરહિત 
ઉડધોાષ 
પ્રાણાપષુ 
અદૈતપ્રતિપાદન 
ઉપરી 
અવિશ્વસનીય 
ખુદ્ધિના 

આણ્યે 
તિગૃજ્ઞાનિ 
મૂર્પપાકભરેલી 
વષિગ્જૃત્તિ 
બહુતી પરિચર્યા કરનારી 
તેનું 

પમ્તુ 

મંભવિત 
પિડલહ્માંડનું 
દુઃ ખાત્યન્તાભાત્ર 
ગુદ્ાડી 
પ્રતિખંધનાશ્ા 
અંગ 
ટ્રાજ્્રામાં 

ચિ'તા 

નિશ્રિત 
પુસ્ષતાં ધૂ'સર 
ઉત્સાહમાં 

તેનું 

સમદૃષિ 
પરિપૂણુ' 
મહેનત 


બુ્ર્ણશુજ 


પુર 
ર્બ્દ 
૨૦૮ 
*્યઢૅ 
મ્રેન્રેક 
*ેર્‌2 
૨૨૨ 
કટ 
૧૪૪ 
ક્‌ પહ 
ર૬૦ 
જરે 
૨ેદ્ટ 
ને૬૮ 
૨૫૭૭ 
૨૮2 
૨૮૮ 
ને 
નેજ 
ર૮૯ 


વ્‌દૂ૦ 
જેને 
નહ 
૨૯૮ 
8૦૮ 
ટૈબ્૯ 
૩૦૯ 
ઢયર 
હયટ 
ઢ૧૫ 
81 
2૧૫૩ 


'પ'ક્તિ 


2૧ 
યદ 
ક 


૧૩ 
૬૧૭ 


રઢ 
રે 
ઊક 
૧૪ 
ર૨ 
છેલ્લો 
છેલ્લી 


છેલ્લેથી ૨ 
૨૧ 
૧ઢ 
છેલ્લેથી પ 
૧૪ 
રર 
૧ર 


૧૬ 


અશુદ્ધ 
પ્રક 

મેક્ષ 
માંસુંતષ્યુદ 
ધષ્ટતા 
ખીન્ન 
પુંજ 
«હુવહાર 
સાર્‌ 

કયો 
નિષ્કૂલતાને 
ત્રલ્મ” 
જનમાજની 
મિહ 
સુષારવાને 
રાજષિએ। 
પૂરાવે 
દ્ષિ 

વધ 

પૂચ્યૂ 
ખાદ્ધાદિ 
ચાલ્સ 
સમાન્નેમાં 
કોન્ત્રસ 
પ્રદશ્િત 
કોશ્ઞા 
માધવલાલભાધન। 
હબ 
ફરવાની 
ચાલાવે 
તેમાથી 
શ્યાજ 
ફેલશા 


૪૪૭ 


સુદ્ધ 
જાઈ 


મોક્ષ 
સાસુનણુંદ 
ધૃષ્ટતા 
ખીર્ન્ન 
પૂળ્બ 
બ્યવહાર 
સાથે 
ક્યાં 
નિષ્‌લતાને 
મ્રાલ્મ 
જનસમાજની 
મિદ્ધ 
સુષરવાને 
રાજષિએ। 
પુરાવે 
દં 
વધે 
પુષ્ય 
ખોંહ્ધાદિ 
ચાલ્સ 
સમાશ્નેમાં 
કૉન્મ્ેસ 
પ્રદશ્ચિ'ત 
કાગ 
માઘવલાલભાઈ 
હવે 
કરવાતી 
ચલાવે 
તેમાંથી 
આ જ 
ફલેશ 


૪૪૮ અમજિલાલની ચિચારધારા 


પૃષ્ઠ પક્તિ ગમસુદ્ધ શુદ્ધ 
૩ર્‌1ક ૧૧ સુરસભાવને સુરસ ભાવને 
રરર ર૨૨ પધતિ પહતિ * 
38૬ ટ આપસષુને આપણે 

૩૩૯ પાદટીપ આંખો આખો 

ટૈે૪બ ૧૪ નિવિવાદ નિવિ'વાદ 
2૪૬ ધૃ હિદુસાસ્નના હિ'દુ સાઅનના 
2૫૮ હ સામ સામે 

૨૫૯ ૭ અપૂવ અપૂવ 

૩૬૮ ૧૫ પ્રાકૃત પ્રરૂત 

રેછ૦ ૧૬૧ અએકયમવ એકયમત્ય 
૩૮ર પાદટીપ કાદખરી કાદ બરી 
2૮ ૧૦ સવસ્વતીની સરસ્વતીતી 
૩૯૬ ૮ પડયા પડચે। 

2૪૯ વૃ વિવાદી વિસંવાદી 
૪૦૭ શૃપ આર્યાવતનની આવાવત'ની 


--ઉપેદ્ધાતમાં પૃ. ૧૨ ઉપરતી પાદટીપ નં. ૨૩ પૃ. ર૦ ઉપર સમજવી. 
--પૃ. ૨૫૭, ૨૫૯, ૨૬૧ તે ર૬ક8તે મથાળે “તવાન અતે પ્રાચોન'ને 
ખદલે “પ્રાચીન અને નવીન' સમજવું. 


